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٭ تحفة الظرفاء فى جمع ما فى الكلاصس 
من الرسانل النبوية والصحابة الخلفاء: 
الفحصى » كان حيًا بعد سنة ١۷١١ه.‏ 

أوله : « الحمد لله جاعل الرسل والرسائل من أجل 
الودائع والوسائل ... أما بعد ... فإنی لما طالعت كتاب 
الاكتفاء ... حدثتنى نفسى أن ألخص من الكتاب 
المذكور رسائله ية ورسائل أصحابه من بعده الخنفاء 
الراشدين وأمراء جيوشهم ... لما تضمنت هذه الرسائل 
من أخبار الدين وإلدنيا والأحكام وإلفتيا ... وذلك على 
ترتيب المؤلف المذكور فى تأليفه .... 

واخره: « وهذاما تيسر... مع ... البال» وكثرة 
الجديدة عام أربعة وستین ومائة ولف » . 


نسخة کتہت بخط مغربی فی ۱۳۲ ورفة› ومس طرتها 


. سطراء وبها إثار رطوبة‎ ٤ 
. UNESCO ] ك‎ ٤١١ الرياط‎ [ 
فهرست المدطوطات المصورة» معهد‎ ) 


المخطوطات العربية»› التاريخ ج۲ ق A‏ 
القأهرة ۰ ۳۹ھ ۷۰^ ۹۸ ). 


٭ التحفة الظر يفة من كل نكتة لطيفة: 


من مصنمات التراث فى الأدب . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

. OYA : الرقم‎ 

لحسن بن عثمان الحكيم المتوفیى سنة ۸۸١١ه_/‏ 
,م( ترجمته فی معجم المؤلفین ۳/ ۲٤٤‏ ). 

وهو مجموعة نوادر عن العرب والمخفلين والققضاة 
والمعلمين والمتنبئين وألنحاة والأطباء ... إلخ . 

أوله : « الحمد لله الذى أليس آهل الأدب جلباب 
التكريم وأفاض عليهم من ينابيع المعانى جواهر الدر 

ونعكد فان الآدب لاء الارواح وسحلاء اقلوب ووكاأء 
العقول والأشباح وأن الآدباء جمعوا فيه الكتب الكثيرة 
والتاليف الشهيرة ... ». 
آخره: ۵... فجاء به إلى عثمان بن عفان رضى الله 
عنه وهو یصلی وقال : هذا تعيمأان) فعلاه بعصاتة 
فصاح الناس ويحك ضربت آمير المؤمنين قال من 
قاأدنى؟ قالوا: نعيماك: قال: والله لا تعرضت له 
بشیء أبدًا والله أعلم . 

وهذاما سمح به العلم ونعوذ بألله من موجبات 
الندم...٠.‏ 


المحتوى: أبوابه: 


rra a al 


التحفة الظريفة من كل نكنة لطبقهةه 


لباب الأول : فى نوادر العرب. 

الباب الثانى : فى نوادر المغفلين . 

الباب إلثالث : فى نوادر القضاة. 

الباب الرابع : فى نوادر المعلمين . 

الباب الخامس : فى نوادر المتنبئين . 

الباب السادس : فى نوأدر اللحاة. 

الباب السابع : فى نوادر الأطباء. 

الباب الثامن : فى نوادر الشعراء. 

الباب التاسع : فى الأهاجى والرسائل . 

لباب العاشر: فى الأحوبة المسحكتة . 

الباب الحادى عشر: فى نوادر النساء والجوارى 
والمختيات . 

الباب الثانى عشر: فى نوادر الصبيان والغلمان 
والخدم. 

الباب الثالث عشر: فى نوادر البخلاء. 

الباب الرابع عشر: فى نوادر الطفيلية وأخبار الطعام 
والأكل . 

لباب الخامس عشر: فى نوادر شتى مختلقة . 

نسخة كتبت سنة 1١۸۹‏ هوعليها مطالعة باسم 
محمد صالح بن النابلسى سنة ٠١١١‏ وتملك باسم 
محمد سعید بن النابلسى وباسم محمد بن عبد الرزاق 
سنة ٤١‏ ١١ه‏ ومحمد بن حمزة سنة ٠١١۳‏ ه وعليها 
أنه استكتبها لنفسه محمد أمين بن محمد العطار سبط 
الجیلانی سنه ١١۱۸۹‏ ه. 

(١۔-۲۳)‏ ۷ق ۳س ۹١,۱۳×١۲سم.‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الأدب ‏ 
وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس ۱/ ۹۲ء ۹۳). 


٭ تحفة العباد س حقوق 


الزوجين والوالدين والأولاد: 

وهى مختصر للعلامة عبد القأدر الكردى الاريلى 
المكى الأزهرى من علماء القرن الرابع عشر الهجرى»› 
فيما يجب للزوجين والوالدين والأولاد وما يجب 
عليهم . 

توجد بالمكتبة الأزهرية نسخة فى مجلد طبع مطبعة 
الشرق بالقاهرة سنة ١٤۳٠ه‏ باخرها تقاريظ وفهرس 
فی ۱۲ص . 

. 04۹00 ]خت‎ ۷٦۰ [ ) 


( فهرس المكتبة الأزهرية-الْفقه العام ۳/ .)٠۸‏ 


التحفة العزيزةء أو الأرجوزة الوجيزة 


٭ تحقه غر بب الوطن: 


انظر: العطار. 


٭ تحفة الغريب فى الكلام على مغنى اللبيب: 


أنظر : الدمامينى . 


٭ تحفة الفقراء فى علم الميقات 


مسن طريق ربس الدائرة: 

رسالة لمحمد بن كاتب سنان القونوى وهی علی 
حمسة وعشرين بابا آلفها لاأمير شهتشاه بن بايزيد 
العثمانئى آولها الحمد لله الذى يكور الليل على 
النهار... إلخ. 

( کشف الظنون ۱/ ۳۷١‏ ). 


تعحفه الفقهاء: 


تحفة الفقهاء : فى الفروع للشيخ الإمام الزاهد علاء 
الدين محمد بن أحمد السمرقندى الحتفى زاإد فيها 
على مختصر القدورى ورتب أحسن ترتيب . أولها : 


تحفة الفقھاء 


الحمد لله حق حمده ... إلخ » وصنف تلميذه الإمام 
بو بكر بن مسعود الكاشانى ( فى بعض المصادر 
بالسين المهملة ) الحنفى المتوفى سنة سبع وثمائين 
وخحمسمائة شرحا عظيما فى ثلاث مجلدات وسماأه 
بدائع الصنائع فى ترتيب الشرائع ولما أتمه عرض على 
المصتف فاستحسنه وزوجه ابنته فاطمة الفقيهة فقيل 
شرح تحفته وتزوج ابتته وهذا الشرح تأليف يطابق اسمه 
معناه» أوله : الحمد لله العلى القادر ... إلخ ذكر فيه 
أن المشايخ لم يصرفوا هممهم إلى الترتيب سوى 
أستاذه والغرض الأصلى من التصنيف فى كل فن هو 
تيسير سبيل الوصول إلى المطلوب ولا يلتم هذا المرام 
إلا بترتبب تقتضيه الصتأاعة وهو التصفح عن أقسام 
المسائل وفصولها وتخريجها على قواعد أصولها 
ليون أسرع فهمًا وأنه رتب المسائل فى هذا الشرح 
بالترتيب الصناعى الذى يرتضيه أرباب الصنعة انتهى . 
ومجرد هذا الشرح لشاه محمد بن أحمد بن آبى السعود 
المناسترى وسماه مجرد البدأئع وملخص الشرائع › 
اوه : الحمد لله رب العالمين ... إلخ . 

( كشف الظنون لحاج خليفة »۳۷١ /١‏ ومرجع 
العلوم الإسلامية / ٤۸۷‏ ). 

وقال الأستاذ الجليل الشيخ على الخفيف : والتحفة 
تتصل اتصالا ظاهرا بكتابين : أحدهما مختصر 
القدورى» والشانى بدائع الكاسانى. أماصلتها 
بمختصر القدورى فما عبر عنها صاحب ‏ التحفة " 
فی مقدمه أنه ألّفها لأن ذلك المختصر شديد 
الإيجاز. فهو قصد بالتحفة أن تسد فراغا لم يسده 
المختصرء من حيث المادة ومن حيث الدليل» وهى 
بذلك حوت ما فى المختصر وزيادة كما يتبين من 
المقارنة بين الكتابين . وتمتاز على المختصر بالترتيب 
والتقسيم كما قال صاحب « التحقة ١‏ نفسه : 

١‏ اعلم أن المختصر المنسوب إلى الشيخ آبى 
الحسين القدورى رحمه الله جامع جُملاً من الفقه 


مستعملة بحيث لا تراها مدى الدهر مهملة. يهدى 
بها الرائض فى أكثر الحوادث والنوازل» ويرتقى بها 
المرتاض إلى أعلى المراقى والمتازل . ولما عمّت رغبة 
الفقهاء إلى هذا الحتاب» طلب منى بعضهم» من 
الإحوان والأصحاب» أن أذكر فيه بعض ماترك 
المصنف من أقسام المسائل وأوضح المشكلات منه 
بقوى من الدلائل » ليكون ذريعة لتضعيف القائدة 
بالتقسيم والتفصيل › ووسيلة بذكر الدليل» إلى 
تخريج ذوى التحصيل» فأسرعت فى اللإأسعاف 
والإجابةء رجاء التوفيق من الله تعالى فى الإتمام 
والإصابة ... إلخ» ( انظر التحفة /١‏ ١ء‏ ۲). 

وآما صلتها بالبدائع فهى معروفة مشهورة صيغت فى 
عبارة جميلة هى : شرح تحفته وتزوج ابنته . على آن 
القول بأن البدائع شرح التحفة ( ابن عابدين» رد 
المحتار ط ۲۳/ ٠٥١‏ ) يحتاج إلى بيان» ذلك أن 
صاحب البدائع لم يتخذ التحفة متنا فيشرحها عبارة 
عبارة كما فعل كثيرون منهم السرخحسى فى المبسوط 
على الكافى» وصاحب فتح الق دير على الهداية ... 
إلخ. ولم يكمل المعنى بوضع ألفاظ من عنده بين 
ألفاظ التحفة مميّزا ألفاظ الأصل بقوسين كما فعل 
البعض» منهم صاحب الدر المختار على تشوير 
الأبصارء ولم يشرح عباراته بكلمة ١‏ قوله ... » كما فعل 
ابن عابدين فى حاشية رد المحتار على الدر المختارء 
ولم كتف بتقريرات أو تعليقات أو تقسبدات كما فعل 
كثيرون بحاشية ابن عصابدين مشلا بل إنه لم يلتزم 
ترتيب التحفة لا إجمالا من حيث ترتيب الكتب : 
كتاب البيع» كتاب الزواح » كتاب الإجارة ... إلخ» ولا 
تفصيلا من حيث الأبواب والفصول عند الكلام على 
الأركان والشروط والأحكام» بلى إنه رتبه ترتيبا جديا 
سار به بالصنعة الفقهية شوطا إلى الأمام» ولكنه حافظ 
على ألفاظ التحفة بحيث يجد الباحث « التحفة » فى 
البدائع ٠‏ بلفظها لكن بترتيب اخر. وقد تحققتٌ من 


تحفة الفقماء 


ذلك أثاء تحقق التحفةء فما راجعت عبارة من 
التحفة فى البدائع إلا وجدتها بنصها- وبهذا المعنى 
تكون البدائع شرحا للتحفة . ولولا هذا لكانت البدائع 
كتابًا مستقلا. وفى الحى إن الكاسانى قد اعتمد على 
التحفة اعتمادًا أساسيا فى الصياغة » فهى التى مهدت 
له ما وصل إليه من حيث الصنعة من درجة عالية فريدة 
فى كتب الفقه الإسلامى» وزاد فى ذلك صلته 
بصاحب التحفة إذ كان تلميذا مَقَرَبًا له» أما صلته 
الشخصية فعلى ماروى لم تنشأً إلا بعد أن فرغ من 
البدائع وأعجب بها أستاذه السمرقندى واعتبرها مهرا 
لابنته . 

وليس بببعد أن يكون الكاسانى قد أغاد صياغة 
النحفة بالاشتراك مع أستاذه صاحب التحفة نفسمه» 
ولو اشتراك توجيه وإرشاد. وإن القارى للبدائع ليجد 
من العبارات ما يدل على ما كان يكنه الكاسانى 
للسمرقندى من إجلال وإكبار. 

بالمعنى الذى قدمنا تكون البدائع شرحاللتحفة . 
ويظهر لنا أن هذا مراد الكاسانى بقوله فى مقدمة 
البدائم (۱/ ۲ ): « وقد كثر تصانيف مشايخنا فى هذا 
الفن قديمًا وحديثا وكلهم أفادوا وأجادوا غير آنهم لم 
يصرفوا العناية إلى الترتيب فى ذلك» سوى أستاذى 
وارث السَنَةَ ومورثها الشيخ الإمام الزاهد علاء الدين 
رئيس أهل السنة محمد بن أحمد بن أبى أحمد 
السمرقندی رحمه الله تعالی فاقتدیت به فاهتدیت ١‏ . 

فالتحفة حلقة هامة فى سلسلة كتب الفقه 
الإسلامى. فهى واسطة العقد بين البدائع وبين 
ما سبقها من كتب عظيمة وخاصة مبسوط السرخسى 
(المتىوفى سنة ٤۳۸‏ ه) ونحن نرى بالملاحظة أن 
الكاسانى جعل جل اعتماده على كتايين: تحقة 
السمرقندى ومبسوط السرخحسى » فتكون الحلقات 
الظاهر الكبيرة فى هذه السلسلة : كتب محمد بن 


الحسن الشیبانی التی جمعت فی الکافی» ثم مبسوط 
السرخحسى شرح الكافى» ثم مختصر القدورى» ثم 
التحفة» ثم البدائع . 

أهم كتب الفقه الحنفى السابقة على التحفة هى - 
فیما نعلم - کما یأتی حسب الترتیب التأریخى : 

› كتب محمد بن الحسن ( ۸۹٠ه): الأصل‎ ١ 
والجامع الصغير» والجامع الكبيرء والزيادات»‎ 
 .ىلامالاو والسير الصغيرء والسير الكبير»‎ 

۲ كتاب الحلا للخصاف ( ۲٠١١‏ ه). 

۳ مختصر الطحاوی ( ۲١‏ ۳ه). 

٤‏ شرح الجصاص ( ١ه‏ ) للجامع الكبير 
لمحمد. 

ه ‏ النوازل من الفتاوى وخزانة الفقه لابى الليث 
السسرقندی ( ۳۷۳ه). 

۔)ےھ٤‎ ۲۸ ( ۔ مختصر القدوری‎ ٦ 

۷ میسوط السرخسی ( ٤۳۸‏ هھ ) وشرحه للجامع 
الكبير وللسير الكبير أمحمد. 

۸-أحكام الناطفى .)٤٤٩(‏ 

۹ شرح أحمد بن نصر البغدادی ( ٤۷٤ه)‏ على 
القدورئ . 

٠_عمدة‏ المفتى وشرح الجامع الصغير للصدر 
الشهيد حسام الدبن بن مازه ( ١۳٥ه.).‏ 

١١‏ _منظومة الخلافيات للنسفى (0۳۷ه). 

١‏ تحفة الفقهاء للسمرقندی (0۳۹ ه). 

( تحفة الفقهاء لحلاء الدين السمرقندى ‏ تحقيق 
د. محمد زکی عبد البر» عنی بطبعه ونشره عبد الله بن 
إبراهيم الأنصارى . راجع متنه وقدم له الأستاذ الجليل 
الشيخ على الخفيف . طبع على نفقة إدارة إحياء 
التراث الإسلامى بدولة قطر ۱۹۸۸ء المقدمة/ ۲۲ - 
۵( 

وقد طبعت التبحفة سنة ۳۷۷١ه/‏ ۸م بدمشق 


5 


التحفة الفقهية فى ... 


تحفة الفقیر فی بحض ما جاء فى التفسير 


فى ثلاثة أجزاء بتحقيق الدكتور زكى عبد البر» وقررت 
للتدريس فى كلية الشريعة بجامعة دمشق» ثم طبعت 
أحاديثها تخريجًا مسوسعًا من الأستاذ الشيخ السيد 
محمد المنتصر الکتانى › وألدكتور وهبه الزحيلى . 

( مرجع العلوم الإسلامية د. محمد الزحيلى / 
(AY‏ . 

٭ التحفة الفقهية فى الرسالة 

المرضيه على الفر يضة الشرعية: 

مخطوط بدار الكت الظاهرية. 

A7 الرقم:‎ 

تأليف : يحيى المعروف بسابن المنققار المفتى 
بادمشق» لعله المتوفی سنة ۱۰۸۸ ه/ ۱۹۷۷م . 

وهو رسالة فى سؤال وچواب عن الوقف الذرى . 
وعليها إجابات وتقريظات لبعض العلماء. 

وله : الحمد لله الذی فقه من أراد به خیرًا فی دينه» 
ورفعه لتحریر مسائله وبراهینه . 

احره: وإنما حمل لفظ الفريضة الشرعية عند 
الإطلاق » على التسوية والإنصاف» إذ لو حمل على 
غير ذلك للزم حمل المقيد الطارى عليه على التأكيد 
الانثيين( فإن التأسيس خير من التأكيد والإعادة. 

نسخة جيدة . الخط نسخ جيد. بعض الكلمات 
محتوبة بالحمرة لعلها بخط المؤلف . 
الحنفى - وضع محمد مطبع الحافظ .)٠٤٤ /١‏ 

٭ تحفة الفقیر فس بعض ما جاء فى التفسير: 

أحد مصنقات التراث الاسلامى فی علوم القرأن 

الكريم . 


الناظم : شمس الدين أبو عبد الله محمد بن سلامة 
ابن إبراهيم بن خليل بن محمد الضرير المالكى 
الإاسکندرى المتوفى سنة ۹٤١١ه.‏ 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة ألأسد الآن ) 
لاحظ تخفيف الهمزة المتوسطة بكتابتهاياء ) 
واستخدام لفظ ١‏ جلد ۲ بدلا من 2 مجلد » وماية بدلا 
من « مأئة ٩‏ ... إلخ . 
الجزء الأول : 
انرقم : ۸٩۰٥‏ . 
أول المنظومة : 
يقول راجى ربه المقت در 
الالكى محمد الإسكندرى 
الحمدلك الى قد بنا 
حكم آيات كت ابو للا 
وبعث الهادى بالقران 
رضخا يأحسن البيسان 
صلى عليه ذو الجلال كلم 
کتب فی الاسر أو كلما 
ويعك. فالتفسي ر أفضل العلوم 
وأجلّها على الخصوص والعموم 
وكنت قد جمعت فى حال الصغر 
فيه فوايدا وضاعت فى الكبر 
شار لى بعض الألبا النصح ا 
العمادمى البغض الألبا الفصحا 
أن أكتب التفسي ر نظا ياتى 
على عق ول أهل ذى ا!لأورقات 
أخر الجزء الأول : 
عظيم معنااء الى لا يحصى 


يستغفرق القول لا يستقص 


تحفة الفقیر فی بعض ما جاء فى التفسیر 


به ولا يأتى عليه العسد 
آحر جزئی ذالمارجوت فی 
واله ذو الفضل العظيم فاعرف 
أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجری کتبت فى سنة ١١١١‏ ه كما فى اخحر الجزء 
الرابع ق ۳١١(‏ ) كتبت المنظومة ببخط معتاد» أسماء 
السور وألفاظ القران الكريم مكتوبة بالأحمر. يبدا 
الجزء الأول بتفسير أول الكتاب مع مقدمة المؤلف 
وينتهى بتفسير قوله تعالى: # والله ذو الفضل 
العظيم#[ البقرة: ٠٠١‏ ] على الورقة الأولى قيد شراء 
مع بقية الأاجزاء ينص على ما يلى : تملكته بالشراء 
الشرعى من السيد محمود الكتبى من ابن الأيوبى » وأنا 
الفقير أحمد طيبى الحسينى . كما يوجد قيد إهداء 
لنسخ الكتاب من السيد محمد صلاح الدين ابن 
ألشيخ أبى الفرح الخطيب للمكتبة الظاهرية سنة 
۷ه على الورقة الأولى أيضا ترجمته للمؤلف 
كتبها أبو الفيض محمد مرتضى الحسينى . 
الغلاف من الجلد العادى عليه بعض الزخحارف . 
ف م س 
ox? Er‏ 1۹ 
المصادر: سلك الدرر: /٤‏ ۲۳ء عجاثب الآثار: 
٠١ /١‏ إيضأح المكنون : ۱إ ۳ 
الجزء الثانى : 
الرقم: .۸۹۰7٦‏ 
آول الجزء : 
مانتسخ أى م نآية أنفقوا 
بأن ماش رطيةهناتقوا 
واحتلفسوا فقيل معن ی أى شى 
محلهسا النصب بنسخ لا غى 


كمثل أباماوتدعوبعسد 
ودا رجح بوهيعت ل 
احر المجرء : 
ومن قرأ ذى الآيثين كفتاه 
جااء فى البخارى صحيح معناه 
وک م أتسى فى فضل ذى الآيتين 
من الصحاح فادره من غيسر مين 
هداتمام الثمانى فى الجلود 
والحمالد لته العلى المحم ود 


أوصاف المخطوط : هذه النسخة تتمة الجزء الأول » 
تبدأً بتفسیر قوله تعالی : $ ما نسخ من آية أو نها 
[ البقرة : ٠١١‏ ] وينتهى بتفسير أحر سورة البقرة. 

کتہت بخط معتاد وبالمداد الأسود» أسماء السور 
وآلفاظ القران الكريم والأشعار المستشهد بها مكتوبة 
بالأحمر. أحيطت الصفحات بإطارات مرسومة 
بالاحمرء» كما فصل بين شطرى الابيات بخطوط 
حمراء. 

على الورقة الأولى قيد إهداء الكتاب من السيد 
محمد صلاح الدين ابن الشيخ أبى الفرج الخطيب 
للمكتبة الظاهرية سنة ۱۳۷۷ ه.. 

ق ص 

۱۹ ox Y1 Toy 

الجزءالثالث : 

الرقہ: ۷۹۰۷. 

أول الجزء : 
وآل عمران أتت بطيبة 

على وقايع باتفاق الأمة 
وعلدالآيات فهامايتشان 


على السدذدى جره ذو الاتقال 


قال أبو الحسن بن الحصار 
المسالكى الأندلسى لا إنكار 
اخر الجزء: 
ففضله عظيم أى ليس بعمسد 
لاغايةلاطرفولايحد 
وقيل بل عظم ب النبوه 
وقيل بالعلم وبالرسالسه 
رغبت فى فضل الهنسا العظيم 
رجوت منه واسعافى التميم 


من غير تعويق ولا تناكٹ 
جعلت ذا خر جزء ثالث 
أوصاف المخطوط : يبدأ هذا الجزء بأول سورة أل 
عمران» وینتهی بتفسیر قوله تعالی : # وکان فضل الله 
عليك عظيمًا ¢ [النساء: ١١١‏ ]. 
كتب هذا الجزء بخط نسخى معتاد وهو أفضل من 
الجزء الثانىء أسماء السور وألفاظ القران الكريم 
والشواهد الشعرية مكتوبة بالمداد الالحمر. أطرت 
الصفحات بإطارين مرسومين بالأحمر. 
على الصفحة الأولى وقبل التفسير مقطعات شعرية 
من نظم المؤلف . على الكتاب قد إهداء من السيذ 
محمد صلاح الدين أبن الشيخ أبى الفرج الخطيب 
إلى المكتبة الظاهرية سنة ۳۷۷١١ه.‏ 
النسخة من القرن الثانى عشر الهجرى وهى بحالة 
جسدة ورقًا وغلافاء والغلاف من الجلد البنى 
المز حرف . 
ق م س 
ox | £‏ ۹ 


. ۸٩٩۸ الرقم:‎ 


أو الجزء : 
أو قوم طعمة بلا التباس 
أخر الجزه: 
جعلت هذا اأحر الجلد الذى 
نظمت ذلك تجاه الكعسسه 
مسۇملا فى رحمة واسعه 
تم الجزء الرابع بفضل الله وعونه من مبيضة مسودة 
مؤلفه فى يوم الثلاثاء فى الخامسس من العشر الثانى من 
الشهر السادس من السنة الخامسة من العشر الرابع من 
القرن الثاتى عشر من الهجرة النبوية . 
أوصاف المخطوط : نسخة عادية كتبت بخط معتاد 
فليل الوضوح أحياتًا. أسماء السور وألفاظ القران 
الكريم والشواهد الشعرية مكتوبة بالاحمر » الغلاف 
من الجلد البتى المزخحرف . 
على الورقة الأولى بعد الخلاف أرجوزة من نظم 
المؤلف تتبحدث عن مكانة التفسير بين العلوم . على 


الورقة الثانية قيد إهداء الكتاب من ألسيد محمد صلاح 
الدين ابن الشيخ أبى الفرح الخطيب الدمشقى سنة 
۷ ھ. 
ق م س 
lax! ۳11‏ ۹ 
الجزء الخامس : 
الرقم: .۸۹٠۹‏ 


انا 


تحفة الفقير فى بعض ما جاء فى التفسير 


أول الجزء : 
لخر قال مثله اده 
ثم المص ةق د مضى 
وقل أنا انث المليك الصسادق 
مفتاحها باسم الإاله الخالق 
آخر الجزء: 
جعلت ذا آخر جلد حامس 
سنة تسع بعمسدعشرين كذا 
مار ية مع ألف' زع ل فخ ا 
وذاك أحر ربيع اللانى 
والحمد لله على الي ان 
أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجری» کتبت بخط نسخى معتاد ردىءء أسماء 


السورء وألفاظ القران الكريم والشواهد الشعرية 
مكتوبة بالأحمرء أحيطت الكتابة بإطارات مرسومة 
بالأحمء الغلاف من الجلد البنى المزخرف . 

على الورقة الثانية قيد إهداء من السيد محمد صلاح 
الدين الخطيب ابن الشيخ أبى الفرج الخطيب المكتبة 


الظاهرية سنة ٠۳۷۷‏ ه. 
ف م س 
ox Y1 ۳*۲‏ ۹ 
الجزء السادس : 


.۸۹٠٠١ الرقم:‎ 


أول الجزء : 
سورة يونس أتت بمكه 
للحسن البصرى مع عكرمه 
كذاعطاوجابر والأكشر 
أئ كلها وذا هو المشته ر 
قال ابن عباس إلا للاث 
منها أتت عة إلا للاث 
أخر الجزء: 
نظمت نصفه باب الرحمه 


عندتيينارس ول الأمسسه 
ونصفه الشانى يباب العمره 
مواجهابذاك عند الكعبه 
والحماالدلد لله على الم ام 
نساله اون على الختام 
أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثأنى عشر 
الهجرى تبتدى بتفسير سورة يونس وتنتهى بتفسير أخر 
سورة الإسراءء كتبت بخط معتادء أسماء السور 


وألفاظ القرآن الكريم والشواهد الشعرية مكتوبة 


بالاأأحمرء أحيطت الكتابة بإطارين مرسومين بالاأحمر. 

الغلاف من الجلد العادى المزخرف . 

على الورقة الأولى قيد إهداء من السيد محمد صلاح 
الدين ابن الشيخ أبى الفرج الخطيب للمكتبة الظاهرية 
سنة ۱۳۷۷ ه. 

ق م 

۹ ox 1 ۳4۹ 

الجزءالسابع : 

.۸۹٩۱۱ الرقم:‎ 

ول الجزء : 


تحفة الفقیر فى بعض ما جاء فى التفسیر 


قل سسورة الكهف أتت بمكسة 
وقيل إلا آيتين ف اثبت 
هما اللتان قال واصبر نشك 
الآيتين اقرأهماواستمسك 
آياتهاقل ماية وعشرة 
وقيل إحدى عشرةمحررة 
حر الج : 
وق الت إذ ذاك رب إنى 
فعنى على الجهل وقد أسلمت 
۰ مع سلي مان وقد أطعت 
لله رب الالمين حت ا 
تعبندالربناور ةا 
وقد الكفر جميعا وانقضى 
والقلب باالإيمسان صسار أبيضا 


أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى» تبتدئ بسورة ألكهف وتنتهى بتفسير قوله 
تعالى  :‏ وأسذمت مع سليمان لله رب العالمين 4 
[النمل: ٤٤‏ ]. 

كتبت بخط معتاد غير واضح» أسماء السور وألفاظ 
القران الكريم والشواهد مكتوبة بالاحمر» أحيطت 
الكتابة بإطارين مرسومين بالأحمر. على الورفة الأولى 
قيد إهداء من السيد محمد صلاح الدين ابن الشيخح 
أبى الفرج الخطيب للمكتبة الظاهرية بتاريخ سنة 
۷۷ ھے. 

الغلاف من الجلد المز حرف . 


الجزء الئامن : 
الرقم: .۸۹٩۱۲‏ 
أول الجزء : 
ولقد أرسلتا إلى تمدودا 
أحاهم ص الحا المعهودا 
أن اعبادوا الله بمعنى وحخدوا 
وإن تفر الرسالة ارشدوا 


وصح مصدرية يعنى بأن 


فل فإذا هم للفجاءة اقطعن 
أخر الجذء: 
والقايلون المؤمنون مثل ما 
خر دعواهم أن الحمدا 
لأنسه قضى بين المؤمنين 


بالحق فى أشيا نحذ بالتبيين 
حملته إذتم همذاالجزء فى 
جمادی فی عام للالين اعرف 
ومائة وألف من هجرةأحه 
مد عليه الله صلى ما اتصح 
أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجری تبتدئ بتفسير قوله تعالى : # ولقد أرسلنا إلى 
مود أخاهم صالحا € [النمل : ٤٥‏ ] وينتهى بتفسير 
انحر سورة الزمر. 
كتب المخطوط بخط معتاد غير واضح»› أسماء 
السور وألفاظ القرآن الكريم والشواهد مكتوية بالاأحمر 
تلوثت بعض أوراقها بالمداد الأحمر. الغلاف من 
الجلد المزخحرف. 
على الورقة الأولى قيد إهداء ينص على مايلى : 
هدية للدولة العلية باليلاد المغربية ... على الورقة 


— 


تحفة الفقیر فی بعض ما جاء فى التفسير 


الثائية فيد إهداء من محمد صااح الدين ابن الشيح 
أبى الفرج الخطيب الدمشقى للمكتبة الظاهرية بتاريخ 
سنه ۱۳۷۷ ه. 
ى : س 
ox Y1 ۳٣۵‏ ۱۹ 
الجزءالتاسع : 
الرقم : A۱۳‏ 
أول الجزء : 
قد جاء فى فضل الحواميم أحا 
دت وآتار وکل وض ا 
سورةغافرأتت 
الأحرف إعرابا ومعنى قد سما 
خر الجزء: 
فإنها قط ا هى المانعه 
ای من عذدذاب القبمر والمنجيه 
جل فى النار 
وأدتحلت سه جال انکر 
حتمت ذا الجلد بها فاته ا 


فی رمضان کان فی ذا سنه 
ألف من الهجرة أتى ومسايسه 
بعدللائين تجاه الكعبسه 
فالحمد لك ولى التعمه 
أوصاف المخطوط : نسخة من القن الثانى عشر 
الهجرى » تبتدى بسورة المؤمن ( غافر ) وتنتهى بتفسير 


أخر سورة الملك» كتبت بخط معتاد غير واضح»› 
أسماء السور رألفاظ القران الكريم والشواهد الشعرية 
مكتوبة بالأحمر. أحيطت الكتاية بإطارين مرسومين 
بالأاحمر. على الورقة الأولى قيد إهداء من السيد 
محمد صلاح الدين ابن الشيخ أبى الفرح الخطيب 


للمكتبة الظاهرية بدمشى سنة ۳۷۷١٠ه.‏ 
ف . س 
ox 1 1£‏ ۹ 

الرقم: .۸۹١٤‏ 
أول الجزء : 


والخبر قال: إنه اسم السرحمن 

أ وآحر الحروف منه ببسيان 
أو اسم سورة أو اسم الققرآن 

أو الرواة قد رووا ببنيان 


أو لسوح من نور وقيل من ذهب 
أو قل هو النور فما فيه رهب 
اخر الجزء: 
ومن بيان للم-وسسوس لهم 
إنساوجنا فهو ما أهملهم 
وهاهنا رأيت أقوالا أحر 
ن ركتها لان استك رر 
وبعضها ليست من التفسيسر 


مؤۇيدا ليس له ااه 
وأفضل الصلاة والسلام 
على النبى المبسداً الختسسام 


تحفه الفقير إلى صاحب السرير 


تحفة القاده 


أوصاف المخطوط : النسخة من القرن الشانى عشر 
الهجرى تبتدى بسورة القلم » وتنتهى بتفسير سورة 
الناس» وبهذا الجزء ينتهى هذا التفسير الذى تألف 
من عشرة أجزاء . 

کتب هدا الجزء بخط معتاد غير واضح › أسماء 
السور وألفاظ القرآن الكريم والشواهد الشعرية مكتوبة 
بالاحمر. أحيطت الكتابة بإطارين مرسومين بالااحمر. 

الغلاف من الجلد المرخحرف . 

على الورقة الأولى قيد إهداء باسم محمد صلاح 
الدين ابن الشيخ أبى الفرج الخطيب السدمشقى 


للمكتبة الظاهرية بدمشق سنة ۳۷۷١ه.‏ 
ق م س 
ox! E3‏ ۹ 


,(AT_YT f 


» تحفة الفقير إلى صاحب السرير: 

وهو كتاب فى التاريخ العام» لمحمد بن إبراهيم 
الإيجى» كان حيّاسنة ١٠۸ه»‏ كمافى معجم 
المؤلفين ۸/ 1۹۳ » وذكر إسماعيل البغدادى فى ديله 
على كشف الظنون ٠٠١ /١‏ هذا الكتاب» وذكر أن 
مؤلفه فرع منه سنة ١‏ ٤۸ه.‏ 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : ١‏ الحمد لله الذى وفقنا لسلوك مناهح الحق 
والصدى). 

وأحره: « ونسأل الله سبحانه وتعالی أن ينبهنا عن 
ستَة الخافلين » ويسلك بنا[ عن ] سُنة الغافلين» إنه 
ولى الإإحسان وبه التوفيق وعليه التكلان› . 


اأيحافظ » وهی فی ۲۹۰١‏ ورقاه» ومسطرتها 1¥ سطرًا . 
[ أثر خانة والدة حديجه ملكانه 1 ؟؟ [ UNESCO‏ . 
( فهرست المخطوطات المصورة› معهد 
المخطوطات العربية» التاريخ ج۲ ف٤‏ القاهرة 
REDE‏ 4 ). 
تحفة القاده: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم تدبير 
الصحة. 
من المخطوطات المصورة بقسم التراث العسربى 
بالکویت . 
الخميرى الصقلى التونسى المشتهر 
ب(المغازلی ) (کان حیا ۷۲۷ ه). 
مثال سأبق » حلق ادم من تراب وجعلل 
نسله من ماء. 
عدد الأوراق : ۸۵ ورقة ( ۲۲۷_۱٤۲‏ ). 


: ۲۱ سطرا۔ 

المكتبة: دار الكتب الوطية - تونس ۱۸١۵١‏ 
(مجموع )[ ۲۷۰/ ۱۱۳ ]. 
مقدمة الكتاب أنه ألقه للمولى أبى 
یحیی زكريا اہن السلطان أبى العبساس 
أحمد الحفصى ( ٦٥١‏ ۷۲۷ه) 
ورتبه على مقدمة وللاث مقالات 

+ وحاأتمهة. 

المغادة الأولى وفها رة أبواب ٍ 

الباب الأول : فى صدر الكلام على حفظ 

اأصحة . 

الهواء . وفيه فصول . 


تحفة القادم 


الرياضة. 
العوارض النفسية . 


الباب الخامس: فى حفظ الصحة ‏ 


بالأغذية المألوفة والأشربة . 
الباب السادس : فى تدبير الصحة بالنوم 
الطبيعى والقظة. 
الباب السابع : فى تنقية الأبدان بحفظ 
ألصحة . 
المقالة الثانبة : فى تدبير كل فصل من 
فصول العام وهى فى عشرة أبواب . 
المقالة الثالثة : تشتمل على سبعة أبواب 
فى منافع كثيرة مسن فنون الطب . ودكر 
الناسخ فى أخر الكتاب : وقال كاتبه : 
وكتبت هذه النسخة من خط مؤلفها 
رحمة الله عليه امین . 
( معجم المؤلفين /١‏ ۲۷۳ واسمه فيه : 
أحمد بن عبد السلام الصقلى الشونسى 
توفی فی حدود ۸۲۰ ه من مؤلقاته 
«-حفظ الصحة ١‏ ) , 
( فهرس المخطوطات الطيية المصورة بقسم التراث 
العربى بالكويت - تصتيف هيا محمد الدوسرى»› 
مراجعة د . سامی مکی العانی / ۳٤ء ٤٤‏ ). 
# تحفة القادم: 
تحفة القادم : فى التاريخ لأنى عبد الله محمد بن 
عبد الله بن لابى بكر المعروف بابن الأبار القضاعى 
البلنسى الأديب المقتول ظلما المتوفى سنة 19۸ ثمان 
وخمسين وستمائة ألفه فى معارضة زاد المسافر لأبى 
بکر. 
( کشف ۱/ ۳۷۲ ). 


تحفة الكرام بأخبار البلد الحرام 


التحفة القدسية: 
التحفة القدسية - منظومة فى الفرائض للشهاب 
أحمد بن الهائم المتوفى سنة ۸۸۷ سبع وثمانين 
وثمانمائة اخحتصرها من الرجبية وزاد عليها . أولها: 
بحمد ربی ابتدی کلامی موليه بالصلاة والسلام ... 
إلح وعليهة تعلقة سط الماردینى سماها اللمعة 
الشمسية على التحفة القدسية . وشرحها القاضى زين 
الدين زكريا بن محمد الأنصارى المتوفى سنة ٩٠١‏ 
عشر وتسعمائة وسماه القتحة الأنسية لغلق التحفة 
القدسية. 
( شف الظنون ۱/ ۳۷۲. انظر أيضا فهرس 
المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية 
(Vee /۲‏ 
تحفة الكرام بأخبار البلد الحرام: 
قال اجى نحليفة : 


تحقة الكرام بأخبار البلد الحرام: للقاضى تقى 
الديسن محمد بن أحمد الحسينى الفاسي نزيل مكة 
المكرمة المتوفى سنة ۸۳۳ ثلاث وثلائين وثمانمائة. 
أوله: الحمد لله الذى خص مكة المشرفة بوافر 
الكرامة ... إلخ وهو مختصر شقاء الغرام ورتب على 
أربعين بابا كأصله حذف فيه الاسانيد . 


( کشف الظنون ۱/ ۳۷۲ ). 

ويوجد مخطوط بمعهد المخطوطات العريية جاء 
بیانه كما یلی : 

وهو مختصر كتاب شفاء الغرام بأخبار البلد الحرام . 

كلاهمالتقى الدين محمذ بن أحمد الفاسى 
المالكى» المتوفى سنة ۸۳۲ه. 

وله : « العحمد لله الذى حص مكة المشرفة بوافر 


تحفهة الكرام شس تاريخ مكة.. . 


التحفة الماردينية قى شرح الياسمينية 


العشر الأحير من شهر الله المحرم الحرام مفتتح شهور 
سبع عشرة ووتمانمأئة. .. وأن ينفع به جميع يع البشر 
بمحمد سيد المرسلين واله رصحب الاأکرمي رال 
لله رب العالمين » . 
نسخة بقلم معتاد» بخط عبد الوهاب بن حسن بن 
أحمد الدميأطى الشافعى › فرع منها يوم ألألاتاء ١١‏ 
من رجب سه ۸۸ شه وهی فی ۱۹۷ ورفه» 
ومسطرتها ۹ سطرا. وهله إل لنسخة کتیت عن ن جه 
الأصل » وعليها تملك سنة ۸۹4۹ه. 
[ دار الكتب المصرية ۱۹۸٩‏ تاريخ طلعت ] 
UNESCO‏ 
( فھ,ست المخطوطات المصورة» مهد 
المخطوطات العربية» التاريخ جا ف٤‏ القاهرة 
A۰ھ__۱۹۷۰م/‏ 4۹ ۹۹ ). 
* تحفة الكرام فى تاريخ مكة والمسجد الحرام 
عبد الكريم الحسينى الطباطبائى النجفى» بحر العلوم 
( ۲۱۲ھ / ۷۲ ۷۷م). نسيخة 
بخط المؤلف فى مكتبة على كاشف الغطاء فى 
التاريخ والمؤرخون العراقيون فى العصر العثمانى - 
د عماد عبد السلام رؤوف / {IE‏ 
# تة اللببب و بغية الأديب: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم 
ف 
المقدسى الحتبلى . 
أولها: ... وبعد فقول ... المقدسى الحتبلى هذه 
رسالة محص رة مقسدكة عملتها فی رسم ربح إلدأيرة 


وسميتها تحفة اللبيب وبغية الأديب ... 
المقدمة فى معرفة صناعة الربع . 
( فهرس المخطرطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ۲/ 010{ 
التحفة الماردينية فى شرح الياسمينية: 
الرياضيات 
الرقہ: ۳/۲۴۰٤١‏ . 
لبدر الدين محمد ين محمد بن أً حمد الدمشقى 
القاهرى المعروف بسبط الماردينى المتروفى سنة 
¥ هم / 0۰۱م 
الأول : ١‏ الحمد لله رب العالمين ... ويعد قهذا 
تعليق وجيز على الأرجوزة الياسمينية فى علم الجبر 
T/T ۰‏ وقد سمی هذا الشرح بالأمعة 
الماردينية فى شرح الياسمينية ( كشف ار CY‏ 
جيدذة كتبت بط النسةخ سثة 
۳/۸ لبها قا فی آخرها صفحة 
المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى وظمياأء 
محمد عباس / 3I‏ انظر أيضا فهھرس المخطوطات 
العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية ۲/ ۸۷۸). 


E ٩ 3 


تحفه المىتد ی . 


# تحفة المستدى: 
وهى منظومة للشيخ أحمد بن عبد الرحيم الخليلى 
الشافعى من علماء القرن الثانى عشر الهجرى . 
[۳۲۹۸ ] زکی ٤1۱٦۰‏ . 
( فهرس المكتبةالازهرية ۳/ ١٠١١‏ ). 
٭# تتحمة المتكلمين: 
للعلامة برهان القريشى العباسى . 
1T“ TT[ Y0]‏ 
( فهرس المكتبة اللأزهرية ۳/ ٠٠١‏ ). 
٭ تحفة المتنعمين: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الطب . 
وهى ترجمة تركية لكتاب ١‏ خحلمة المعدة) . 
الخليفة العباسى المتقى بالل . 
ترجمها وزاد عليه : خير الله بن إبراهيمی ( إبرأهيم ) 
من رجال القرن الثانى عشر برسم السلطان مصطفى 
الثالٹث العثمانى . ٠‏ 
أولها ‏ الحمد لله الحكيم الذى جعل المعدة قايلة 
لهضم الغذاء... إلخ. 
نسخة مخطوطة فى مجلد» بقلم نسخ معتاد» تمت 
کتانتها فى ١١‏ شعبان سنة ۰ه بخط المترجم › 


فی ۲۹٦‏ ورقم مسطرتھا ۲۳ سطےاء فی ۲٤١‏ × 
ا سم 
( ۲۷ طب ترکی طلعت ). 


ویقول بروسه لی محمد طاهر (ع.م: ۳/ ۲۱۹ ) 
إن كتاب تحفة المتنعمين هو آثر تركى فى الطب من 
تألیف خير الله بن إبراهیم يقع فی ٤٦‏ بابا و٤٠‏ فصلا 
وله أيضا ترجمة تركية لكتاب « خحلقة المعدة » لأحمد 
ابن إبراهيم الطبیب فى ٤١‏ بابا. 


تحفة المجاهدين فى العمل بالميادين 


( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى افتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام ٩۹‏ حتی نهایة ۱۹۸۰٩‏ ۰ 
ار (14١‏ 


# تحفة المجاهدين فى العمل بالميادين: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى الفنون الحربية 
والفروسية . 

تأليف العلامة لاجين بن عبد الله الذهبى الحسامى 
المعروف بالطرابلسى المتوفى سنة ۷۳۸ه. 

أوله: الحمد لله الذى أعلن قدر من اتصف 
بالشجاعة واشتهرء وأعلى رتبة من جعلل الفضل له 
بضاعة وجعل عقبى الصبر الظفر القوى الذى أعان 
على الحروب وآهوالهاء والمصافات وتفنن أحوالهاء 
وأعظم جر الجهاد وفرضه على العباد» وتصر أهل 
الحق على أهل العناد تحمده على ما أتنعم به من 
النصر على الأعداءء ورفع منازل الشهداء وأشهد أن لا 
إله إلا اله وحده للا شريك له القادر القاهرء وأشهد ان 
محمدًا عبده ورسسوله » صاحب الوجه الزاهى الزاهر» 
والنور الباهى الباهر. صلى الله عليه وعلى آله آولى 
الفضل الوافى الوافر» وسلم تسليما كثيرا . 

وبعد» فإن للحروب لوازم لأ بد للمتصف بالشجاعة 
منهاء وجوازم لا يستغنى عنهاء وقد ضمن فى هذا 
الكتاب ما يجب لمتعاطى الحرب الوقوف عليه» 
ومعرفة رسمه» ومعرفة كيفيته وفهمه» والامتشال 
لمرسومه والاتسام بوسمه» وخبرة ما تضمنه من إقبال 
وإدبار» وإيراد وإصدار» وك وفر» ووقوف وم 
وتصويب بسنان» وإرسال بعتانء وإقدام وإحجام» 
وشرحنا فيه ما يجب الوفوف عليه والوقوف عند حده» 
وأن يجعله الشجاع عمدته حال هزله وجده» وسمیته 
«تحفة المجاهدين فى العمل بالميادين ٠‏ تأليف العبد 
الفقير إلى الله تعالى لالجين الحسامى ١‏ المعروف 
بالطرابلسى ... إلخ . 


تحفة المجاهدين فى العمل بالميادين 


وفیما یلی بیان بالمکتبات التی اقتنت نسحا من هذه 
الرسالةء وهى مصورة ومحفوظة بمعهد المخطوطات 
العربية بالقاهرة : 
| -نسخة بقلم نسخ جميل والعناوين مكتوبة ببخط 
الثلث الجميل » كتبت برسم الخزانة العالية المولوية 
الأميرية الكبيرية المجاهدية العضدية السيفية بهادر 
الشهابى مقدم المماليك السلطانية الملكية الظاهرية › 
لعلها من خطوط القرن التاسع فى 1۷ ورقة ومسطرتها 
١‏ أسطر وبها صور وأشکال لميادین الحرب ۲۳ × 
سم 
[ مكتبة الفاتح باستانبول رقم ٠٠١‏ ]. 
- نسخة ثانية خحزائنية بخط نسخ جميل لعله من 
حطوط القرن الثامن فى ۲١‏ صمحة وسطرتها ١٠١‏ 
سطرًا . موضححة بالأشکال والرسوم ۱۹ ×۲۹ سم . 
[ مکتبة رضا رامبور بالهند_ ٠٠۲٤‏ ]. 
۳-نسخة ثالثة بخط نسخ جميل تمت كتابة سنة 
۸ بقلم أحمد بن الشاهد الاأزهری البکری الدیلمی 
برسم خزانة الجناب العالى السيفى حرباش السلحدار 
من طبقَة الرفرف الملكى الأشرفى . فى ٠١‏ ورقة 
ومسطرتها ١١‏ سطرا موضحة بالرسوم ۲۷ × ١‏ سم. 
[ مکتبة الفاتح باستانبول۔ ٠٠٠۹‏ ]. 
٤‏ -نسخة رابعة بقلم نسخ جميل تمت كتابة سثة 
۸ موضحة بالرسوم والأشكال فی۲ ورقة 
ومسطرتها ٠١‏ اسطر ۲۲ ×۰ سم . 
[ أحمد الثالث باستانبول۔- ۲۱۲۹ ]. 
۵ -نسخة خحامسة خزائنية بخط نسخ جميل واضح › 
وموضحة بالرسوم والأشكال فى ٤١‏ ورقة ومر ٠‏ 
أسطر ٣۳ × ۲١‏ سم . 
[ محتة بغداد كشك باستانبول۔ ۷۰ ]. 


٦تس‏ خة سادسة بخط نسخ واضح › لعله من 


تحفة المحتاج بشرح المنهاج 


حطوط القرن الثامن » موضحة بالرسوم والأشکال . فی 
د ورقۀ ومسطرتها ۱١‏ سطرًا ۲۰ × ۰ سم. 
[ المكتبة الاأحمدية حلب _ ٠١۷۲‏ ]. 

¥ -نسخة سابعة كتيت سنة ۰ بخط نسخ جمیل 
كته ا محمد بن تمراز فى ٠٤‏ ورقة ومسطرتها 

(فهرس المخطوطات المصورة» معهمد 
المخطوطات العربية» المعارف العامة والفنون 
المتنوعة _ تصنيف فؤاد سيد . القاهرة ٤۳۸١ه-‏ 
٤4م‏ ج٤/ ١۲ ٠١‏ . انظر أيضا كشف الظنون 
(TT f‏ 

وفى هذه الرسالة يصق المؤلف ترتيب الصفوف فى 
ميادين الحرب وأشكالها المتعددة مما ننقله لك إن 
شاء ألله تعالى فى مادة « الصف فى الحروب 
الأسلامية) فانظرها کی موضعها . 


٭# تحفه المحتاج يشر ح المنهاج: 


لشهاب الدين أحمد بن محمد بن على بن حجر 
الھیتمی المکی ( ٤۹۷ھ‏ / ۷٦۱۵م‏ ) وهو کتاب فقه 
على المذهب الشافعى» شرح فيه المؤلف مختصر 
«منهاج الطالبين» للنووى ( 1ھ( واعتمد فى 
الشرح على الشروح المتداولةء وين ألفاظه ومعانيه 
وأحكامهء وأجاب عما فيه من الإرادات المتطاولة» مع 
ذكر الأدلةء والخلاف بين أصحاب الشافعى»› 
والتعليل للأقوالء مح عزو المقالات والأبحاث 
لأربابهاء وينه على الآراء المرحوحة» ويناقش أدلتهاء 
ویرد عليها. 

والكتاب شرح متوسط› لكنه من أنقس كتب 
المذهب. وأحقلها بالفروع الفقهية» وأجمعها 
لنوادره» وعول عليه العلماءء وكتبت عليه الحواشى › 
منها حاشية العلامة الشيخ عبد الحميد الشروانى› 
وحاشية الإمام أحمد بن قاسم العبادی ( ۹۹۲ه). 


تحفة المحتاج بشرح المنها- 


وطبع كتاب ١‏ تحفة المحتاح » على هامش حاشیتى 
الشروانى والعبادى بمصر سنة ۵۷١١ه‏ / ۸ مم فی 

( مرجع العلوم الإسلامية د. محمد الزحيلى / 
CAN‏ 

وتحفة المحتاج هم كتب الشافعية ‏ كما سبق القول 
ولا شآنها حصوصا فی مناطق الا كراد › بخلاف 
النهاية للرملى المسماة « نهايةالمحتأح شرح المنهاج 
فإنها معتمدة فى مصر. والشيخ ابن حجر والرما 


کلاهما من طلاب الشيخ زكريا الأنصاری . 


بقال: اتی ابن حجر بتحفته إلى شيخه والر 
كذلك ... فأحذ الشيخ زكريا إلنهاية للرملى ووضعها 
تحت ركبته» وألقى بالتحفة إلى جانبه تجاه العراق» 


فوقع فى نفس ابن حجر شىء» فأعلمه الشيخ أن 


تحفته ستكون عمدة العراقيين » بخلاف النهاية للرملى 
فإنها تكون مسند آهل مصر عمومًا . 

( الإمداد شرح منظومة الإسناد _أكرم عبد الوهاب 
.)A* /١‏ 
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تحفه محمود محتشم... 


ويوجد مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة فى الموصل 
هذا انه » وقد ورد العنوان رافظ } لشرح؟ باللام : 


الرقم: aT‏ 
أوله: « الحمدله الذى جعل لكل أمة شرعة 
ومتهاحا...». 


الناسخ : محمد بن عبد الله بن موسى بن عبد الله بن 
شيخو بن صالح الكردى سنة ۰ هھه. 

وبالمكتبة أربع نسخ أخرى : 

النسخة الثانية : أولها مثل النسخة الأولى . 

النسخ سنة ۹۸٦‏ هومن بدأية كتاب البيع إلى آخره 
تم نسخه سئة 7٩۹ھ‏ ورقمها و۔ ۳۸۹. 

النسخة الثالثة : أولها كالسابقة. 

الناسخ : عيسى بن محمد ين عيسى الصفتى سنة 
1ھ ورقمهاو_-۹٤۳‏ . 

النسخة الرايعة: 

أول المخطوط : ١‏ كتاب المواريث » ورقمها 
و۰۹. 

النسخة الخامسة : بالميخطوط نقص من أوله. 

الناسخ: يوسف الأحمدى الشافعى» ورقمها 
و۰ . 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل - سالم عبد الرزاق آحمد ۸/ (YEY YET‏ 
# تحفةه محمود محتشم ( أداب الحكام ): 

وهی ترجمة ترکيه لتحفة محمودی فی نصائح 
الملوك والوزراء تشتمل على عشرة أبواب . 

تأليف علاء الدين على بن محمد بن مسعود بن 
محمود بن عمر الشاهرودى البسطامى الشهير 


تحفة المختصرات فى محرفة... 
بمصنمك المتوفى سنة ۸۷۵ ترجمة محمود محتشم 
شعبان زاده المتوفى سنة ١‏ إاه. 

أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 


ومیحلاة بال ذه » بقلم تعليق ٠‏ بدون تاریخ › فی ٤۳‏ 


ورقة» مسطرتها ۲۵ سطراء» فی ۵ , ۲۵ × ٠٤‏ سم . 
( ۳۱ اخلاق ترکی طلعت ). 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب الققومية منذ عام ۱۸۷١‏ حتى نهاية 
C6 N cA۹۸°‏ 


# تحفة المختصرات فى معرفة 


القبلسة وأوقات الصلوات: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الميقات . 
محمد »> سبط الماردينى 4 
٠‏ مخطوط محفوظ بدار الكتى المصرية . 

أولها: ته يمول العبد الفقير لسربه... محمد بن 
محمذ بن أحمد بن محمد الشافعى الموقت بالجامع 
الأزهر المعروف بابن بنت الماردينى الموقت بالجامع 
الأزهر أيضا... وبعد فهذه رسالة على الربع المجيب 
فى علم الميقات مختصرة من المطولات سميتها تحمة 
المختصرات فى معرفة القبلة وأوقات الصلوات . 

اأمقدمة فى تسمية رسومه . 

الباب الأول فى محرفة أخحذ الارتقاع ... 

الباب الثانى فى معرفة جيب القوس ... 

الباب الثالث فى معرفة الظل المبسوط والمنكوس . 


الباب الثالث والعشرون فى معرفة ارتفاع الشمس . 


التحفة المرضية فى الأراضى المصرية.. . 


تحفة المشتاق فى أحكام. 


الباب الرابع والعشرون فى معرفة سعة الأنهار. 
الباب الخامسس والعشرون فی معرفة ارتماع الشمس : 
أحرها:.. وحصل عدد آذرع مابين مسقط 
حجريهما واجعله ظلا مستويا ثم استخرح منهما 
الارتفاع فما كان فهو ارتفاع الشمس فى ذلك الوقت 
والله أعلم بالصواب ... 
الكتب المصرية ۲/ ٤۹۷ ٠ ٤۹٦‏ ). 
# التحفة المرضية فى الأراضى 
أنظر: أبن النجيم . 
٭ تحقهة المريد: 
وهى أرجوزة للسيد حسين بن سليم الدجانى من 
علماء القرن الفالث عشر الهجرى فى العقائد 
التوحيدية . 


YAT TIJI Y 1T £ ]‏ 
( فهرس المكتبة الأزهرية ۳/ ٠١١‏ ). 
٭ حف المر با: 
قصيدة فى علم التوحيد لشيخ بن السيد عبد الله ابن 
شيخ بن عبد الله التريمى العيدروسى اليمنى الفقيه 
ألصوفى › توفی بالهند سنه ۹٩۰‏ ه. 
( هدية العارفين للبغدادى ٤1۹4 /١‏ ). 
٭ تحفة المريد» بجوهرة التوحيد: 
وهى حاشية للعلامة الشيخ إبرأهيم بن محمد بن 
أحمد الباجورى الشافعى المولود سنة ۹۸١1١ه‏ 
والمتوفى سنة ۲۷۷٠ه_على‏ جوهرة التوحيد لبرهان 
الدين اللقانى . 
[۸[ 11 . 


وتوجد نسخ أخرى عديدة. 


( فهرس المكتبة الأزهرية ١١١ /٣‏ ).. 

فالت المؤلفة : النسخ التى عندى بيانها كما يلى 
حسب تاريخ النشرء وكلها من الكتب المقررة على 
المرحلة الثانوية بالمعاهد الاأزهرية : 

| -نسخة بعنوان تبحفة المريد على جوهرة التوحيد 
لشيخ الإسلام إبراهيم بن محمد البيجورى» وبالهامش 
جوهرة التوحيد لإبراهيم اللقانى» وتقريرات لاحمد 
الأجهورى. ط مصطفى البابى الحليى وأولاد بمصر 
ھ۹ 1۹م. 

۲ نسختان بعنوان « شرح البيجورى على الجوهرة 
المسمى تحفة المريد على جوهرة التوحيدء إحداهما 
طبع مكتبة ومطبعة محمد على صبيح وأولاده 
٤‏ هه٤١۱۹‏ م» والأتحرى بنقس العنوان طبع إدارة 
المعاهد الأزهرية ١۳۸۷‏ ه- ۱۹٦1۷‏ م. وكل منهما 
قسمان . 

۳ - نسخة بعنوان المختار من شرح البيجورى على 
الجوهرة. المسمى تحفة المريد على جوهرة التوحيدء 
طبع الإدارة العامة الأزهرية ١١٤٠ه-١1۱۹۸م.‏ 

٭ تحفة المشتاق فى أحكام التكاح والطلاق: 

وهى رسالة للشيخ أحمد بن صالح بن جعقر 
الشافعى» ذكر فيها أحكام التكاح والطلاق» على 
مذاهب الأئمة الأربعة وغيرهم من الصحابة والتابعين › 
وبين اتفاقهم واختلافهم فيها. 

أولها: الحمد لله الكريم الخلاق» الذى أحل 
النكاح وكره الطلاق ... إلخ . 

[۷71 ]70 . 
ونسخة أخحرى : 
[ ۷۰ مجاميع ] حسونة 1۹4° . 
( فهرس المكتبة الأزهرية . الْفقه العام ۳/ ٠۸‏ ). 


س 


تعحفة المشتاق فى خواص... 


« تحفة المشتاق فى خواص الأسماء والأوفاق: 

تحفة المشتاق فى خوراص الأسماء والأوفاق - تركى 
مختصر على أربعة أبواب الأول فى شرائط الوفق الثانى 
فى الاسم الاأعظم الثالث فى شكل العين والميم الرابع 
فى خحواص الوفق آلفه بعض أصحاب الشيخ ابن 
الوفا. ( کشف ۱/ .)۳۷٤‏ 
تحفة‌الملا فی مواضع کلا: 
انظر: کلا. 
+ التحفة الملكية فى الأسنلة والأجوبة الفلكية: 
انظر: أبن سمعوك . 
٭ تحفة الملوك: 

تحفة الملوك : فى الفروع لزين الدين محمد بن آبى 
بكر الرازى الحنفى وهو مختصر فى العبادات مشتمل 
على عشرة کتب : 

الأول : فى الطهارة. 

الثانى : فى الصلاة. 

الثالث.: فى الركاة . 

الرأبع : فى الحج . 

الخامس : فى الصوم . 

السادس : فى الجهاد. 

السابع : فى الصيد. 

الكأمن : فى الكراهية. 

التاسع : فى الفرائض . 

العاشر: فى الكسب مع الأدب . 

أوله : الحمد لله والسلام على عباده ... إلخ . شرحها 
الفاضل عبد اللطيف بن عبد العزيز بن مالك شرحا 
ممزوجًا أوله : الحمد لله الذى هدانا إلى الصراط 
المستقيم ... إلخ وشرحها العلامة بدر الدين محمود 


تحفة الملوك 


ابن أحمد العينى المشوفى سنة ۸5۵ خمس وخحمسين 
وثمانمأئة وهو شرح بألقول فى مجلد سماه منحة 
السلوك فى شرح تحفة الملوك. أوله: إن أحرى ما 
يملى فى مناشير الخطب والديايج ... إلخ وقيل المتن 
إبرأهيم التوقاتى . 

( کشف الظنون ۱/ ٤۳۴۷ء‏ ۳۷۵). 

ويوجد منه مخطوط بدار الكتب الظاهرية مدرح فى 
الفقه الحنفی وجاء بيانه كما يلى : 
حسن الرازی الذى کان حيّا سنة 1٦7‏ ه/ 1۲۹۸م . 

ارقم : 1۲٥۲۷‏ فقه حنفی ۸۰ ]. 

أوله : الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفی . 
الدين بقدر ما وسعه وقته» واقتصرت فيه على عشرة 
آخره: فعليك أيها الأخ بالتقوى» والاستعداد للقاء 
الله عر وجل › ونعيم الألحرة» وانله أعلم بالصواب : 
وإليه المرجع والماب . 

نسيخه جدة» قديمة ومشكولة› علیها تملکات 
كثيرة أحدهسا باسم : بهرام بن عبد السلام» واخحر 
بأسم ٠‏ أحمد بن عثمان الكردى الشافعى . روقفية 
أسعد اشا الحظم على مد رسة والده . 

الخط تسخ معتاد: كتب سنة ۲ ۸ه. 

طبعات الكتاب : طبع مع ترجمة فأرسية بين السطور 
وشرح على الهامش للعینى فى لاهور سنة ١١۳١هء‏ 
۸ه 2 ۹1م. 

النسخة الثانية : 

ATTY : الرقم‎ 

تتفق مع الاولی فی بدایتها ونهايتها . 


تحفة الملوك 


تحفة الملوك فى تعبير الرؤيا. .. 


ل 


الخط نسخ معتاد مشكول. كتبه أحمد السرستاوى 
السيكى سنة ١۳١٠١ه.‏ 

الشسخة الثالثة : 

.۸٠ ٦1٤ الرقم:‎ 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة» صفحاتها جميعًا عليها جداول 
بالحمرة. 

الخط تسخ جيد» بعض كلماته مكتوبة بالحمرة: 
کتبه على بن منصور الکورینی سنة ۱۳۸١١ه_.‏ 

التسخة الرأبعة : 

.۸١١١ الرقم:‎ 

نسخة نأاقصة من أولها ورقة واحدة. 

الخط نسخ جيد مشكول . بعض الكلمات مكتوبة 
بالحمرة. عليه وقفية نقيب السادة الأشراف محمد 
سعيد إل حمزة على المكتبة الظاهرية» عليها تمليك 
سلة ۱ ۹۸ ه. 

( فهرس مخطوطات دار الكت الظاهر ية . الفقه 
الحنفى وضع محمد مطيع الحافظ ر٤٤١‏ 
¥( 

وتوجد نسخة مصورة بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية جاء بها ما يلى» بالإضافة إلى 
ما أوردتاه انها : 

نوع الخط : تسخ معتاد . تاریخ انسح : ۵ه 
م القرن : ھا ۸م 

عدد الأوراق: ٠٠١‏ ١٤٠ق»‏ عددالاسطر 
9س . 

ملاحظات عامة : نسخة حدة وكاملة » ددر الناسح 
فى بداية المخطوطة أن المؤلف هو عمر النسفى»› وقد 


الورفة الأولى تملك باسم محمد أفندى مؤرخ فى سنة 
٤ه‏ واخر باسم برهان أفتدی . ۰ 
( فهرس المصورات المبك روفيلمية بقسم 
المخطوطات. مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية . الرياض . العدد الثانى» السنة 
الثانیة ۱٤۰۸‏ ه- ٠۱۹۸۸‏ م/ C4‏ 
*# تحفة الملوك بعلمى التوحيد والسلوك: 
وهى منظومة للعلامة أحمد بن عبد المنعم بن 
يوسف بن صيام المعروف بالدمنهورى» المولود سنة 
۱ه والمتوقی سنه ۹۲١١ه.‏ 
.tEEA[T<1]‏ 
وتوجد ثلاث نسخ أخحرى . 
( فهرس المكتبة الأزهرية ۳/ ٠١١‏ ). 
٭ تحفة الملوك فى التعحبر: 
مختصر للشيخ أبى العباس أحمد بن خلف بن 
أحمد السجستانی › وهو على تسع وحمسين مقالة 
(کشف ۱/ ۳۷۵)., 
# تحفة الملوك فى تعبير الرؤيا ( تعبير نامه ): 
من تأليف جملة من العلماء العظام لشاه سيستان. 
أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكت 
القومية. 
أولها _ الحمد لله رب العالمين ... إلخ. 
نسخة مخطوطة فى مجلد بجلد أسود مذهب» بقلم 
عادی» بدون تاریخ»› فی ۷۳ ورقة» مسطرتها ۱٠١‏ 
سطرا» » فی ۲۱×٥۱سم‏ . 


باخرها رسالة سکرنامه . 
( ۷ فنون متنوعة ترکی ) . 
وتوجد نسخة آأخحرى أولها كالسابقة . 


مخطوطة فى مجلد» بقلم نسخ » بدون تاریخ › فی 
۵ ورقة» مسطرتها ۱۳ سطرا؛ فی ۲۰ × ۱۳ سم . 
۲١ (‏ فتون متنوعة ترکی ) . 


ا 


تحفة الملوك والسلاطين ... 


( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام ١‏ ۱۸۷ حتى نهاية ۱۹۸۰ » 
(IE f‏ 
٭ تحفة الملوك والسلاطين فيما 
يقوم به سس أركان الدين: 
للشيخ على بن أحمد الشيرازى الأنصارى نزيل مكة 
المكرمة . أوله : الحمد له الذى بدأ بيه وأنعم ... إلخ 
ذكر فيه أنه لما أراد تعمير مقام خديجة الكبرى دفعه 
بعض البحسدة» ولما ولى السلطان أبو سعيد جقمق 
ألفه وأهداء إليه وجعله على مقدمة وسبعة أبواب 
وخاتمة وفرغ فى جمادى الآأحرة سنة ۸٤۳‏ ثلاث 
وأربعين وثمانمائة . (كشف ۳۷۵١ /١‏ ). 
٭ تحفة المناول فی بیان ما فى 
البمصسسنةه من الحسداول: 
من مصنمات التراث الإسسلامى فى علم الفلك . 


مجهول امول . 
مخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الاسلامية . 
بداية المخطوطة : الحمد لله ... وبعد فلما كان 
أعظم ما كفنا به بعد النطى 
بالشهادة خمس صلوات» 
وكانت صحتها متوقفة على 
ماهو متعين من الأوقات ... 


نهاية المخطوطة : وإن حسف فيه القمر فإنه يقع 
الفرع ... وإن وفعت فيه زلزلة 
فإنها تدل على الهلاك ... والله 
تعالى أعلى وأعلم . 
نوع الخط : مغربی» تاریخ النسخ: ٩۹١١م‏ 
/ ۷۸۱م القرن: ۲١ه/‏ 
۸م 


تحفة المودود بأحكام المولون 


اسم الناسخ : على بن عبد القادر بن محمد . 
نسخة كاملة»› وقد كتب المتن داخحل 
جداول مزدوجة . 
( فهرس المصورات الميكروفيلميسة بقسم 
والدراسات الإسلامية . الرياض . العدد الئانى › السلة 
الثانية ٤۰۸‏ ھ- ۱۹۸۸ م/ ۲ (). 
* تحفة المهرة بأطراف العشرة: 
تحفة المهرة بأطراف العشرة: للشهاب أحمد بن 
على بن حجر العسقلانى المتوفى سنة ۲ اننتین 
وخمسين ولمانمائة وهى فى مجلدات أوله: الحمد له 
الذى لا يحيط العاد لنعمائه ... إلخ . 
( کشف ۱/ ۳۷۵). 
*٭ تحفة المودود بأحكام المولود: 
للشیخ آبی عبد الله محمد بن آبی بکر این فيم 
الجوزية الدمشقى المتوفي سنة ١١۷ه/‏ ١١١١م.‏ 
ذكره حاجى خليفة فى كشف الظلون ( (Yo /١‏ 
رفظ « فی سکام 
والدراسات الإسلامية وبيانه كمايلى : 
بدايه الميخطوطة : رب يسر وأعن ... أما بعد فإن الله 
سبحانه نوع أحكامه على الإنسان 
من حين خرو جه إلى هده الدار... 
نهاية المخطوطة : ثم أساقه فأقبره # ثم إذا شاء 
أنشره* كلا لما بقض ما أمره 4 
[عبس: ۲۳-۲۱ ] فنسأل العظيم 
نسخة جيدة وكاملة تتاول فها 


تحفة المودود فى المقصور والممدود 


المؤلف أطوار الإنسان منذ ولادثه 
وحتی مماته» وما یترتب عليه من 
أمور وواجبات خلال هذه الرحلةء 


وکل ذزك من ناأاحة فقهة 
وعقائدية . 
التملك . 
مان الفط : عارف حکمت برقم ٤‏ حدیث ‏ 
( فهرس المصورات الميكروفيلمية بقسم 


والدراسات الإسلامية . الرياض . العدد الثانى » السنة 
الثانیة ٤۰۸‏ ۱هھ- ۱۹۸۸ م/ (E4‏ 
٭ تحفةالمودود فى المقصور والممدون: 

تة المودود فی المقصور والممدود» وتحصة 
المودود فى شرح قصسدة الأمقصور والممدود كلاشما 
صاحب الاألفية المتوفى سنة 1۷۲ ه/ ۱۲۷۳م . 


وتحقة المودود فى المقصور والممدود منظومة 
همزية كأنها معجم للألفاظ المنتهية بألف فتشتبه 
بالمقصور أو الممدود. 

( صفحات من تاريخ مصر - عبد الوهاب حمودة / 
{ITT‏ 

فال عنها محقق كتاب تسهيل الفوائد : 

وجدت منها نسختين مخطوطتين وأحريين 
مطبوعتين مع « إكمال الإعلام بمثلث الكلام »١‏ ولم 
أجد فرقا بين النسختين » إلا ما يكون عادة بين المطبوع 
والمنسوخ من فروق طفيفة نتيجة للتحريف 
والتصحيف» ونسخة آخرى مخطوطة فى كتيب 
صغيرء فى ٠١‏ صفحة من الحجم الصغير» وتحت 
رقم ۲۲ لغة» وعدد أبياتها ٠١١‏ بيتاء كلها همزية 


وليست واوية» كما ذكر فى داثرة المعارف (م٠عدد‏ 
٥‏ ۲ ) مطلعها : 
بدأت بحمد الله فهو سناء 
وللنطق مله بهجة وبهاء 
وأهديت مختار السلام مصليا 
على المصطفى الموحى إليه شفاء 
ويالآل والأصحاب ثنيت مثني ا 
بخيسر الأناإذ هم به جدراء 
وبعد» فإن القصر والمد من يحم 
وقد يسسر الله انتهاج سبيله ‏ 
بنظم رى تفضيله البصراء 
له # تحفة المودود ١‏ تسمية فقد 
تأاتی بھ لا للمراد جلاء 
حوی کل بیت منه لفظین وججها 
بسوجهين فى الحكمين فهو ضياء 
دعا فأجابته المعانى مطيعة 
وقدكان منهامنعة وإياء 
وها أنا بالمشوى واف فإنما 
عملامسة صدق العازمين وفاء 
فيارب عوناء فالمعان مؤيد 
وما لامرى إن لم تعنه كفاء 
باب ما يفتح أوله فيقصر ويمد باختلاف المعنى : 
أطعت الهوى فالقلب منك هواء 
قسا كصفا مذبان عنته صف اء 
فخل جداماإن يدوم جداؤه 
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اسم اليه الرعراإ وهم ودلا عل ردیر 


لای ال اجے درم المستو ہہ وذ ښہ ع مرمییر 
الحہ ا درم RGR‏ الا ۔حامرال ا بم و شرل ڈنیہ 
| اة وان وع( واعادخادة اوداق 
والننناءالحعمهر تملا والس ارات علو غير 
المد رروالمم وج سیف( هر لمر درد < الہ ] 
ES‏ واحع ار ماج بف دع وکننه ند 
باباوا 2 ا لام ٠‏ بح زا pS.‏ 
اعد الهو والفلب نگ هر فسا کی انان 
بار ھر ولیت مرراذاخلا : احم 
فرت (حرافتا. ` لرىىلچۈزەزالنر رقا را2 2 
خا( مرآ کیا دیز لر ارخلل* ر(گرنة مح راج ام( لمح ھول 
نا ہہ شرا .دن د(0 صاۋا 
E‏ ل د EN‏ رذا(چیء عدر مچ 
وقازنس. ار دازو 
لادک رمم جر ا وا 
2 ا ر e‏ 2 
الملا رمك المرر لات ی رجا ناچو 7 5 
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مخطوط تححضة المودود فی شرح قصيدة المقصور والممدود 


م ملؤ گے روافکتو ن( کرد خدلوم 0 
E‏ ر 
ر ی ران ورا یلچ الي 


وا2 المى ىدنت به ماد 


اللہ فان اوا لیزه E‏ 
) ا الا را توا اذلو وء 
وا رکشل انيه الي غاد اذهورر اجا 


ا ل لے ٥‏ و ایم وک )ھی . / 
کاخ ادرو افم راسو للت رال 
رچد زل وار[ لراغ حمر حال 
١و‏ رع الہ ( ست وتس 
وتشعلنة عزررا اچ ر عم در رر راح تتاب 
ا علب وسل ؟ نلام عل انم رار وای ررر العاییر 


مخطوط تحفة المودود فی شرح قصيدة المقصور والممدود 


تحفة المودود فى المقصور والممدود 


كفى بالفنا قوتا لتفس فناؤها 
قريب ویغنیهاصری وصراء 
( زقت الحياكن للحياء ملازما ٠‏ 
وعدة هذا الباب ١۳‏ بيتاء وبعده: باب ما یفتح 
فیقصر ویکسر فیمد)› باخحتلاف المعنی فی ۲۹ بيتا› 
وبعده : باب ما یکسر فیقصر ویقتح فیمد باختلاف 
المعنى ٦‏ أبيات ... الخ : 
واخرها باب ما يضم فيقصر ويمد» والمعنى واحد: 
سليمى وغزى والجلندى وهكذا 
ألا ورتيلالوياويكاء 
وذ ١‏ تحفة المودود ؟ تمت محطة 
بمااهتم باستقصاه الأدباء 
ولا بدمن حمدالاإلهفإنه 
لدى البدء والإنهاأاسناأاوسناء 
وبعد هذا تاريخ النسخ » بخط أبى الوفا الهورينى 
بالأزهر الجمعة ثانى محرم سنة ۲۷۲٠ه‏ ويتلو هذا 
لامية العجم للطغرائی فى ٩٥‏ بينًا . 
ومنها نسخة بمكتبة الأزهر بقلم معتاد بخط رمضان 
حلاوة سنة ۲۹١‏ ه وبهامشها تعليقات»› وبرقم 
١١١(‏ ) أباظة . 
نم يقول المحفق عن شرح تحفة المودود : 
مخطوط صغير بدار الكتب تحت رقم ۲ ش لخة 
مکتوب بخط مغربی قديم » بحروف صغيرة » فی تمان 
ورقات من الحجم الصغير أوله : 
يسم الله الرحمن الرحيم» وصلى الله على سيدنا 
محمد واله وصحبه وستلم تسليمًا مبارك الابتداء» 
ميمون الانتهاء . 
قال الفقير إلى رحمة ربه» المستوهب مغفرة ذنبهء 


محمد بن عبد الله بن مالك الطائى الجيانىء حامدا 
لربه الكريم» ومهديًا لنبيه أفضل الصلاة والتسليم» 
وماحضا لآله وأصحابه خلاصة الود الصميم» والثناء 
العميم مما أسر الله تعالى به إلىّ» وأنعم به علىّ» 
قصيدة المقصور والممدود» سميتها ١‏ تحفة المودود ) 
جعل الله إنشاءها لوجههء وأظفر قارتها بحقيقة الع 
وكنهه » بسم الله الرحمن الرحيم : 
باب ما يفتح وله ويقصر ويمد : 
ثم يآتى بالنص» ويتلوه الشرح باختصار» مع 
احشلاف بعض ألفاظ القصيدة فى الشرح عنها فى 
المتن » بما لا يغير المعتىء على عادة ابن مالك فى 
معظم شروحهء» ثم يزيد فى خشام التحفة أبياتا دعائية 
اة ` 
وير صلاة أستديم على الذى 
هواه لاأدواء القاس ووب دواء 
وأزكى ناء أجتنيه لآله 
وأصحابه إذهم بذارجحاء 
وأسأل لى عفوا ونل جسوارهم 
غداء وإلها سارع السعداء ١‏ 
( تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد لابن مالك ۔ 
حققه وقدم له محمد کامل برکات / ۳۱» ۳۲ مقدمة 
المحقق). 
ويوجد مخطوط الشرح فى مكتبة المتحف العراقى 
وهو بعنوان « تحفة المودود فى شرح قصيدة المقصور 
والممدود » وجاء بيان النسخة الأولى كمايلى : 
الرقم: ۱۸۸۳ . 
أولها : ١‏ قال الفقير الراجى رحمة ربه المستوهب 
مغفرة ذنبه محمد بن عبد الله بن ملك الطائی الجیانى 
حامدالريه الكريم ». 
کتبها بخط مغربى محمد بن عبد العزيز بن محمد 


تحفة المودود فس شرح... 


تحفة الناسك فى بيان المناسك 


ابن الحاج سنة ۸۹۹٩٩‏ / ۱۵۸۷م . طبعت بتصحيح 
إبراهيم اليازجى . 
القیاس ص ٣۸‏ ,سم س ۲۳. 
النسخة الثانية وهى ناقصة الأحر. 
الرقم: ۱١١۷‏ . 
القياس ص۷ ۱۳×۵ سم س۹١۱.‏ 
( المخطوطات اللغوية فى مكحتبة المتحف العراقى - 
أسامة ناصر النقشندى / ۲۲ ). 
*٭ تحفة المسسودود فى شرح 
قصيدة المقصور والممدود: 
انظر : تحفة المودود فى المقصور والممدود. 
# تحفة الناسك بتكت المناسك: 
للشيخ جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر 
السيوطى المتوفى سنه ١١١أه..‏ 
( کف ۱/ ۳۷۵). 
# تحفة الناسك فس بان المناسكت: 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 
الرقم: .۷٠١١۷‏ 
تأليف : أحمد ين عمر بن أحمد الإسلامبولى 
المتوفی سنة ١۱۲۸۱‏ ه/ ٤٦۱۸ء‏ مختصر فى مناسك 
لحج وزيارة البى ا جمعه المؤلف بأمر أستاذهء 
وتم تأليفه سنة ۲۵۸٠ه.‏ 
أوله : الحمد لله ميسر الأمور» ومنور القلوب وشارح 
الصدورء والصلاة والسلام على سيدنا محمد النبى 
المؤيد المنصور» وعلى جميع اله وأصحابه آهل 
الكمال والحضورء ما قصدت الحجاح زيارة نبيهم 
المصطفى بدر البدورء والبيت الحرام وعرفة وفازوا 
بعظيم الثواب وجزيل الأأجور. 
آخره: ولا تنسنى من دعائك بلغك الله ذلك› 


والحج المبرور ليس له جزاء إلا الجنة» وجميع 
مقاصدك من خيرى الدنيا والآنحرة» بحرمة النبى ا 
وجميع الأنبياء والمرسلينء مع الصحة والعافية» 
وردك سالما مقبولا وجميع الحجاج أمين . وكان القراغ 
من تأليفها سنة ۸١۲١ه_.‏ 

نسخة جيدة جدًا» عليها تصحيحات بخط 
المؤلف» وفى الصفحتين الأوليين جداول وزخحارف 
بالذهب. وفى سائر الصفحات جداول بالحمرة. جاء 
فی آخرها: بلغ تصحيحًا بقلم الحاج أحمد بن عمر 
الإسلامبولى الجامع لهذا المنسك اللطيف» فالحمد 
لله رب العالمين . تحريرًا سنة ۲١۲١٠ه.‏ 

الخط نسخ جيد» بعض الكلمات مكتوبة 
بالحمرة. كتبه مصطفى بن محمد بن أحمد الحموى 
الحلبى الدمشقى سنة ١١٠۲١١ه.‏ 

طبعات الكتاب: له طبعتان: الأولى فى دمشق 
بمطبعة ولاية سورية سنة ۳٣١١١٠ه_‏ بتصحيح ولد 
المؤلف يحيى الإسلامبولى » والثانية فى دمشق أيضا 
مطبعة دار المعارف سنة ۰ ۱۹۷ تحقيق الدكتور محمد 
عبد اللطيف الفرفور. 

e 

. ٩٩۱۸ الرقم:‎ 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها. 

لسخة جيدة . عليها تصحيحات بخط المؤلف› 
جاء فی آخرها: سردتھا نظراء وصححتها حسب 
الإمكان. قاله مؤلفها الحقير الجهول الحاح أحمد 
الإسلامبولى ابن المرحوم العلامة الحاح عمر أفتدى 
الإسلامبولى عفا الله سبحانه وتعالى عنهما بمنه وكرمه 
آمین ۔ 

الخط نسخ معتاد. بعض الكلمات مكتوبة 
بالحمرة. كتبه محمد صالح ابن السيد عبد الله القيسى 
سنه ٦۲‏ ۲ أ ه. 


نسخة ثالثة : 


سسس 


تحفة الناسك فى بيان المناسك 


AT : ارقم‎ 

تتقق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة» عليها تصححات خط المؤلف . 
جاء فى احرها: صححتها حسب الإمكان» وأنا 
الحقير مؤلفها الحاج أحمد المعروف بالإسلامبولى 
غفر الله له آمین . 

الخط نسخ معتاد. بعض الكلمات مكتوبة 
بالحمرة. كتبه محمد آنيس الطالوى سنة ۲۷۷٠ه..‏ 

نسخة رابعة . 

الرقم: 4 . 

تتفق مع الأولى فى بدايتها وتهايتها . 

لسخة عادية. صفحاتها جميعا عليها جدأول 


الخط نسخ معتاد. بعض الكلمات مكتوبة 
بالحمرة. كتبه رسلان بن عبد المأدر العطار ستة 
۵ھ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . إلفقه 


الحنفى وضع محمد مطيع الحافظ 4 4 
۱( 


# تحقة الناسك فى بيان المصناسكت: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

. ۸٠۱۸۹ الرقہ:‎ 

من مصنفات ألتراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

تأليف: عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسی المتوفی سنة ۳٤۱١ه/‏ ١۱۷۴م.‏ 

مختصر فى مناسك الحح» ذكر فيه من الالحكام 
ما لا بد منه» فرغ من تألیغه سنة ۸۹١١ه..‏ 

أوله بعد البسملة : ما بعد فيقول العبد... عبد الغنى 
اين النابلسى الحلفى الدمشقى أخذ الله بيده» وأمده 
بمدده: هدامنسك مختصر على مذهب الإمام 
الأعظم أبى حنيفة رضى الله تعالى عنه. 


تحقة التاشنين على أرجوزة. ٠‏ 


آخره: ومن حح عن آبويه جاز أن يجعله عن 
أحدهما واه تعالی آعلم وأحکم» هذا آخر ما پسره الله 
تعالى لنا على وجه الاخحتصار. فرغنا منه بالعجل فى 
امن شعبان من شهور سنة تسع وثمانين وألف . 

نسخة قبمة» كتبت فى حياة المسؤلف سنة 
٦ه‏ عليها وقفية نقيب السادة الأشراف محمد 
سعيد آل حمزة على المكتبة الظاهرية . 

نسخة ثانية : 

. 2۳٠١ الرقم:‎ 

تتفت مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

تنسخة جيدة» قريبة عهد بالمؤلف» عليها تملكات 
كثرة منهاأاستهة ١۸١١ه»‏ وسشه U) ١١۵١‏ وسنة 
۹ هھ 

الخط نسخ معتاد» بعض كلماته مكتوية بالحمرة 
کتب سنة ١١ ٤ ٤‏ ه كما جاء فى اخر المجموع . 

نسبخة ائه : 

الرقي: ۱۷۷ . 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة» فى بدايتها ما يشير إلى أن الناسخ 
تلميذ المؤلف . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه 
الحنفى وضع محمد مطيع الحافظ \EY /١‏ 
(IEA‏ 


انظر: عبد الغنى النابلسى . 


٭ تحفة الناشنين على أرجوزة ابن الياسمين: 


شرح القلصادى هور أحد شروح الارجوزة الياسمينية 
وهو بعتوال # تعحفة الناشئين على أرجورة ابن 
الباسمين ١‏ - 


EK 


تحفة الناشينن على أرجوزة ابن الياسمين 


بالقلصادى الأندلسى البسطى المتوفى سنة ١۸۹م‏ / 
ZA“‏ ام 

وأول الشرح : 

# المحمل لله الدائم الوجود.. . أا بعد» فالمراد من 
!| الموضوع شرح ألفاطظ أرجوزة الفقه الماع الصدر 
أبن الياسمين س رحمه الله ورحمشا بعدہ - ئی الجبر 
والمقأبلة». 

وأحره: 

۶ وكکان الفراع من تعليقه بتونس المحروسة قرب 


شهر الله المحرم عام ١٠٤٤١‏ م٠‏ . 

من مخطوطات شرح القلصادى : 

مخطوط المكتب الهندى بلندن رقم : 
Math. 770 ]B47[ - 2‏ ضمن مجموع : الأوزاق : ١١‏ 

CA‏ وقد كتب المخُطوط بيد محمد بن عبد الله 
الطرانی الأزهری الشافعی» وقد أت كتابته فى ٠۳‏ 
رمضان سنة ٦1٦‏ ۸ه / ۱ مء آى فى حياة الشارح 
الفاضل . 

۲ مخطوط الخزانة التيمورية بدار الكتب بالقاهرة- 
رقم : : مجاميع ۲۸۹ (۲)ء الرسالة الثانية ضمن 
المجموع » الصفحات: ١‏ ۔ ۰۳١‏ کتبت حسوالی سنة 
2۰ھ ٤ x‏ م بخط نسخی آتیق» لعا حط 
البحطيطى . 

: مخطوط دار الكتب الوطنية بتونس رقم‎ ٣ 
ورقة»›‎ ۱١١ رسائل ۰ فى‎ ٩ ضمن مجموع من‎ ٤ 
وقد كتب المجموع بخط مشرقى بيد سليمان ابن قعود‎ 
ه/‎ ٠٠١۹ الیساری سنة ۱۰۰۰ ه/ ۱0۹۱م وسنة‎ 
۰مم‎ 


مخطوطات الخزانة الحسنية بالرباط : 
رقم : SABC‏ کب بخط مغرب معثاد مداد 
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أسود» وأببات الارجوزة المشروسحة بالمداد الاأحمن بذ 
إبراهيم بن الحسن المزميزى ثم الأنصارى » فرغ منها 
فی ۲ شعبان سنة ۱۲٤۳‏ ه/ ۱۸۳۷م ويقع 
الممخطوط فى ١١‏ ورقة» وبه خروم كثيرة. . 

رفم J TAA:‏ مجموع ٠)‏ الصفحات: ١١١‏ 
۷ تیت بخط مغربی حسن بالمدادين الأسود 
الصفحات الخمسة الأولى» لعله قصد كتابة رووس › 
الكلام وآبیات الارجوزة بمدأد أحمر كما فعل فی سائر 
الكتاب. 


آ رقم : (٩‏ مجموع )» أالصفحات : 1۹ / ب 


VY _‏ با کتبت بخط مغربی جید بمداد اسود» گی 


حين كتبت العناوين وأيات الأرجوزة المشروحة 
والأعداد بالمداد الحم وتشر الخروم گی هده 
النسخة. 

۷ مخطوط الخرانة العامة بالرياط رقم : 5١‏ . 

۸ مخطوط الجراثر رقم : ۸٦‏ ). الکتاب 
الثامن ضمن مجموع . 

٩‏ - مخطوط دار الكتب والوثائق القومية بالقاهرة» 
فهرس مكتبة مکرم رقم: ۲٢۳‏ (1)ء الكتاب 
السادس ضمن مجموع . 

من هذه المخطوطات ذكر بروكلمان أربعة فقط هى 
الميخطوطات الواردة سابقا تحت الارقام : ۱ ۹-۷ . 

هدا وقد طبع شرح القلصادى بماس على القاعدة 
امف ريية مع كتاب ‏ بُغية المبتدى وغنية المتتهى › 
للقلصادى فى علم القرائض 


( راجح سرکیس فی معجمه۔۴: ۱٥۲۰‏ ). 

( منظومات ابن الياسمين فى أعمال الجبر 
والحساب - تحقيق ودراسة د. جلال شوقى . مؤسسة 
الككويت للتقدم العلمى العربى . إدارة التأليف 
والترجمة والنشر» سلسالة التراث العلمى العربى. 


تحفه نجاء الحصر 


الکویت . الطبعة الأولی ۹۹۸۸ء/ .)۸۸-۸١‏ 

وقد آدرح تحت هذا العنوان نفسه» فى فهرس 
المخطوطات العلمية» مخطوط ذكر أنه مجهول 
المؤلف » وجاء بیانه كما یلی : 

أولها: ... أما بعد فالمراد من هذا الموضوع شرح 
ألفاظ أرجوزة ... ابن الياسمين ... وقصدى أن أقف 
عند کلام المصنف تحصيلا للافادة وريما أطلقت 
العنان إيثار لزيادة ... وسميته تحفة الناشئين على 
أرجوزة ابن الياسمين ... قوله على ثلائة يدور الجبر 
المال والاعداد ثم الجذر يعنى ... 

أاخرها: ... فاضرب خارج الجمع وهو الخمسة 
والعشرون فى ضعفها غير واحد وهو تسعة وأربعون 
بخرج لىك المطلوب وذلك خمسة وعشرون ومسایتان 
وألف هکذا ٠۲۲١‏ قال المصنف وهذا اخر ما قصدنا 
من هذا الموضوع . 
الكتب المصرية ۲/ ۸۷۷). 
٭ تحفة ناء العصر: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التجويد . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسسد 
الان). 

. ۳٣۲ الرقم:‎ 

المؤلف: زين الدين أبو يحيى زكريا بن 
شمس الدين محمد بن أحمد الأنصارى الشأفعى 
المتوفى سنة٦٠۹۲ه/‏ ١٠١١م.‏ 

فاتحة المخطوط : قال سيدنا ومولانا شيخ الإسلام 
والمسلمين زين الملة والدين أبو يحيى زكريا 
الأتصارى الشافعى تغمده الله بر-حمته ورضوانه ... 
وبعد فهذا مختصر نافع فى أحكام النون الساكنة 


والتنوين والمد والقصر جمعته تبصرة للمبتدى وتذكرة 

خحاتمة المخطوط : نحو: واتاهم» واتاكم تقواهم» 
واتاکم من کل ما سألتموه» وكل مكان بمعنى الإعطاء 
بخلاف ما إذا كان بمعنى المجىء لايمك» نحو 
«فآتاهم الله من حيث لم يحتسبوا €[ الحشر: [ 
ومد لازم نحو دابة ١‏ ومد عارض » وهو ما يعرض 
للوقف» ومتصل ومنقصل والله أعلم ... وكان الفراغ 
من نسخه نهار الجمعة ثلاثة وعشرين من شهر رجب 
المبارك سنة ٠٠٠٠١‏ على يد الفقير الحقير حاجى 
الحرمين الشريفين طالب بالله درويش عيد الله . 

أوصاف الرسالة والمخطوط : نسخة من أوائل القرن 
الثانى عشر الهجرى كتبت بخط معتاد فيه بعض 
الأأحطاء النحوية والإملائية» رؤوس الفقر مكتوبة 
بالاحمرء أصيبت الرسالة بالرطوبة فى مواضع 
متعل دة ... 

توجد هذه النسخة فى مجموع يحوى الدقائق 
المحكمة فى شرح المقدمة لزكريا الأنصارى» 
المجموع مفروط الأوراق ومصاب بالرطوبة» يحتاح 


إلى تجليد» وصيانة . 
ف ۴ س 
1lo,oxY* (TE_T1)‏ 1¥ 
المصادر: 


الکواکب الساثرۃ: ۱/ ۱۹٩‏ _ شذرات الذهب: 
المكتون : 4 ۱ -_بروکلمان الذيل : ۲/ 1¥ 


# pI FF a 


نسخه انيه . 


الرقم: ٠١‏ . 
أوصاف الرسالة والمجموع : نسخة من القرن الثانى 
عشر الهجری› کتبت بخط نسخی دقیی وبالمداد 


تحفه نجباء العصر 


الأسود رؤوس الفقر مكتوبة بالأحمر» توجد هذه 
النسخة فى مجموع يحوى القصة والوصية والفقه 
واللغة والأدب» وتبلغ الرسائل الموجودة فيه سبع عشرة 
رسالة مختلفة كتبت بخطوط مختلفة وأزمنة مختلفة . 
المجموع مصاب بالرطوبة» والأرضة»ء والتمزق» وقد 
رمم بعضه فدیما» وهو يحتاج إلى ترميم . 


ف . س 
\YxTl,0 (4(١‏ 3 
نسخة اة . 
الرقم: ٠١١١‏ . 


أوصاف المخطوط : نسخة جيدة من القرن الفانى 
عشر الهجری» کتبت بخط نسخی معتاد» رژوس 
الفقر مكتوية بالاحمر أحيطت الأوراق بإطارات 
مرسومة بالأحمرء کتبها مصطفی العبویتی ( ق-٤۲).‏ 

توجد هذه النسخة فى مجموع يحوى الدقائق 
المحكمة فى شرح المقدمة للأنصارى . على الورقة 
الأولى من المجموع منظومة فى عدة الأسنان وقيد 
ثملك تاريخه سلة ١۱۲۸۰‏ ه. 

على الورقة - وتتحت العنوان فصل فى مخارج 
الحروف التى يحتاح إليهاء على الورقة قبل الالحيرة 
منظومة فى صفات الحروف أ أسبعة عشر نظمها عبده 
يوسف الزعبى . وعلى الورقة الأأحيرة قسم من حديث 
أم زرع» وقد قرىئ المجموع على الشيخ عبد الرحمن 

المخطرط بحالة جيدة حطا وورقا وغلافا . 

ف 1 ص 

۲۹ ox (TY_Yo)T 
- القرآن الكريم . المصاحف التجويد- القراءات‎ 
.)٠٤١-١۱٤١١ /١ وضعه صلاح محمد الخیمی‎ 


انظر: زكريا الأنصارى . 


تحفة النساك فى فضل السواك 


٭ تحفة اللحرير وإسسعاف النساذر الغنى 

والفقير بالتخيير على الصحيح والتحر ير: 
إحدى رسائل التحقيقات القدسية والنفحات 
الرحمانية الحستية فى مذهب السادة الحنفية تأليف 
العلامة الشرنبلالى . وهى من المصنفات فى الفقه 


الحثفى . 
والرسالة بيان لحكم النذر وتعليقه بشرط أو بدون 
شرط . 


أولها: الحمد ث الذى کرم خیار عباده» وأفاض 
عليهم عزيز إمداده» ويسر لهم القيام بخدمته . 

اخرها: فتبين بما سطرناه» وبما عن المحققين 
أوردناه ونقلناه» حصر الصحة فى كلام الهداية ... 

انتهى من تأليفها سنة ١٠١٠١٠ه_عليها‏ مقابلة على 
نسخة المؤلف سنة ١١١١‏ ه. 

من الورقة ٠١۳-۱١۸‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية ‏ الفْقه 
الحنفى - وضع محمد مطيع الحافظ ١١۳ /١‏ ). 

+ تحفة النساك فى فضل السواك: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

. ۱٤۸۷ الرقم:‎ 

تأليف : عبد الغنى بن طالب بن حمادة الغتيمى 
المیدانی المتوفی سنة ١۱۲۹۸‏ ه/ ١1۸۸م.‏ 

رسالة فى مقدمة وللاثة أبواب» الأول: فى وقته› 
الثانى : فى كيفيته» الثالث : فى منافعه. 

أوله : الحمد لله المحمود بكل لسان» المعبود يسائر 
الأوقات والأزمان» الذى نضر وجوه الفقهاء» وجعلهم 
ورثة الأنبياء. 

اخره: وقال أيصا فى موضع اخر من ذلك الكتاب: 
من استاك على رأس الخلافذهب فلايلومن إلا 


تحفة النظار فى إنشاء العيار... 


نسخة عادية حديثة . 

الخط معتاد» بعض الكلمات مكتوبة بالحمرة» 
کتبه محمد بن دیب الغنیمی سنة ٤۲۸۴١ه..‏ 

۷ق ٤س‏ ۳ × ۱۷ سم. 

المراجع : معجم المؤلفين TYE /o‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكت الظاهرية ‏ الفقه 
الحنفى وضع محمد مطيع الحافظ ٠١١ /١‏ 
0۲( 
« تحفة النظار فى إنشاء العيار من أصل المعيار: 

إحدى الرسائل التى الفا محمد بن أبى الفتح 
الصوفى . ويوجد المخطوط بدار الكتب المصرية . 

أولها: ... وبعد فهذه ألفاظ وجيزة... لمعرفة وزن 
المثقال والدرهم والدينار يحتاح إليها الفقهاء 
والعمال. 

أخرها: ... ومنه يركب الرطل وهو بالبغدادى مائة 
وثمانية وعشرون درهما وأربعة سباع درهم وبالمصری 
مائة وأربعة وأربعون درهما فيزيد عن البغدادى ثلاثة 
أخماس خمسة... ٠‏ 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ۲/ ۹۸۷ ). 
٭ تحفة النظار فى غرانب 
الأمصار وعجانب الأسفار: 

من كتب الرحلات : ١‏ تبحقة النظار 4 لابن بطوطة 
المتوفی سنة ۷۷۹ه» وهذا الحتاب عئى بمادتهء فهو 
يزودنا بمعلومات عن ممالكڭ بعيدة فما وراء العالم 
الإسلامى فى أسية وإفريقية إبان العصور الوسطى › 
ويمتاز الكتاب بأنه ليس كتابا فى الجغرافيا الوصفية 
للبلاد والجبال التى رآأها ابن بطوطة الرحالة فى 
أسفاره» بل إنه فى معظمه نسخة نادرة من الصور التى 
ارتسمت فى ذهنه عن الأشخاص والناس الذين ألقت 
بهم الصدف فى طريقه› فهو صفحة من التأريخ 
الاجتماعى الإسلامى فى القرن الثامن الهجرى» أكثر 


تحفة النظار فى غرائنب الأمصار.. . 


منه كتابا فى تقويم البلدان والجخرافية› مع العلم بأن 
ابن بطوطة لم يهمل تلك الناحية الجغرافية فى كتابه . 
وتشمل رحلات ابن بطوطة بلاد إفريقية وفارس وبلاد 
التتر والجزائر والهند والصين . 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية -عمر 
رضا کحالة / ۲٤١‏ ۲۷۰ ۲۷۱). 

ويوجد مخطوطه بخزانة القرويين وجاء عنه ما يلى : 

جزء واحد متوسط بخط مغربی متلاش مبتور الأوائل 
والأواخر آوراقه مرتبة » عار عن وثيقة التحبيس . 

أول الموجود منه : ولما كان بتاريخ شهر الله المحرم 
مفتتح عام ۷١ ٤‏ وصلا إلى وادى الهند المعروف 
بلخح ءاب . واخحره فى هذه النسخة الناقصة: ذكر 
السلطان تكدامن ملوك السودان. . 

قال محمد العابد الفاسى : ورحلة ابن بطوطة 
اشتهرت فى ساثر الأوساط العلمية وعرف صاحبها 
بالصدق والتحرى فى نقله وكان ابتداء هذه الرحلة من 
طنجة مسقط رأسه فى شهر رجب عام خمسة وعشرين 
وسبعمائة ودامت رحلته خحمسة وعشرين عاما تجرّل 
أثناءها فى كثير من بلاد اسية وإفريقية وأوربا وبعد 
أوبته لبلاده استدعى من قبل السلطان العالم الجليل 
آبى عنان المرينى فحضر ابن بطوطة لمدينة فاس 
وصدر الاسر له بإملاء رحلته على الكاتب الشهير ابن 
جڑی وان يضم هذا أطراف ما أملاء الشيخ ابن بطوطة 
من ذلك فی تصتیف یکون على فوائده مشتملا ولنقل 
مقاصده مكملا إلى اخر ما فى ديباجة الرحلة بقلم 
ملخصها ومهذبها ابن جزى المشار إليه. والكتاب 
مطبوع متسداول ترجم إلى عدة لغات وكتب عنه وعن 
مله الشىء الكثير. 

آوراقه ۱۱۰ مسطرته ۲۵ مقیاسه ۲۷/ ۱۸ . 

( فهرس مخطوطات خزانة القرويين ‏ محمد العايد 
الفاسی ۲/ ۷۵ .)۷٦‏ 


انظر: ابن بطوطة . 


تحفة واهب المواهب فى ... 


٭ تحفة واهب المواهب فى 
بيان المقامات والمراتب: 

من مصنمات التراث الإسلامى فى التصوف . 

نسبه صاحب کشف الظنون ۱/ ۳۷١‏ إلى محمد بن 
عبد الرحمن البكرى وقال إنه فرغ من تأليفه سنة اثنتين 
مخطوطات دار الكتب الظاهرية وننقله لك فيما يلى : 

المؤلف : أبو الحسن محمد بن عبد الرحمن البكرى 
الصديقى الشافعى الأشعرى المتوفى سنة ۲ه | 
0م 

جواب لالتماس ذلك منه بعض الصادقين ورتبها 
على مقدمة وأربعة مقامات وست مراتب: المشدمة 
النفس »› مقام الروح» مقام القلب› مقام السرء 
والمراتب : 

. -عتق الروح‎ ١ 

۲-السير الدائم. 

۳ ظهور الأضداد. 

٤‏ -الاستغراق فى الشهرد. 

. التحقق بالكمال‎ _ ٥ 

ا2 لتحقق بالتص . 

الرقم : 2۲ . 

أوله : الحمد لله الذى سلك بأوليائه سبيل الرشاد» 
فرقاهم بالتوفيق والسدادء أذاب وجودهم بنار 
أ لاحات » بعل الت لتصفی بأنوار التب لجلات» يعد 

آخره: وإن للتجلات الذاتية خحاصة تقلب عين 
الإنسان وترقيه آبد الآباد فى مراتب اوصول والعرفان 


الخط نسخ معتاد مشكل » الحبر أسود. 

ف 2٢-۲۹‏ س ۰۲۷ ,× 10,0 سم › 
کلمات السطر ۱۲ء هامش ۵,۵ سم. 

ويسوق واضح الفهرس هذه الملاحظات : نسخة 
حسنة جاء على غلافها: إنه من تأليف عبد اللطيف 
ابن غانم المقدسى» والذى آثبته من الكشف. 

مصادر عن الکتاب: کشف الظنون ۴۷١ /١‏ 
معجم المؤلفین ٠۳۷ /۱٠١‏ . 

مصادر عن المؤلف : عمدة التحقيق للعبيدى / 
٦‏ جامع کرامات الأولیاء للنبهانی 1۸١ /١‏ 
شذرات الذهب ۸/ ۲۹۲ . 

بعض نسخ الكتاب: لوقاف ببغداد ۲۹۵٠ء‏ 
متسلسل ۳۳۸۹ء رقم ۱ ۰۳۲ عارف حکمت 
بالمدينة ۲۲ م( ۲۲۷١٠ه).‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد رياض الماح YO¥ «97 /١‏ (. 

أما فى المنتخب فقد نسب المخطسوط إلى 
عبد اللطيف القرشى المقرى . والمخطوط محفوظ فى 
خزانة المدرسة الأحمدية ( فى محلة الجلوم- 
البهراقية) فى حلب . 

أولها: مثل سابقه . 

أخرها: ... المعطى لأولياثه الحور والجنان. تم 
ذلك والحمد لله تعالى على إتمامه وصلى الله على 
محمد واله وصحبه وسلم تسلیمًا كثيرًا دائمًا أبدًا إلى 
يوم الدين . 

الخط نسخ من نوع خط المجموع الذى ضمت إليه 
هذه الرسالة» ولم يذكر اسم الناسخ ولا تاريخ النسخ . 

۱۹٤ (‏ ۱۷۹-۱ ب ۱١)‏ ق ۔ المسطرۃ ( ۲۹ ) س 
الأحمدية ( ۷۹۷ )مح تصوف. ` 


— 


EE 


التحفة الوردية 


( المتتخب من المخططلوطات العربية فى حلب . 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق٤/ ۲۲٠‏ ). 
٭ التحقة الوردية: 
التحفة الوردية : منظومة فى النحو للشيخ زين الدين 
عمر بن مظفر بن عمر ألوردى ( المتوفى ستة ۷٤۹‏ 
تسع وأربعين وسبعمائة ) وهى مائة وخمسون بيشا ثم 
شرحھا ممزوجا أوله: الحمد به الذى آنزل على عبده 
( کشف ۱/ .)۳۷٦‏ 
٭# تحقة الوعاظ: 
تبحقة الوعاظ : لانى الفرح عبد الرحمن بن على بن 
الجوزى البغدادى الحنيلى المتوفى سنة ۵۹۷ سبع 
ونسعين ولحمسمائه سماه تحههة الوأعظ ونزهة 
الملاحظ : مشتمل على خمسة وعشرين فصلا أوله : 
الحمد لله على تعليمه حمدا يوجب المزيد... إل . 
( كشف ۳۷١ /١‏ ) لاحظ اختلاف العنوانين . 
± تحفة اليقظان فى ليلة اللصف من شعبان: 
من مصتفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 
المؤلىف: منصور الطبلاوى الشافعى سبط ناصر 
الدين محمدبن سالم المتوفى سنة ٤٠١١٠١ه/‏ 
1م 
كتاب قسمه إلى مقاصد أولها: أن حم الدخان 
تزلت فی فضل شعبان على إخراح ابن مردويه عن ابن 
عماس » وحتمها بخاتمة عن صلاة التسابيح فى ليلة 
النصف من شعبان . 
أحد مخطوطات التصوف بدار الكتب الظاهرية 
(بمكتبة الأسد الآن ) . 


الرقم: ٠۳۷۶٣‏ . 
وله : الحمد لله الذى اصطفى من خلاصة أصفياثه 
وخاصة أنبيائه رسولاً مكرما وخصًّه بأكمل الشمائل ... 


التحفة 


وبعد فإن الكتاب العزيز لا يحيط بأسراره إلا من أنزله 
ولا يدرك شينًا من مجمله إلا من فضله... 

آخحره: وفى السيف المسلول للتقى السكى عن 
الشما وأقره أن فقهاء الأندلس أفتوا بإراقة دم من وصف 
النبى با بالفقر... وفقنا الله للاقتداء بآثاره وم علينا 
بالاهتداء بأنواره . 

الخط : نسخ معتاد» الحبر: أسود وبعض كلماته 
يالاحمر. 

اسم الناسخ: أحمد السلمونى بلدا المالكى 
مذهًا . 

تاريخ النسخ : الأحد ٠١‏ ذى القعدة سنة 
۵ ه. 

مصادر عن الكتأاب : إيضاح المكنون TY Ff‏ 
بروکلمان ۲/ ۳۱۲ الذیل ۲/ ٤٤۳‏ . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين /١۳‏ ت 
فهرس الثيمورية ۳/ ۱۸١‏ . 

بعض نسخ الكتاب : فهرس الخديوية ٠١۴۳ /١‏ » 
جامعة الریاض ۱۹ متسلسل ۷۳ رقم ۱٦۲۷‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد ریاض المالح ۱/ ۲۵۷ ۲۵۸ ). 

٭ التحقيق: 

التحقيق مصدر من حققت الشىء تحقيقًا إذا بلغت 
بقینه . ومعناه المبألغة فى الإتيان بالشىء على حقه من 
غير زيادة فيه ولا نقص منه› فهو بلوغ حقيقة الشىء» 
والوقوف على كنههء والوصول إلى نهاية شأنه. هذا 
معناه من حيث اللغة . وآما معناه فى الاصطلاح فإعطاء 
كل حرف حقه فى قراءة القران: من إشباع المد 
وتحقيق الهمزة» وإتمام الحركات وإظهار الحروف»› 


تحقيق آمال الراجين فى .. 


كمال التشديدات» وتوفية الغنات» وتفكيك الحروف 
وهو بيانهاء وإخراج بعضها من بعض» مع الترتيل › 
والتؤدة» ومراعاة الجائز من الوقسوف» ولا يكون 
معه غالبا قصر ولا اختلاس» ولا إدغام» والهدف 
منه رياضة الألسن» وتقويم الألفاظ › وإقامة القراءة 
بغاية الترتيل » وهو الذى يستحسن ويستحب الأخذ به 
للمتعلمين من غير أن يتجاوز فيه إلى حد الإقراط من 
تحريك السواكن» وتوليد الحروف من الحركات› 
وتكرير الراءات إلى غير ذلك. سمع الإمام حمزة 
بعض القراء يبالغ فى القراءة مع الإفراط فقال له: ما 
كان فوق الجعودة ( أى الالتواء) فهو قطط »› وما كان 
فوق البياض فهو برص ٠»‏ وما كان فوف القراءة فليس 
بقراءة . 

قال ابن الجزرى: والتحقيق نوع من الترتيل . 
والتحقيق مذهب حمزة وورش من غير طريق 
الأصبهانى » وابن ذكوان من بعض الطرق . 

( الكوكب الدرى فى شرح طيبة ابن الجزرى - 
محمد الصادق قمحاوى / ٥1ء ٦1‏ ). 

ونوافيك بالمزيد فى مادة « تحمل القران » إن شاء 
التەتعالى . 

والتحقيق أيصا تحقيق الكتاب من حيث الشكل 
والنقط بما يُؤمن فيه اللبس . 

( معجم مصطلحات توثيق الحديث د. على 
زوین / ۱۹ ). 

انظر: تحقيق المخطوطات . 
» تحقيق آمال الراجين فس أن والدى 
المصطفى ية بفضل الله تعالى من الناجين: 

للشيخ نور الدين على بن الجزار المصرى - رسالة 
أولها : الحمد لله الذى جعل محمدا صلى الله تعالى 
عليه وسلم ... إلخ . (کشف ۱ /ر ۳۷۷ ). 


¥ تحقیق الاسم الأعظ.: 


من مصنفات التراث الإسلافى فى علم التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

. ۸۹%٦ : الرقم‎ 

المؤلف : آبو الفضل جلال الدين عبد الرحمن بن 
ى بكر السيوطى الشافعى المتوفى سنة |۹١١‏ 

م 

رسالة عن الاسم الأعظم وها ورد فيه قتبع فيه 
اللأحاديث والاثار والأقوال وعددها عشرون تقلا . 

أولها: الحمد لله الذى له الأسماء الحستى 

والصفات العليا والصلاة والسلام على سيدنا محمد 
المخصوص بالشفاعة العظمى وعلى اله وأصحابه 
ذوى المقام الأسنى . 

اخحرها: عن ابن عباس قال : ال قَسم قَسّمه الله وهو 

من أسماء الله تعالى . 

الخط نسخ جميل › الحبر أسود وبعض كلماته 
بالاحمر. 

اسم الناسخ: المجموع بخط واحد بخ ط الحافظ 
شمس الدين محمد بن محمد الميدانى الشافحى 
المتوفى سنة ۲١١٠ح‏ 

ملاحظات : نسخة مراجعة 

مصادر عن الکتاب : کشف الظنون ۱/ ۷۴١‏ 
مخطوطات جامعة الریاض ۱۹ رقم ٠۳‏ . 

مصادر عن المؤلف :الأعلام /٤‏ ١۷ء‏ معجم 
المۇلفين °/ 1۲۸ › معجم المطبوعات ٠۷۴‏ 1 

طبعة الرسالة: طبع ضمن الحاوى للفتاوى ۴/ 
٥‏ سئة ١۳١١‏ هعلى نفقة مكتبة القذدسى بمصر 
وأعيدت طباعته مصورًا حديثا. 

بعض نسخ الرسالة: مكتبة عارف حكمت ٠١۸‏ 
مجاميع ۰ المحمودية ٩۷‏ مجاميع . 


تحقيق الأعلام الواقفين. 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 

وضع محمد ریاض.المالح ۱/ ۰۲۵۸ ۲١۹‏ ). 
٭ تحقسسيق الأعلام الواقفين 

على مفاد عبارات الواقفين: 

واحدة من الرسائل المعروفة باسم «( التحققات 
القدسية والنفحات الرحمانية الحسنية فى مذهب 
السادة الحنفية » تأليف العلامة الشرنبالى المتوفى.سنة 
۹ ھ/ ۱10۹م. 

وهى رسالة فى رجل وقف على أولاده ثم على 
أولادهم ثم على أولاد أولادهم وتسلهم وعقبهم طبقة 
بعد طبقة» الذكر والأنثى فى ذلك سواء» على ن من 
مات مهم وترك ولا أو ولد ولد وإن سفل انتقل نصيبه 
من ذلك إلى ولده. ٠‏ 

أولها بعد البسملة: الحمد لله رب العالمين › 
والصلاة والسلام على سيدنا محمد خير خلق الله 
وخلص عباده المقربين 

آخرها: وليس هذا شأن الإفتاء فى الدين لطف الله 
بنا فی أموره فى الدنيا وسترنا يوم ألدين . 

انتهى من تأليفه سنة ٠٥٠٠ه-عليها‏ مقابلة على 
نسخة المؤلف سنة ١٥١١ه.‏ 

من الورقة ۲۹۷ ۲۸۷ . 

( فهرس مخطوطات دار التب الظاهرية ‏ المقه 
الحنفى وضع محمد مطيع الحافظ CIV f‏ 

٭ التحقيق الباهر شرح الأشباه والنظائر: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 


مخطوط بدار الكتى الظاهرية بدمشقى 

. ٤۷ الرقم:‎ 

الأشباه والنظائر تأليف : رین الدين د بن إبرأهيم 
المعروف أبن ن نجيم المتوفى سنة ۰ھ / ۳مم 


التحقيق الباهر: تأليف محمد هبة الله بن محمد بن 
یبحیی التاجی المتوفی سنة ٤‏ ۱۲۲ه/ ۹٠۱۸م‏ . 

أوله : يا من تنإهت عن ألاأشباه داته » وتقدست عن 
النظائر صفاتهء أسألك الهداية فى البدايةء والعناية 
فى النهاية . 

آخره: ويتلوه أى النوع الأول الفن الثانى من الفنون 
السبعة وهو فن القوائد . والله سبحانه الميسر. 

نسخة جيدة . منقولة عن نسخة المؤلف كما جاء فى 
آخرها. عليها وقفية على الشيخ أحمد بن عبد الله 
الحلبی سنة ٠۲۹٤‏ هفى الجامع الأموى . 


الخط نسخ واضح المتن مكتوب بالحمرة. كنب 
٤ھ‏ 


T1 N1 4Y F٤ المراجع : معجم المؤلفين‎ 
.۲٠٤ /۱ إیضاح المکنون‎ 6 ۳ ۰ ۲ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الققه 
الحنفى وضع محمد مطيع الحافظ ۱/ ٠١١‏ 
(1o‏ 

انظر: الأشباه والنظاء : فى القروع . 

٭ تحقيق البيان فى تأو يل القران: 

تحقیق البیان فی تأویل القران : للإمام أب القاسہ 
حسين بن محمد بن مفضل المعروف بالراغب 
الأصبهانى . ذكر السيوطى فى طبقات النحاة الراغب 
وقال :المقفضل بن محمد أبو القاسم السراغب 
اللأصبهانى صاحب المصنفات كان فى أوائل المائة 
الخامسة . له مقردات القران. 


( کشف الظنون ۱/ ۳۷۷ ). 
٭ تحقيق التسليم: 
تأليف سليمان سعد الدين بن أمن الله عبد الرحمن 


ابن محمل مستقيم الشهیر بمستقیم زاده المتوفی سن 
۲ه 


1 


تحقيق التعليم فى الترقيق والتفخيم 


رهى رسالة فى التحية والسلام وأحكامهما فى 
الإسلام. 

أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية. 

أولها - بعد اليسملة والحمدلة وألصلاة ... إلخ . 

سیه مخطوطةء› بقلم فارسی› تمت كتابتها سنة 
۹ه[ لعلها بخط المؤلف ]» ضمن مجموعة من 
ورقة ۱١۲‏ ے۱۱۳ › مسطرتھا ۲۰ سطراء فی ۲۲ × 
اسم 

( ۳۷ مجامیع طلعت ) . 

( فهرس المخطوطات التركية العثمانية ألتى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام ۱۸۷١‏ حتى نهاية 
ا ار ا). 

تة تحقيق التعليم فى الترقيق والتفخيم: 

حقو تحقيق التعليم فى الترقيق والت لتفخيم : : لبرهان الدين 
إبراهيم بن عمر الجعبرى المتوفى سنة ۲ ائنتين 
وثلاثين وسبعمائة رأيته فى تسع وثلشمائة بيت أولها : 

بحمد الھی ابتدی باری [ بأرئ] البر!. إلخ . 

( کشف ۱/ ۳۷۷ ). 


e‏ جي ي 


# تحفيق الخط: 
تحقيق الخط : توضیحه وتبیینه . 
( معجم مصطلحات توثيق الحديث د٠‏ على 
زوین / ۸۹ ). 
٭ تحقيق الخلاف فى أصحاب الأعراف: 
مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة بالموصل › تأليف 
مرعى الحنبلى المتوفی سنه ١‏ ١٠١ه.‏ 
[ مجموع و_-١۱۷].‏ 
( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 


الموصل -سالم عبد الرزاق أحمد ۸/ ۰( 
٭ تحقيق الذوق والرشف فى معنى 
المخالفة الواقعة بين أهل الكشف: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 
مخطبط بدار التب الظاهرية . 
الرقم: ۷٤۹١‏ . 
رسالة فى تحقيق معلى المخالفة الواقعة بين أهل 


المعرفة التى هى ليست بمخالفة على الحقيقة عند 
أهل الكشف . 

المولف: أبو الفيض عبد الغنى بن إسماعيل 
اللابلسى الدمشقى الصالحى الحنفى النقشبندى 


القادرى المتوفى سن AR / ه١ ٤١‏ 

أولها : الحمد لل الذى وفق بين عباده المؤمنين 
بأنوار الهدأية » وحماهم من الاحتلاف فى ظوأهرهم 
وبواطنهم وآيدهم بالعناية» فإنهم على قلب واحد 
روحانى وإن اختلفت قلوبهم الجسمانية... ٠‏ 

اخرها: وفی کلام رسول اله ية ما يضارع هذا وکله 
صحيح لا مخالفة فيه لبعضه بعضا وهو فى كلام 
متکلم واحد فکیف فی کلام متکلمین . .. هذا ما فتح 
الله تعالی به فى هذا الرقت من الجواب . 

الخط تسخ جميل » الحبر: أسود مجدولة بالاأحمر. 

ق۰۳ س ۰۳١‏ ۲۱ × ۵٠سم»‏ كلمات السطر ۹› 
هامش ٩‏ ,٤سم.‏ 

نسخه انيه : 

أولها واحرها : كالسابقة. 

. ٤٠٠۸ الرقم:‎ 

الخط نسخ معتاد» الحبر أسود. 

اسم النأسخ : المؤلف عبد ألغنى التابلسى . 

تاريخ النسخ : الاثنين ۲١‏ صفر سنة ٠۸۹‏ ١أه..‏ 

ملاحظات : نسخة قيمة خط المؤلف . 


e 


تحقیق رسالة الزوارء للدوانی 

تسخة ئالثة . 

. ٠٠١ تصوف‎ ۱٤١۸ : الرقم‎ 

أوله واحرها : كالسابقة. 

الخط نسخ معتاد» الحبر أسود. 

تاريخ النسخ سنة ٤‏ ١٠١١ه.‏ 

مصادر عن الکتاب : إیضاح المکنون ۱ / ۲٠١‏ 
عقود الجوهر / 2۸ . الکشاف / ۲۸۷ . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ۲۷١ /٥‏ 
تاريخ الجبرتى /١‏ ٩10۹ء‏ جامع كرامات الأولياء 
للنبھانی ۲/ ١۸۔‏ 

قال واضع الفهرس : 

بعض نسخ الرسالة : الأوقاف ببغداد متسلسل 
۷ رقم 1٤۹١‏ كما أننى أحتفظ بنسخة مخطوطة 
منها. 

( فهرس مخطوطات دار الكت الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد ریاض المالح ۱/ .)۲٠١ ۲٥۹‏ 

٭#تحقيق رسال الروراء للدوانی: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 

مخطوط بدار الحتب الظاهرية . 

١١١: الرقم‎ 

شرح بها رسالة الزوراء على مشرب آهل التحقيق من 
الصوفية واستشهد بكلام الكثير منهم كالصدر القونوي 
والجامي وأبن عربي وغيرهم . 

المؤلف : كمال الدين حسين بن محمد اللاري كان 
حي سنة ۵۸۱٩‏ / ۱۲١۱م‏ . 

أولها : الحمد لله لمن هو محمود بلسان كل حامد 
بل يرجع إلى جناب كبرياثه جميع المحامد . bi.‏ 
بعد فيقول أحوح الخلى إلى الغني الباري كمال الدين 
ابن محمد بن حسين بن محمد بن علي اللاري ... 

آخرها : أو كل من الآدميين أو كل من الممكنات في 


تحقيق السؤدد باشتراط الريح.. . 
الكل أي في كل من الصفات الكمالية أو في كل من 
الذات والصفات . . والحمد لله رب العالمين . 


الخط فارسى جميل دقيق مشكل » الحبر أسود 
وبعض کلماته بالاحمر مجدوله بالالحمر. 


اسم الناسخ : عمر نائب حلب . 

تاريخ النسخ : محرم سنة ١١٠١ه.‏ 

ملاحظات : تلسخة حستة مراجعة مصححة ومعلق 
على بعضها. 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ٦ /٤‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد رياض المالح (TAT eT! /١‏ 


mm‏ جڍ ‏ ي 


٭ تحميق السؤدد باشتراط الريع 

من المصنفات فى المَقه الحنفى . 

واحدة من الرسائل المعروفة باسم ١‏ التحقيقات 
القدسية والنفحات الرخمانية الحسنية فى مدهب 
السادة الحنفية » تأليف العلامة الشرنبالى المتوفى سنة 
۹ ۹ھ ۹م 

والرسالة جواب لسؤال وهو فيمن شرط له الريع هل 
يملك السكنى» أو شرط له السكنى هل يملك إجارة 
الموقوف وإغارته 

آخرها : وكمن أثار أرض غيره ليس له على صاحبها 
سىء . 

تمت تأليما سنة ٠١۵۹‏ ه عليها مقابلة على نسخة 
المؤلف سنة ١١١١ه.‏ 

من الورقة ٠١١_۲4۹‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. ألفقه 
الحنفى - وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ ¥۲( 


KE 


تحقيق الصفا فى تراجم بنى الوفا تحقيق الفر ج والأمان والفرح ... 
٭ تحقيق الصفا فی تراجم بنى الوفا: اخحرهاً؛ 
تحقيق الصفا فى تراجسم بنى الوفا لمحمد بن فراحت فيه سملا عقول 
عبد العزيز بن فهد المكى المتوفى سنة ٤٥۹ه.‏ فرق حبهسافى أرض لجسد 
جمع فيه الوفائية والشاذلية ورتبهم على الحروف . وماآفتى المرادى من صحيح 
( كشف الظنون /١‏ ۸ والتاريخ والجغرافية فى دی محمل وائله پهسدی 
العصور الإسلامية -عمر رضا كحالة / ٠١١‏ ), الخط نسخى جميل » الحبر أسود. 


*٭ تحقيق العجالة فيما ورد بورد 

خوجکان من تحر ير الدلاله: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد 
الآن). 

. ٤۹0۸ الرقم:‎ 

دکر المؤلف آنه ورد اليه أخوه الحاح محمد مسعود 
فطلب منه تحقیق ما غمض من آسرار ورد خحوجکان 
فوضحه اه سوسم" هذه الرسالة مع سلسالة الطريقة 
النقشبندية ألفها فى يوم الخميس ٠١‏ ذى القعدة سنة 
۸ ه. 

المؤلف : على بن محمد بن مراد بن على البخارى 
الأصل الحنفى الدمشقى المعروف بالمرادى المتوفى 
سلة ۱۸٤‏ ١ه‏ / ۰م 

أولها : الحمد لله الذى أوحد هذه المصتوعات 
دهدرته وسلطانه » وهر هرله المخلوقات فی إلمراتي 
للتقرب إليه ... أما بعد فإن الطرق إلى الله تعالى عدد 
قطر الخمام بل أكشرء وعدد قطرات البحار بل أبهر... 

أخحره ٠‏ قصيدة أولها : 
ادا ذكرالاله يكل وجلد 


مع الإبسات فى نفى لض د 


مصادر عن الكتاب : هسدية العارفين 1/ ۷4 
وسماها شرح صلوانت والده : 

مصاد عن المؤلف : معجم المؤلفين ¥/ (TTY‏ 
سلك الدرر ۳/ ۲۱۹ . 

( فهرس مخطوطات دار الكت الظاهرية .. التصوف 
- وضع محمد ریاض الماح ۱/ .)۲٠۳ ۰۲٣۲‏ 

*٭ التحقيق العجيب فى التثويب: 

للعلامة أبى الحسنات محمد عبد الحى بن الحافظ 
محمد عبد الحليم بن محمد أمين المعروف باللكنوى 
الأنصارى الأيوبى الحنفى » المولود سنة ٤٠٠٠ه»‏ 
والمتوفى سنة ٠٠٠١ ٤‏ ه» فى التثو يب فى أذان الفجر. 

توجد بالمكتبة الأزهرية نسخة ضمن مجموعة فى 
مجلد طبع حجر بالهند على القاعدة الفارسية سنة 
٤‏ هھ( من ص ١۔۱‏ ). 

.TEITOolAEY] 


ر نسخة أخرى : [ ۲۰ مجاميع ] ٠90۲‏ . 
نسخة ثالقة : [ ۲۲ مجاميع ]| ٠0۳‏ . 


چ 


نسخة رابعة: ٩1٤41‏ مجاميع ] بخيت ١۷‏ ا 
( فهرس المكتبة الأزهرية . الفقه العام ۳/ ٠۸‏ ). 
تحقسيق الفسرح والأمسان والفرح لأهل 
الإيمان بدولة السلطان سليم بن سليمان خان: 
رسالة من أربعة أبواب من تأليف نور الدين على بن 
الجزار المصرى المتوفى سنة ٤۹۸ه.‏ 


التحقيق فى أحاديث الخلاف 


( كشف الظنون /١‏ ۸“ والتاريخ والجغرافية فى 

العصور الإاسلامية-عمر رضا كحالة/ ٠٤١۵‏ ). 
« التحقيق فى أحاديث الخلاف: 

التحقيق فى آحاديث الخلاف: لابى القرج عبد 
الرحمن بن على ابن الجوزى البغدادي الحنبلى 
المتوفى سنة ۵۹۷ سبع وتسعين وخحمسمائة ومختصره 
للبرهان إبراهيم بن على بن عبد الحق المتوفى سنة 
۷٤‏ أربع وأربعين وسبعمائة . 

( کشف ۱/ ۳۷۹). 

٭ التحقيق فى الرد على الزنديق. 

من مصنفات التراث الإسلامى في علم التصوف . 

مخطوط بدار الكت الظاهرية. 

۸٠۸۹: ارقم‎ 

شرح فيه كلام الشيخ صدر الدين زاده لأن كلام 
الشيخ زاده من حمله على ظاهره ولم يردها إلى محكم 
کلماتهم تزندق ۔ 

المؤلف: قاسم بن صلاح الدين الخانى الحلبى 
الحنفى الصوفی المتوفی سنة ۹١٠٠٠ه/‏ 14۷١م‏ . 

أوله : الحمد لله الذى ليس لاأوليته اول ولا لآحرته 
آخرًا بل هو الأو والآخر والظاهر والباطن يعلم ما يلج 
فى الارض وما يخرح منها ... 

أخره: وبهذه التيعية تقوم الحجة لله تعالى على 
عبده أيضا كما تقوم عليه بالطلب المذكور لأن الله 
تعالى علم من العبد ما سيكون فقضى ... 

الخط نسخ وأضح › والحبر: أسود وبعض كلماته 
بالاأحمر. 

, 0۴١١ الرقم:‎ 

أوله واحرها: كالسابقة. 


الخط نسخ معتاد» الحبر: أسود وبعض كلماته 

نسخة الث . 

الرقم: ۹۲۹ . 

آولها : الحمد لله رب العالمين وصلى الله على سيدنا 

اخحرها : كالسايقة . 

الخط نسخى جميل › الحبر أسود وبعض كلماته 
بالاتحمر. 

تاريخ النسخ : الأحد ٠١‏ شعبان سنة ١۸١١ه.‏ 

ملاحظات : نسخة مرأجعة جيدة الورف . 

نسخة رابعة . 

. ۷۹٤٥١ الرقم:‎ 

أولها وأخرها : كالسابقة. 

مصادر عن الكتاب : إيضاح المكنون ۲٠٠ /١‏ . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ۸/ 1*2 
سلك الدرر ۹/٤‏ الأعلام ١١ /١‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكت الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد ریاض المالح ۱/ ۲٠٠١_۲٦۳‏ ). 

التحقيق فى سلالة الصديق: 
انظر: المخلوتى . 
# التحقيق فى النسب الوثيق والاعتبار فس نسب 

النبى المختار والتعمريف بأزواجه وأولاده: 
العشماوی» كان موجودًا سنة ١٤١١ه..‏ 


مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 


تحقيق القضية فى الفرق ... 


وله : الحمد لله الواحد المحمود ... و نع ءءء فإنی 
كنت كتير الشوق بالنبى َه وبأصحابه وأولاده ... 
وحين فاتنا الأصل ولم ندرك له زمانا فبحثنا نحن على 
الأصل .٠...‏ 

وأخره: « وختمها الأول فى تاريخ ربيع النبوى عام 
- سبعة وماتتين ولف وكان الفراغ من نسخها لنفسه ... 
الحاح عبد القادر بن على البویحیاوی الشريف 
الإدريسى بمراكش ... عام أربعة وخمسين ومائتين 
ولف » . 

نسخة كتہت بخط مغربى» أصابتها رطوبة فى ٠١‏ 
ورقه » ومسطرتها ۹ سطرا. 


. UNESCO د]‎ ٠١٤۹ الرباط‎ [ 


) فهسرست المخطوطات الأمصورة» معهدك 
المخطوطات العربية؛ التاريحخ جا ف٤‏ القاهرة 
۰ھ ۱۹۷۰م/ ۰۵( 
٭« تحقيق القضية فى الفرق 
بين الرشوة والهسدية: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحتفى . 

بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

الرقم: ٤١٠١‏ . 
النالسى المتوفى سنه ١٤١‏ ه/ 71م 

رسسالة فى الفرق بين اللهمدية المباحة والرشوة 
المحرمة» وتحصی معلى كل واحدة منهما مستشهدا 
بالآيات القرانية والأأحاديث النبوية وكلام الفقهاء من 
علماء الحنفية والشافعية والحنابلة والمالكية » وبيان 
إجماع هلاه الاربعة» وص ريح عارات ا4 7 


وها : الحمد لله إلذى كل صعب بمعونته هین » وکل 
ضائع بتوفیقه وهدایته متحفق متعین . 

إخرها : قال المصنف حفظه الله تعالى : وهذا مقدار 
ما اردنا 3 اده من نقول علماء ألمذاهب الاريعة رصی 
الله عنهم فی هذه المسألة... وقد حررناها بالعجل فی 
مجالس آخرها ختام جمادى الأولى سنة ست ومائة 
وألف والحمد لله رب العالمين . 
المشهور بابن الدكدكجى تلميذ الأستاذ المصنف . 

المراجع: ديه العارفين O4. 04° f1‏ 
الاأعلام : ٠١۸ / ٤‏ ١۱۵۹ء‏ عقود الجوهر 14-٤١‏ . 


الرقم: ۸۱۸۹ . 

تتف مع الأولى فى بدايتها ونهايتها. 

نسخة قيمة » كتبت فى حياة المؤلف سنة 
٥‏ ١ه‏ عليها وقفية نقيب السادة الأشراف محمد 
سعيد آل حمزة على المكتية الظاهرية . 

الط نسخ معتاد . كتبت بعض كلماته بالحمرة . 

نسخة ثالث . 

. 5١١١ الرقم:‎ 

تق مع الأولى فى بدايتها ونهايتهاً. 

نسخة جيدة قريبة عهد بالمؤلف» عليها تملكات 
كثيرة أحدها: سنة ١۸١٠هء‏ وأخر سنة ١١۲١ه»ء‏ 
وأخر سنة ۹١۲١ه..‏ 

الخط نسخ معتاد» بعض كلماته كتبت بالحمرة. 
کتب سنة ١٤ ٤‏ ١ه‏ كما جاء فى اخحر المجموع . 

نسخة رابعة رقم ۱۷۷ . 

نسخة جيدة . فى بدايتها ما يشير إلى أن الناسخ 
تلميذ المؤلف . 

الخط نسخ معتاد. 


1 e 
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تحقيق الكليات تحقيق ماء الحياة وكشف أسرار الظلمات 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه / ۷۳م ( القرن ۹۲ھ / ١٠م)‏ 
الحنفى۱/ .)٠١١‏ واسم الناسخ: حسن بن عبد 


وتوجد نسخة بخزانة المسدرسة الأحمدية ( فى محلة 
الجلوم - البهراقية ) بحلب» وجاء فيها بالإضافة إلى 
ما ورد فى نسخ الظاهرية التى سقناها أعلاه ما يلى : 

نسخة كأخواتها التى ضمها المجمعع . كتبت إبان 
حياة المصنف كماهنو مسين فى الختمة»ء وخحطها 

(۲۳ )ق _المسطرة (۲۷)س -الأحمدية م CE‏ 
الققه. 


( المتتخب من المخطوطات العربية فى حلب . 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق٤‏ / ٠١۹۹‏ ). 


٭ تحفيق الكليات: 
من مصنقات التراث الإسلامى فى علم المنطىق . 


المؤلف : على بن محمد بن على › الجرجانى› 
السيد الشر بف المتوفى سنة١١۸ه/ e۳‏ 


(القرن ۹ه/ ١٠م‏ ) واسم الشهرة : الجرجانى . 


يوجد مخطوطه بمركز الملك فيصل للبحوث 

والدراسات الإسلامية بالرياض . 

رقم الحف ظ : N‏ أ ۔ف. 

بداية المخطوطة: الحمد له مخترع ماهيات 
الأشياء... وبعد فقد التمست 
الحق» الراجعة تصديق الصدق . 

نهاية المخطوطة : فمن منح الجهال علمًا أضاعه› 
وفقنا الله وإياك إنه على كل شىء 
قدير وبالإجابة جدير. 

نع الخط: تعليق » وتاريخ النسخ ۸۷١١م‏ 


ملاحظات عامة : بين الجرجانى فى رسالته هذه 
الجزئيات» وأن الماهيات المركبة 
من الجنس والفصل ليس تركيبها 
خحارجيًا أصلاء كما بين إمكانية 
تحصيل النوع والعلة المانعة 
مكان الحفظ : عارف حكمت برقم ٠٠‏ . 
( فهرس المصورات الميك روفيلمية بقسم 
والدراسات الإسلامية . الرياض . العدد الثانى » الستة 
الثاني ة ۱٤۰۸‏ ه-۱۹۸۸م/ .)۲٠١‏ 
٭# تحقيق ما للهند من مقولة مقبولة 
أحد مؤلفات البيرونى » وقد ترجم إلى الإنجليزية 
سنة ۱۸۸۷ م» وطبع أيا فى حيدر أباد الدكن 
بالهند. 
( تراث العرب العلمى فى الرياضيات والفلك - 
٭ تحقيق ماء الحياة وكشف أسرار الظلمات: 
من مصنمات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 
مخطوط بدار الكت الظاهرية . 
الرقم: 24٠۲‏ . 
رسالة فى شأن الخضر وهل هو ولیّ آم نبى وبحث 
أحواله وأخباره. 


المؤلف: داود بن محمود بن محمد القيصرى 
القرمانى الصوفى المتوفى سنة اداھ/ر ۰ ۵م 


۳ تحقيق ا لمخطوطات 


أوله : الحمد لله الغنى الأحد الصمده بالذات 
الواحد الفرد المنعوت بجميع الأسماء والصفات› 
المتجلى للمظاهر فى كل المراتب والحضرات 
المحيى قلوب العارفين بماء الحياة ... 

آخره : وما يقال بن اسکندر طلب ولم یغز فهو کمن 
سلك ولم یف استعداده بالوصول الحفيقى فلم يصل › 
إذ لیس کل من طلب وجد» ولا کل من وجد عرف ... 

الخط نسخى جميل » الحبر: أسود. 

اسم الأناسخ: عبد الققادر بن محمد المبارك 
الجزان ری الحسنی الشافلى | 


مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين /٤‏ 4 

مصادر عن الكتاب : هدية العأرفين "٦١ /١‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية _ التصوف 
ا 1( 
تحفيق المخطوطات: 

مهمة المحقق تقديم النص وتحريره وتصفيته من 
شوائب التصحيف ورجعه إلى الأصل الذى حرره 
المصنف أو قريب منه بمافى الوسع» وتيسير فهمه 
على الققارئين» وآول حطوة فى ذلك أن يستنسخ 
المحقق من الأصل الذى وقع عليه اختياره اللسخة 
التی یرید تحقیقھا نسخا صحیحا ثم بقابلھا على 
اللأصل» ويتلو ذلك أن يتفهم النص تفهما دقيقا . فإ 
تعسر فهمه یکول من أمارات التصحف غالا ء وإذا 
استقام له ذلك» انتقل إلى ما عساه يكون فى النص من 
آيات كريمة » فيضبطها بالشکل» ثم يشير إلى سورها 
وأرقامها فى تلك السورء وإلى الأحاديث النبوية 
فیخرح ما یمکنه تخریجه منها ویستکملها إن ری 
حاجة إلى ذلكڭ› ثم يضبط غریبها ویشرح ما يحتاج 
إلى الشرح منه. ويفعل مثل ذلك فى الشاهد من 
الشعر» فيشير فيشير إلى قائله وإلى القصيدة الى ورد فيها 


يفسر الغريب منه» ويعمد إلى النصوص التاريخية فى 
الكتاب فيستوئق من صحتهاء ويربطها بحوادثها 
بالرجوع إلى مظانهاء ولا يفوته آن يضبط ما يحتاج إلى 


٠‏ الضبط من رجال الحديث وأن يترجم لبعض الاأعلام 


التى يرى أنها فى حاجة إلى الترجمة . ولا يسترسل فى 
ذلك حتی لا ینقلب الکتاب إلى کتاب تاریخى.۔ كما 
لا يفوته أن يفسر ما فى عبارات المؤلف مما يحتاج إلى 
تسیر »› وفى جميع تلك الخطوات حتم عليه أن يشير 
إلى مصادره فيما حقق معينًا الكتاب والصفحة من 
تاك تلك المصادر ( إعلام الساجد / ۲ (). 

وللوصول إلى ركن متين يستدد إليه الباحث بغية 
الوصول إلى معرفة نسبة المخطوط المراد دراسته إلى 
مؤلفه وكاتبه » سواء أكانت المخطوطات أو المخطوطة 
بخط الموؤلف نفسهء أو أملاها على كاتبه»ء أو 
أجازهاء أو کانت لكاتب غيره نسخهاعما كتب 
المؤلف نفسه» أو عن نسخة منقولة عنهاء إن الوصول 
إلى معرفة هذه الحقيقة يتطلب أمورًا يتبعها فى 
الببحث » من ذلك : 

١‏ معرفة العصور التاريخية من مصطلساتهاء 
ومناهجها فى الببحث» والحركة العلمية والفكرية 
والحضارية التى شهرت بها. 

٣‏ الخبرةبمعرفة الخطوط المشرقية منها 
والمغربية» الديوانية منها والكوفية » ومعرفة أصول 
وقواعد ومصطلحات الخطوط . 

٣‏ الدراسة الشاملة عمن نسبت إليه المخطوطة أو 
الوثيقة: عن حياته » وثقافتهء وبيتتهء لمعرفة مدى 


إمكانية نسبة هذا العمل إليه . 

هذه أمور عامة تأتى قبل البدء فى الدراسة المباشرة 
للمخطوط أو الوثيقة . 

وهناك أمور أخحرى ينطلق منها الباحث فى عملية 
التحقيق والتوثيق تبدأ من المخطوط تفسه المراد 
دراسته ( «١‏ المنهج العلمى فى تحقيق المخطوطات ) 
CIYA 14¥‏ 


ES 


ل تحقيق | لمخطوطات 


وأو عمل فى : تحقيق النص القديم أن يبحث عمّا 
إذا كان النص تادا أو فى نسخ مكررة» ولهذا العمل 
قىمته › لان تسخ التص المتعددة قد تکتب بأيد كشرة 


وفى أزمنة مختلفة » فعندئذ تتفاوت قيمة كل نسخة 


ببعدها أو قربها من زمن المؤلف» أو بكمالها 
ونقصها. وفى هذه الحالة ينبغى ألا يقف أى اعتبار 
فى سبيل الحصول على جميع نسخ النص الواحد 
للمقابلة بينها والوصول إلى أكملها. وليس فى 
الحصول على أى نص قديم عتاء ومشقة» فإنه من 
الممكن الآن» الكتابة إلى أى مكتبة عامة حتى فى 
أقصى الاأرض والمطالبة بتصوير النص تصويرًا شمسيً 
أو بالفوتوستات. لقاء نفقات زهيدة. 
وعندماتجتمع لدينا النسخ المختلفة للتص 
الواحسد فإنه يجب أن نقسمها إلى مجمسوعات 


وفصائل على أساس قدم النسخة»ء وكمالها ونقصها. . 


ويستحسن أن نميزها بأول حرف من اسم المكتبة التى 
أحذت منهاء > مثل : ( د ) لدار الكتب و( ق ) 
أمكتبة جامعة القاهرة .ما إدا تعددت د نسخ النصس 
الواحد فی مکتبة ما فیقال ( )1 ر ری و ) ... 
وهكذا. كذلك يجب ترقيم صفحات النسخ» لأنها- 
عادة ۔ لاا تكون مرقمة» ويكون الترقيم بقلم الرصاص 
حتى لا يؤثر فى شكل المخطوطة الأصلى» الذى 
یجب آن یبقی کأثر قدیم أو ككنز ثمين لا يمس 
٠‏ بتغيير. وإن كان تحقيق النص يقوم على ساس 
استخدام أطول النسخ وأكملها . 

وننحن إذا تصفحنا آى نص قديم نجد أن صعوبت 
تاتی أتى أولا من لغته» فتكرن الصعوبة فى تحص صق لْة 
المخطوط . 

وفى هذه الحالة يجب أن نستعين فى تحقيتق لغة 
التص بمعالجة اللغة وقواميسهاء أو حتى بالمعاجم 
الفنية للاصطلاحات الدخيلة فى اللغة العربية . 


انظر: من معساجم اللعة العربية: المصباح المنيرء 
لااحمد بن على المقری ( ت ۷۷۰/ ۱۳١۸‏ ) ولسان 
العرب» لابن منظور المصری ( ت ۷۷۱/ ۱۳۹۹ ) 
والقاموس المحیط للفیروزابادی الشیرازى ( ت /۸١۱۷‏ 
٥‏ ) وتاج العروس لابى الفيض الزبيدى ( ت 
٥‏ / ۱۸۸۷ ) والجاسوس على القاموس » لأحمد 
فارس أفندی ... إلخ . ويكون البحث فى هذه المعاجم 
بالرجسع بأصل الكلمة» إلى ثلاثى الفعل أو 
الرباعى). 

ومن الجائز أن تأتى صعوبة النص الإسلامى القديم 
من خحطه» وهو أيضا حدث له تطورء مما بتطلب ۔ 
أحيانًا _ الإلمام بأتواع الخطوط العربية» التى نص 
منها: اللسخى والرقعة والكوفى والطومار والغبار. 
فهذه الخطوط تحتاج قراءتهاء إلى تعلم ومران وصبر 
ومشابرة. 

ومما يمكن عمله لضمان وضوح النص ما يأتی : 

١‏ إثبات الهمزات فى مواضعها. ومراعاة وضع 
علامة ‏ السدَّة» والمد. 

- التمييز بين الياء العادية والألف المقصورة نحو 
«أبى » و ۶ ليلى ١‏ . 

۳ تشكيل الكلمات النادرة أو التی تحمل أكثر من 
معنى ٠‏ والاأيات القرانبة والحديث والأشعار والأمغال 
والأعلام» والأسماء غير العربية» بقصد تمييزها فى 
الأصل. 

£ یجب أن نستعمل أدوات القطع والفصل 
وعلامات الوقف كلما حانت القرصة» فالتص العربى 
لم يكن مقصلا فى معظم النصوص القديمة: 
فنضع الفصلة () عند استراحة النفس؛ والنقطة 
والفصلة (+) عند وجود جملة مستقلة يمكن ربطها 
بما سبق » والنقطة (.) عند الوقوف؛ والتقطتين (:) 
عند موافقة المعنى لما سبق»ء وعلامةالتعجب (!) 


سس سے 


تحفيق المخطوطات 


وعلامة الاستفهام (؟) والشرطتين العرضيتين (- ... -) 
والأقواس )٠ ... ١(‏ أو ( ... ) على حسب مقتضى 
الحال. 

كذلك لا يجب أن نتقيد حرفيًا بالنص غير المرتب» 
فمن الممكن أن نهذبه بأن ندا بعض فقراته من أول 
السطرء وأن نقتنمه فى فصول وأبواب» آما إذا كان 
الممكن أيضا أن نضيف إلى النص بعض العناوين من 
تأليفنا وأن نضعها بين القوسين السابقين (...) لزيادة 
توضيح مضمون الفصول والأبواب» إذا كان النص فى 
حاجة إليها. كذلك نستطيع أن نغير فى عنوان النص 
نفسه» ففى حالات كثيرة نجد عناوين المخطوطات 
العربية مزوقة وطويلة وغير دقيقة. لا تدل على 
محتوياتهاء ففى هذه الحالةء مع اللحتفاظ بالعنوان 
الأصلى» تضيف إليسه عنواتا دالا بالإجمال على 
مضمون النص ( مقدمة لدراسة التاريخ الإسلامى / 
(TY o COA_ 0O‏ 

وليس معنى تحقيق المتن أن نغير أسلوبه» أو 
نستبدل حكمة صحيحة بغيرها أوضح منهاء أو نوجز 
عبارة مطولة» أو نشرح عبارة موجزة» فالتحقيق هو 
أمانة الأداءء والصبر على معاناة هذا العمل العلمى 
الشاق . 

وبناء عليه فإن مأآيجده من نصوص وشواهد 
استخدمها صاحب المخطوط عليه أن يرجعها إلى 
أصولها فيثبت ذلك فى هامش المخطوط المحقق من 
أسفل الصفحة بحيث يجعل أرقاما متسلسلة لهذه 
النصوص والشواهد ( ١‏ المنهح العلمى فى تحقيق 
المخطوطات والوثائق ۱۸١ / ١‏ ) . 

وكثير من المخطوطات لا يوجد فيها ما يستعان به 
للاستدلال على شىء» فهى خلو من ذكر اسم 
المؤلف أو الناسخ وتاريخ النسخ ومكانهء مع قيمة 
كل هذه المعلومات الإضافية » فى تقدير النص. 


س 


وعلى هذا يناقش المحقق ويقطع بصحة النص»› وفى 
هذه المناقشة قد يتعرض إلى امتحان دقيق لذكائه 
ومقدرته العلمية . فهو يستخدم كل ما يعرفه عن النص 
بفحصه وتمحيصه بدقة» ومقابلته بنصوص أخرى 
بدراسة الحوادث التاريخية والأسلوب 
والمصلطحات. فهذا- ولا ريب يؤدى به إلى 
استخراج نتائح فى غاية القيمة للنص ( مقدمة لدراسة 
التاريخ الإسلامى / ٦٤‏ ). 

أما فيما يتعلق بالنقل الخاطئ لبعض الآيات من 
القرأن الكريم بتغيير نصهاء أو ضبطها بما يتعارض 
وقواعد اللغة » فإن قدسية القران وقطعية نصه تقتضى 
من الباحث المحقت أن يثبت النص الصحيح فى 
صلب المخطوط » وعليه أن يجه بالهامش إلى الخطاً 
الذى تداركه فى الأمخطوط حتى يظهر عمله العلمى 
فى التحقيق والتوثيق » وتب رز أمانته باحثا محققًاً ثقة » 
وتظهر مهارته فى إتقأن العلم المحقق ( « المنهح 
العلمی فی تحقیق المخطوطات والوثائی ۱۸١ ۶/٤‏ ). 

ويجب علينا أن نزود كل مخطوطة عند تحقيقها 
بمقدمة توضع فى أول النص »> أول ما يثبت المحقق 
فيها : أسباب الاطمثنان إلى صدق المعلومات الواردة 
فيه والبراهين على ذلك . فكثير من النصوص تَريّف 
لغرض‌ما. 

وقد جرى العرف أن يعطى المحقى أيضا فكرة عامة 
عن المخطوطة من كمالهاأو نقصانها»ء وعدد 
صمحاتهاء ونوع ورقمها وحجمهء ولوت الحبر الذى 
كتبت به» وجودة الخط ورداءته» وما فى صدر النص 
واخره أو فى هوامشه من كتابات» مع ذكر أبعاد 
المخطوطة ونوع جلدهاء والطريقة التى اتبحت فى 
التصحيح » حتى يكون لدى القارى صورة كاملة عن 
هذاالأئر الخطى . 

قالت المؤلفة : وذلك ما حرصنا على إثباته عند 


۹ 


تحقيق معنى المعبود فی.. . 


إدخال بيانات كل مخطوط من المخطوطات التی ترد 
فى الموسوعة . 

وأخيرًا ينبغى أن تزود كل مخطوطة فى نهايتها 
بجسداول مختلفة شاملة» بالأسماء والأعلام 
والاصطلاحات رالآيات القرآنية والأأحاديث والشعر -إن 
وجدت _ وبآسماء الکتب التی استفيد منها فى تحقيق 
النص» وأن ترتب جميع هذه الجداول ترتيًا منطقيًا 
وأبجديًا . 

( مقدمة لدراسة التاريخ الإسلامى / ۳ 10( 
عبد الله الزركشى _ تحقيق فضيلة الشيخ أبى الوفا 
مصطفى المسراغى/ ١١‏ مقدمة المحقق › ومققدمة 
لذدواسة التاريخ الإسلامى د. عبد المنعم ماجد. 
مكتبة الأنجلو المصرية» القاهرة» الطبعة الثالتة 
٠١ ٥۴  / ١‏ وة المنهج العلمى فى تحقيق 
المخطوطات والوثائق ونشرها ١‏ -د. محمد مصطفى 
الليبيين ضصد الغزو الإيطالى : العدد الثالث السنة 
IAI CIA*° YA CIYY AA RÜ‏ أنظر 


أيضًا تراثنا المخطوط من التأليف إلى الوراقة -د. على 


الخطيب . هدية مجلة الأزهرء المحرم ٤‏ ١٤٠ه).‏ 


٭# تحفيق معنى المعبود فى صورة كل معبود: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن ) 
بدمسی . 

. ٤٠١١۸ الرقم:‎ 

رسالة فی شرح قول الحامى فی ن rT‏ الشاتحة 
مخاطًا الحق : يا حق يا من هو معبود فى صورة كل 


المؤلف: أبو الفيض عبد الغنى بن إسماعيل 


تحقيق النصوص المخطوط 


النابلسى الدمشقى الصالحى الحنفى النقشبندى 
القادری المتوفی سنة ۳٤۱۱ھ‏ / ١۷۳٠م‏ . 


أولها : الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى 
من أهل الصفا والوفاء والظهور والخفا أما بعد فقد 
وردت إلينا إشارة فى ضمن عبارة من محروسة صيدا 
المحفوظة . 
آخرها: ومن عرف الله کل لسانه وکثر عليه بیانه فلا 
يسعه وقته ولا زمانه ... 
الخط نسخ معتاد دقيق » الحبر: أسود. 
مصادر عن الكتاب : إيضاح المکتون ۱/ ۲۹۷ › 
عقود الجوهر / ۹۸ . 
مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ۲۷١ /٩‏ 
تاریخ الجبرتی ۲/ ۰۱٥۹‏ جامع كرامات الأولياء /١‏ 
A٥‏ . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهريةء التصوف 
- وضع محمد رياض الماح (TY /١‏ 
انظر: عبد الغنى النابلسى . 
٭ تحقيق المقام» على كفاية العوام 
فيما يجب عليهم من الكلام: 
وهى حاشية للعلامة الشيخ إبراهيم بن محمد بن 
أحمد المشهور بالباجورى الشافعى شيخ الأزهر 
سايقاء المولود سنة ١١۹۸‏ هه والمتوفى سنة 
۷ه على رسالة شيخه الشيخ محمد الفضالى . 
فرغ من تأليفها سنة ۲۲۳٠ه_.‏ 
.E4ALTAY ]‏ 
توجد نسخ آخرى عديدة . 
( فهرس المكتية الأزهرية ۳/ ٠١١‏ ). 
*# تحقيق النض المخطوط: 
انظر: تحقيق المخطوطات 


تحفة النصرة بتلخيص . . 


٭ تحفة النصرة بتلخيص معالم دار الهجرة: 
تحقيق النصرة بتلخيص معالم دار الهجرة لقاضيها 
زين الدين أبى بكر بن الحسين بن عمر العثمانى» 
المراغى» المصرى» نزيل المدينة ويعرف بابن 
الحسين المراغى . مؤرخ» فقيه» ولد بالقاهرةء ونشأ 
بها» وتحول من القاهرة إلى الحجازء فاستوطن 
المدينة حمسين سنة» وتوفى بها فى ذى الحجة سنة 
۸ه وقد قارب التسعين ( التاريخ والجغرافية ). 
أوله : الحمد لله الذى جعل المدينة الشريفة دار 
هجرة ... إلخ» رتب على مقدمة وأربعة أبواب وخاتمة 
ذكر فيه أن أحسن ما صنف فيه تاريخ ابن النجار 
المسمى بالدرة السنية والذيل عليه للجمال المطرى 
فهو و إن أحرز بسبب تأخره ما أغفله ابن النجار فقد 


أخل بکثير من مقاصده فجمع مقاصدهما مع تحرير 
عبارة وزيادة وفرع من تببيضه فی رجب سنة ۷٦٦‏ ست 
وستين وسبعمائه . 

( التاريح والجغراقية فى العصور الإسلامة عمر 
رضا كحالة / ٤‏ وکشف الظنون لحاجى خليقة ١‏ 
(TYA‏ 
تحقة تحقيق التصوص القديمة: 

انظر: تحقيق المخطرطات . 
تحصة تحقيق النضظ فی تحقیق ىة بے اللظر: 

من ا لمصنفات فى المقه الحنفى . 

ميخطوط بدار الكت الظاهرية بدمشىق . 

. ٥۳١١١ الرقم:‎ 

تأليف : عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسى المتوفى سنة ۴٤١١ه/‏ ۱مم 

رسالة فی بيان وقف درويش باشا» المؤرخ سنة 
۳ه على الجامع العمرى › المعروف بجامح 
الااحصاصية فى خارح دمشق » وجعل الواقف مدرسين 


التحقيقات الأحمدية للدردير 


فيه هماالشيخ محمد البغدادى» وعماد الدين 
النابلسى » وشرط الوأقف لهما ذلك مدة حياتهما نم 

آولها: الحمد لله خالق الصور والأشكال» ورافع 
الترهم الواقع فيها واللبس والإشكال. 

أخرها: كما صرح بذلك علماء الحنفية فى كتبهم› 
وابله الاعلم والالحكم › وإليه المشتكى »› ومنه الرجاء» 
وهو حسبنا ونعم الوكيل ... 

نسخة جيدة . قريبة عهد بالمؤلف » عليها تملكات 
كشيرة . 

الخط نسخ معتاد» بعض كلماته كتبت بالحمرة 
کتب سنة ١١٤ ٤‏ ه كما جاء ف إخح المجموع. 

فى اخر المجموع 

المراجع : إيضاح المكنون /١‏ ۲۹۸ الأعلام /٤‏ 
TTT‏ 


الرفم: ۱۷۷ . 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

لسيخة جيدة» فی بدايتها ما يشير إلى أن الناسخ 
تلميذ المؤلف . 

البخط نسخ معتاد. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظطاهرية. الفقه 
الحنفى - وضسسع محمد مطسيع الحافظ ٠١١ /١‏ 
9). 


التحقيقات الأحمدية للدردير: 


وهو العلامة العارف بالل أبو البركات سيدى أحمد 
ابن محمد بن أحمد بن أبى حامد العدوى المالكى 
الأزهرى الخلوتى المشهور بالدردير» المولود سنة 
۷ھ والمتوفی سنة ۲١۹‏ ١ه‏ وهو شرح له 


على منظومته المسماة * بالخريدة البهية » فرغ من 
تأليفه سنة ۱۷۷١١ه.‏ 
.TY[ 10]‏ 


EN 


تحقيقات بهية» وتدقيقات سنية 


توجد نسخ أخحرى عديدة. 
( فهرس المحتبة الاأزهرية ۳/ ١١۳‏ ). 
# تحقيقات بهية» وتدقيقات سنية: 
وهى رسالة لعمر أفضندى العولارء من أبناء القرن 
الرابع عشر الهجرى» فى تحقيق معنى الوجود. 
[ 0۹ ] راقعى ۲۷*۹1 . 
( فهرس المكتبة الأزهرية ۳/ ١٠١١‏ ). 
٭ التحقيقات الفائقية فى 
مسألة الكسب والاختيارية: 
تأليف محمد فائثق بك المتوفی سنة ٠۴١۹‏ . 
فرع منه فی رجب سنة ۱۳۰۸ . 
أحد المخطوطات التركية العشمانية بدار الكتب 
ازقومية . 
أولها ‏ الحمد ثه الذى ظهر بوجوده ... إلخ . 
نسخة مخطوطة بقلم رقعة جميل » تمت كتابتها فى 
۹ نيسان سنة ١۳١١‏ رومية» بخط حسن تحسين : 
الكتاب الثالث ضمن مجموعة من ورقة ٤٩۹‏ ( ظهر )- 
۰( وجه ) مسطرتها ۱١‏ سطور»ء فی ۲۲,۷ × 
9 وااسم. 
( ۷۱ مجامیع ترکی طلعت ). 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام 1۸۷١‏ حتى نهاية 1۹۸۰ء 
(IE F/1‏ 
# التحقيقات القدسية والنفحات الرحمانية 
الحسنيةه فی مذهب السسادة الحنفية: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 
مخطوط بدار الكت الظاهرية بدمشق . 
ارقم : ٥۳٤۹‏ . 
تاليف : أبى الإخلاص حسن بن عمار بن يوسف 
الوفائی الشرنبلالی المتوفی سنة ۹۹١٠ه_/‏ 15۹١م‏ . 


لے 


التحقيقات القدسية والنفحات. .. 


التحقيقات القدسية هى مجموعة رسائل العلامة 
الشرنبلالى › وقد جمعها بأمر شيخه محمد بن المحب 
الحنفى وة شرل الرسائل ستون رسالة 

ننقل لك منها هنا ما فاتنا إيراده من قبل › ونحیل 
باقيها إلى مواضعها من الموسوعة إن شاء الله تعالى 
وفقا للترتيب الهجائى : 

. إسعاد أل عثمان المكرم ببتاء بيت الله الحرام‎ - ١ 

. ٥۳٤۹ : ارقم‎ 

يذكر المؤلف فى مقدمة الرسالة أن سيلا عظيمًا فى 
الحرم المكى اقتلم الأحجار وأسقط مزاب الرحمة وما 
فام عليه من الحجرء ولما بلغ خبر ذلك الوزير محمد 
باشا أهتم لذلك: وجمع العلماء لينظر ما تجتمع 
عليه » وعرض الأمر على المؤلف فآفتى بجواز إعادة 


البتاء وكيفية ذلك . 
أولها: الحمد لله الذى جعل البيت مثابة للناس 
وأمتا غير مجحود. 


احرها : والصلاة خلف المقام المكرم ختامًاء ولنعم 
سلة ١٠١١ ٩‏ ه. 

من الورقة ١‏ ۷ عليها مقابلة ثابية سنة ١١٩۵‏ ١ه.‏ 

۲ -إكرام أولى الألباب بشريف الخطاب. ٠‏ 

أولها : الحمد لله الأول الذى لم يزل عليًا كبيرًا . 

اخرها: فنظره إلينا حين يمن بنظرنا إليه لنعم 
الختام» والغاية القصوى من منن الملك القدوس 
السلام . بتاريخ مستهل شهر شعبان سنة ٤٤٠٠ه‏ 
كان انتهاء تأليف هذه الرسالة بمضل الله تعالى  .‏ 

من الورقة ۳۹-۸ عها مقابلة على نسخة المؤلف 


بيد أحمد حكم سنة ١۵٠١ه_.‏ 


EKE 


التحقيقات القدسية والنفحات الرحمانية... 


۳ الزهر النضير على الحوض المستدير. انظرها 
فی موضعها . 

٤‏ - الأحكام الملخصة فى حكم ماء الحمصة. 

بيان لحكم ما يفعله بعض الناس» من وضع حمصة 
فى محل من الجسد بعد كى محلها لإذهاب ماهو 
مضرء بإخراج شیء لا یسیل بقوته بل یحصل رشح 
يظهر على نحو ورقة توضع على الحمصة أو خرقةء 
لإماطته بحيث لو ترك الوضع المذكور لم يبق لمحل 
الحمصة انفتاح يذهب بجملته» فهل هذا الرشح 
القاصر عن سيلانه عن المحل بقوته ينقض وضوء 


صاحبه» ویکون مبطلا لطهارته؟ . 
أولها : الحمد له الذى شرع لنا ديتا قيمًا غير ذى 


آخرها: وذكرت فيها أن التلفيق بالتحقيق فمن أراد 


الله ... 
انتهى المؤلف من تأليفها سنة ٠٠١۹4‏ هقوبلت 
على نسخة المؤلف ستة ١۲١١ه.‏ 


من الورقة 0_٥٠١‏ . 

من ۵ إلى ٩‏ : انظرها فى مواضعها : 

© العقد الفريد لبيان الراجح من الخلاف فى جواز 
التقليد. 

٦‏ در الکنوز. 

۷المسائل البهية الزاكية على الاثنى عشرية . 

۸ جداول الزلال الجارية لترتيب الفوائت بكل 

احتمال . 

٩‏ النظم المستطاب لحكم القراءة فى صلاة 
الجنازة بأم الكتاب . 

. _إتحاف الأريب بجواز استنابة الخطيب‎ ١ 


٠‏ تحقيق الكلام على جواز استخلاف الخطيب إذا 


سيقه الحدث» وشرح لتلك المسألة المتضمنة له فى 
الهدأية وغيرها . 

أولها: الحمد لله الذى أظهر أسرار مبانى الهداية 
بالهداية اللدنية. 

آخرها: وأما إذا شع الخطيب فى الصلاة ثم سبقه 
الحدث فله أن يستخلف من اقتدى به شهد الخطة أو 
لم يشهدهاء إذا صلح للإمامة ليكون إماما. انتهى 
بعاشر المحرم سنة ست وأربعين وألف تأليفه . 

كتىت سنة ١۲١١هوعليهاأ‏ مقابلة على تسخية 
المؤلف . 

من الورقة ٠١١_۱۲٤‏ . 

من ۱١‏ إلى ۱۳ : انظرها فى مواضعها : 

١١‏ تحفة أعبان الفنا بصحة الجمعة والعيدين فى 
إلفنا. 

١‏ _ النفحة القدسية فى أحكام قراءة القران وكتابته 
بالقارسيهة . 

۳ _تحفة النحرير وإسعاف الناذر الخنى والفقير 
بالتخيير على الصحيح والتحرير. 

. _بلوغ الارب لذوى القرب‎ ٤ 

بيان لحكم الإجارة على الحح وحكم باقى القرب . 

أولها : الحمد لله الملك العزيز الوهاب» المان على 
ذوى السعادة الأتجاب بإجابة الداعى لموجب ما سبق 
به الكثاب . 

آخرها: وقدمنا أنه بقراءة يس وإهداثها لاأهل المقابر 
إذا دحلهايخفف عنهم يومتد ثم لا يعود العذاب 
إليهم» ويعطى القارى بعدد ما فيها من الأموات 
حستأات . ) 

فرغ من تأليفها سنة ٠٠٠١‏ هعليها مقابلة على 
نسخة المؤلف سنة ۲ ۵١١أه.‏ 


التحقيعات القدسيه والنقفحات الرحمانية. . 


من الورقة ١۷٤-١١۴‏ . 
٥‏ بديعة الهدى لما استيسر من ألهدى . 
بيان حكم الهدى وسقوطه عن الذمة واستبداله 
الصوم. 
أولها: الحمد لله المتفضل على ذوى العناية من 
الأبد» الذى متع من آراد له المزيد من فضله المزيد 
وأوجد . ) 
آخرها: ويبطل الخلف لعدم انتهاء حكمه كما 
حررناء بحمد الله تعالی . 
فرغ من تأليفها سنة ٠١٠١۷‏ ه عليه ا مقابلة على 
نسخة المؤلف سنة ١۹۵7١‏ ه. 
من الورقة ۱۸۲-١۱۷‏ . 
٦‏ ۔ تجدید المسرات بالقسم بين الزوجات . 
فى حكم العدل بين الزوجات فى البيتوتة والتأنيس 
فى اليوم والليلة. وحكم ما إذا كانت له زوجات 
وأمهات آولاد وسراری . 
أولها : الحمد لله الذى خلى الإنسان وعلمه البيانء 
وأمره بالعدل والإإحسان . 
آخرها : فإن رسول الله َة جعل الخدمة التى داخحل 
البيت على المرأة» والتى حارج البيت على الزوج : 
همكذا قضى بين على وفاطمة رضى الله عنهماأً . 
أنتهى من تأليفها سنة ٤۳‏ ١٠ه.‏ عليها مقابلة على 
تنسخة المؤلف سنة ۱١١‏ ١ه‏ . 
من الورقة ۱۸۸-۱۸۳ . 
۷ -إرشاد الأعلام لرتبة الجدة وذوى الأرحام فى 
تزو يح الايتام . 
هل للجدة تزويج الصغير والصغيرة؟ وهل مرتبتها 
ٿثلى الأم؟ وهل إذا اجتمع جدتان» إحداهما لام 
والأأحرى لأب» من تقدم منهما أو تستويان فى الولاية؟ 
وما ترتيب ذوى الارحام فى ولاية التزويجح؟ . 


آولها: الحمد لث رب العالمين» والشكر له على 
التوفيق والقلم المبين . 

اخرها: هذا ما تيسر لى فهمه ... لبيان هذا الحكم 
فى هذا الشأن ... 

انتهى من تأليفها سنة ٠٠٠١‏ ه_ عليها مقابلة على 
تسخة المؤلف سنة ١۵٩‏ ١ه.‏ 

من الورقة ۱۹١-۱۸٩۹‏ . 

من ۱۸ إلى ۲١‏ : انظرها فى مواضعها. 

۸ كشف المعضل فيمن عضل . 

۹ -الدرة القريدة بين الأعلام لتحقيق حكم ميراث 


علق طلاقها بما قبل الموت بأشهر . 
٠‏ كشف القناع الرفيع عن مسألة التبرع بما 


١‏ إيقاظ ذوى الذراية لوصف من كلف السعابة. 
كالمكاتب عند الإمام أبى حنيفة رحمه الله › و 
ذلك . 
وأعتق من امتثل مره بمنه وهو العليم الخبير. 

اخرها: واعلم هدا وکن على ر بصيرة فى أمره» والله 
الموفق بمنه وكرمه . 

فرغ من تأليفها سنة ۷٠١٠ه_.‏ 

من الورقة ۲۲۸-۲۱۹ . 

. إصابة الغرض الأهم فى العتق المبهم‎ ١ 

رسالة يشرح فيها المؤلف ما جاء فى الهداية : من 
قبول الشهادة على عتق أحد العبدين منسوبًا للاإمام 
الاعظم حال مرض المولى وهو حى مع وجود نص 
الإمام الأعظم على منابذتها من غير نص مثله. 


| . آآ 


KS 


التحقيقات القدسية والنفحات الرحمانية. .. 


أولها: الحمد لله الملك العلام» وأزكى الصلاة 
وأشرف السلام على حبيبه المصطفى ذخيرة الأنام . 
أخرها: وقد بسطنا ذلك فى جواب الحادثة ما كتبناه 
فى المسودة المراجعة فى ربيع الثانى سنة ۹4۹١١٠ه.‏ 

فوبلت على خط المؤلف سنة ١١١١ه.‏ 

من الورقة ۲۳۳-۲۲۹ . 

۳ _ أحسن الأقوال للتخلص عن محظرور الفعال . 

رسالة فى البر فى الأيمان» وحسن التخلص والوفاء 
بها . 

أولها : الحمد لله الذى شرع الدين حنيقا» وأزال بها 
إصراء وأجزل لمن عمل به ثوابًا وأجرا . 

أخرها: فلا احتياج لشىء بحده لأمر قوله للمنع ء 
ولا فعل لانحلال اليمين بماسبق . 

انتهى المؤلف من تأليفها سنة ۲١١٠ه.‏ 
1٦‏ اه. 

من الورقة ۲۳۸-۲۳٤‏ . 

قالت المؤلفة : أوردناها لك موجزة فى حرف الألف 
م ۲/ ۸٤‏ نقلا عن إيضاح المكنون للبغدادي /١‏ 
۴۳ وقد ذکر فی عنوانها « من » بدلا من عن ٩‏ . 

٤‏ إنفاذ الأوامر الإلهية بنصرة العساكر العثمانية 
وإنقاذ سكان الجزيرة العربية . 

يذكر المؤلف أنه فى العشر الاأحير من رمضان سنة 
هما فعله الفسقة من سفك الدماء فى مكة 
المكرمة» وهتك حرمات الحرم ونهب الأموال» وبلغ 
الخبر لكافل مصر لدفع هذا الكرب عن أهل الحرم 
الشريف» ولما كان هذا الجهاد من أهم الأمور طلب 
من المؤلف أن ينقل ما ورد فى المذهب بأمر من 
شيخه أبى الإسعاد بن وفاء فذكر حل الجهاد ولكن 
لابد من الإحرام لدخول الحرم إلا إذا قصد محلا 


داخحل المواقيت خاأرجا عن حدود الحرم كجدة وبستان 
بنی عامر. 

أولها : الحمد لله الذى جعل السلطان ظله فى 
الارض يأوى إليه كل مظلوم . 

آخرها: ثم لحق العسكر أولئك القوم وحصروهم 
وأخذوهم عن آخرهم» فقطع دابر القوم الذين ظلموا 
والحمد لله رب العالمين . 

فرغ المؤلف منها سنة ٠١٤١١‏ ه_ عليها مقابلة على 
نسخة المؤلف سنة ١١۵٦‏ ه. 

من الورقة ۲٤٤-۲۳۹‏ . 

من ۲۵ إلى ۲٠‏ : انظرهما فى موضعيهما: 

. _الدرة اليتيمة فى الغنيمة‎ ٥ 

١-_قهر‏ الملّة الكفرية بالأدلة المحمدية. 

۷ -_الأثر المحمود لقهر ذوي العهود. 

فيها ذكر للعهود المأخوذة على أهل الذمةء وفتاوى 


الأئمةالاريعة. 
أولها بعد البسملة: وبعد فيقول العبد... حسن 
الشرنبلالى غقر أله له ذنوبه. 


أخرها : وأسأل الله الرحيم متوسلا بهذا الي الكريم 
أن يحسن حال أولادى . . . . 


تمت تأليفا سنة ٠٠٠۳‏ هبلغت مقابلة على نسخة 
المؤلف سنه ۱١١‏ أ ه. 

من الورقة ۲٦۱-۲۵۳‏ . 

من ۲۸ إلی ۳۲:انظرها فی مواضعها : 

۸ سعادة الماجد بعمارة الأمساأجد. 

۹ - تحقيق الأعلام الواقفين على مفاد عبارات 


الواقفين . 
۰ حسام الحكام المحقين صد البغاة المعتدين 
عن اوقاف المسلمين ) 


لا 


التحقيقات القدسية والنفحات الرحمانية. .. 


١‏ تحقيق السؤود باشتراط الريع أو السکنى فى 


الوقف للولد. 
الأوقاف . 


۳٣-الابتسام‏ بأحكام الأفحام ونشق نسيم الشام . 

يذكر المؤلف أنه لما سثل عن الحادثة التى جاب 
عليها برسالة : فتسح نارىئ الألطاف بجدول طبققات 
مستحقى الأوقاف» وعلى هذا السؤال جواب مقتى 
الشام ألذى جنح فيه إلى ما لا يجب . فألف المؤلف 
هذه الرسالة لإزالة الالتباس وتحرير حكم الحادثة 
بنص المذهب . 

أرلها: الحمد لله القادر الحكيم» الشهيد على كل 
شىء وهو به علیم . 

أخرها : الحمد لله الذى من على بهذا فى الأزل فلم 
بتبدڵ . 

تمت تأليمًا سنة ٠٠٠٠١‏ ه عليها مقابلة على نسخة 
المؤلف سنة ١١١١ه.‏ 

من الورقة ۳٠١۹-۳۱۳‏ . 

. -بديعة مهمة متعلقة بنقض القَسمة‎ ٤ 

رسالة فى السؤإال فى مسألة الوقف على الأولادء 
والإشارة إلى التسوية بين عبارة السبكى والخصاف» 
وبيان الرد على صاحب الاأشباه. 

تأليف نور الدين على بن محمد الشهير بابن غانم 
المقدسى المتوفى سنة ٠٠٠٤‏ ه قال الشرنبلالى : 
شرفت رسائلی بحفظها لانفرادها فی بابها . 

آولها : الحمد لله الموفق للسداد» الهادى إلى سيبل 
الرشاد. 

اخرها: ولم يأت بكلامه ولا يبعد» فإنها بخير حط 
الشيخ المؤلف حتى إنه لم يذكر تاريخ العأليف كما 


هو عادة المۇلف ... ثم قال : كانت هذه الرسالة على 
يد ... حسن بن عمار الشرنبلالى . 
عليها مقابلة على تسخة الشرنبلالى سنة ١١١١ه.‏ 
من ألورقة "۲١_۳١۷‏ . 


۵- نفس المتجر بشراء الدرر. 


انظرها فی موضعها . 
٦‏ بط المقالة فسسسی تحصی تأجیل وتعلیقی 
الكمالة. 


رسالة فى شرح مسألة الكفالة ء وما قال فيها صاحب 
الهداية » وما رد عليه الزيلعى صاحب الكنز» وما قاله 
المؤلف فى هذه المسألة. 

أولها : الحمد لله الذى من على من شاء بما شاء من 
جزيل النعمة» ووفق مسن آراد إلى محجة الصواب 
يمحض الجرد والكرم . 

آخرها : فعلى تقدير صحة كون هذه المسألة دليلا 
على أن تعليق الكفالة بشرط غير متعارف جاثز لا شك 
آن يصح التعليق فيهاء فلا يكون دليلا على ما فهمه 
من الهداية من أن الكفالة صحيحة والشرط باطل بل 
يكون رواية أخرى غيرها فلا يتسم مدعاه انتهى . وهذا 
ماتیسر. 

انتهى من تأليفها سنة ١١٠١٠ه‏ عليها مقابلة على 
نسخة المؤلف سنة ١١١‏ ١ه.‏ 

من الورقة ۳٤١_۳۳۵‏ . 

۷ النعمة المجددة بكفيل الوالدة. 

انظرها فی موضعها . 

۸ الاستفادة من كتاب الشهادة. 

مسائل فى الشهادة وتحملها وأدائها وقبولهاء 
والكلام فى القضاء وتوليه . 

أولها : الحمد لله عالم الغيب والشهادة» حافظ من 
أكرمه عن أن يخالف لسانه فؤاده. 


ا 
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آخرها: تعارضت بينة الرد والإجازة فى بيع الفضولى 
انتهى من تأليفها سنة ۷١٠ه‏ عليها مقابلة على 
تنسخة المؤلف سنة ١۹0١‏ ه.. 
من الورقة TY‏ 
من ۲۹ إلى 2١‏ : انظرها فى مراضعهاً. 
٠‏ ۳۹-الدر الثمين فى اليمين . 
٠‏ _الحكم المسند بترجيح بيّنة ذى اليد . 


١‏ -تنقيح الأحكام فى حكم الإيراء والإقرار 
الخاص والعام . 


١‏ -إيضاح الخفيات لتعسارض بين اللفى 
والإاتبات . 

فى رجل أقام البرهان على أنه أبرأه غريمه هذا مما 
له عليه من كذا وأنه يستحق بذمته ثمن أمتعة اشتراها 
منه بتاریخ کذا بمصر فعارضه خصمه بانه کان فی 
ذلك التاريخ مقيمًا بالغيوم وأنكر صدور الإبراء والشراء 
وأقام البينة على مقامه بالفيوم إذ ذاك فأى البراهين 
يقدم؟ وهل إذا شهد بإفامته بالفيوم جمع كبير يقدم 
على بّنة الالحر... 

أولها : الحمد لله الذى أحكم محكم الآيات . 
اخرها: ولو شهدا ہذلك فی یوم متفرقین وبینهما من 
الأيام مقدار ما يسير الراكب من الكوفة إلى مكة جازت 
شهادتهماً. 

انتهى تأليفها سنة ١٠۵١٠ه.‏ 

كث ستة ١ ۰ 1١‏ ه. 

عليها مقابلة على تسخة المؤلف سنه ٠١٠١أه.‏ 

. 2١١ ٤٠١۳ من الورقة‎ 

من ٤۳‏ إلى ٥٤‏ : انظرها فى مواضعها : 


٤٤‏ تذكرة البلغاء النظار بوجوه رد حجة الولاة 
النظار. ا 

. منة الجليل فى قبول قول الوكيل‎ ٥ 

. -رسالة فى قبول قول الوكيل‎ ٦ 

۷ _الدرة الثمينة فى حمل السفينة . 

. -مفيدة الحسنى لدفع ظن الخلو بالسكنى‎ ٨۸ 

۹ - نزهة أعيان الحزب بالنظر لمسائل الشرب . 

٠‏ _ سعادة أهل الإسلام بالمصافحة عقب الصلاة 
والسلام. 

١‏ _ حفظ اللأصغرين عن اعتقاد من زعم أن الحرام 
لايتعدى لذمتين . 

١‏ -تحفة الأكمل والهمام المصدر فى بيان جواز 
لبس الالحمر. 
۳ه _غاية المطلب فى الرهن إذا ذهب . 

١ ٤‏ -نظر الحاذق التحرير فى فكاك الرهن والرجوع 
على المستعير. 

. إتحاف ذوى الإتقان بحكم الرهان‎ _ ٥ 

يذكر المؤلف آنه ورد سؤال عن وارث اشتریى عقا 
کان رهتا تحت يد مورثة ووقفه فما حكم ذلك؟ فأجاب 
عالم حنفى بقوله : إن شراءه باطل ووققه باطل » ثم 
رفع إلى المؤلف فخالفه فى الجواب وبين ذلك في 
هذه الرسالة. 

أولها: الحمد لله ملهم الصواب» وميسر الأمور 
الصعاب. 

اخرها: ليعلم من يريد الخلاص ... صعوية العلم 
واستخراح أحکامه الغامضة والمشكلة ولا يقدم أمجرد 
رأيه من غير روية ورسوخ قدم فی حکم . 

فرغ منها المؤلف سنة 9۷ ٠‏ آه. 

علبها مقابلة على نسخة المؤلف سنة ۱۱١١‏ . 


J 
| o 
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من ألورقة 0۲۵_۵۲١‏ . 
٦‏ الاقناع فى الراهن والمرتهن إذا اختلفا فى رد 
الرهن ولم يذكر الضياع . 
رسالة فيمن يقبل قوله من الراهن والمرتهن إذا اخحتلفا 
فی رد الرهن . 
أولها : الحمد لث المنعم الوهاب والصلاة والسلام 
على سيدنا محمد الممدوح بمحكم الكتاب . 
آخرها: أو لا ضمان أصلا نظرًا للأمانة وإقرار الراهن 
بعدم قضاء الدين » أو يضمن كل القيمة . 
تمت تأليقًا سنة ٠١٠1۷‏ ه عليه مقابلة على نسخة 
المؤلف سنة ١١١١‏ . 
من الورفة 0۴١-٥۲۷‏ . 
من ٩۷‏ إلى ٠١‏ : انظرها فى مواضعها : 
۷ - رقم البيان فى دية المفصل والبنان . 
۸ - النص المقبول لرد الإققاء المعلول بدية 
المقتول. 
۹ . الفوز فى المال بالوصية بما جمع من المال. 
٠‏ نتيجة المقاوضة لبيان شرط المعاوضة . 
هذه هى رسائل الشرنبلالى الستون. أما المجموع 
الڏی وردت به فوصفه کما یلی : 
الرقہ: ٥۳٤۹‏ . 
نسخة قيمة» علها مقابلات على نسخة المؤلف 
سنة ٩۱۱۵ھ‏ على ید آحمد حکم ومقابلات آخری . 
وعليه تملك للعلامة الشهير محمد أمين بن عابدين › 
تلفت أطراف بعض الأوراق فذهبت ببعض الكلمات . 
الخط نسخ معتاد. کتب سنه ١۱١۲۱‏ ه كما جاء فى 
احر الرسالة االثانية . 


عدد أوراقه ٥٤۸‏ ۲۱س ۱١×۲۰‏ سم. 


المراجع: معجم المولفین ۳ / /٠١ ۲٠١‏ 


۸ هدیه العاأرفين / 44_۲۹۲ فھسرس 


الرقم: ٠١٤١١‏ . 
فيها رسالة : سعادة أهل الإسلام بالمصافحة عقيب 
اأصادة والسلام . 


نسخة حبكة» ضمن مجموع رسائل تاریخيه وفقهيه 
وصوفية » عليها تملكات كثرة منها بأسم محمد بن 
محمد بن عبد الرزاق» وأخر باسم عبد الرحمن بن 
يحيى الأيْوبى» واخحر باسم محمد عبد الرحيم 
الخطيب وأخر بأاسم محمد رشيد قزيها . 

الخط تسخ جيد وجميل كتبه محمد بن محمد بن 
عبد الرزاق الخطيب بجامع تنكز سنة ۸۷١٠ه..‏ 
[1۳-۹۸ ]ق ١۲س‏ ۱۵×۱سم. 

نسعخة ثالثة . 

الرقم: 5۳۷۷ . 

فيها رسالة : تحفة الأكمل والهمام المصدر لبيان 
جواز لبس الالحمر. 

نسخة جيدة» مجدولة بالذهب» الورقة الأولى مزينة 
برسوم مذهبة ( سر لوحة ) وتزيينات جميلة . وهى 
ضمن مجموع رسائل فى الفقه للحانوتى والعمادى . 
الخط نسخ جيد» كتب سنة ١١١١ه.‏ 
[۳۹- ]ق ۷س 1×٤اسم.‏ 
نسخة رابعة . 

.۸٠٤١ الرقم:‎ 

فيها رسالة : تنقيح الأأحكام فى حكم الإبراء والإقرار 
الخاص والعام. 

ننخة جيدة» ضمن مجموع رسائل فمهية › عليها 
وقفية نقيب السادة الأأشراف محمد سعيد آل حمزة 
على المكتبة ألظاهرية . 
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لسخةخامسة. 

الرقم: ۱۱۲۸۲ . 

فيها الرسائل التالية : 

| - تحقيق الأعلام الواقفين على مفاد عبارات 
الواقفين . 


من الورقهة ۲١۱١_۲۰۵‏ , ' 


۲ ۔ حسام الحكام المحققين لصد البغاة المعتدين 
عن أوقاف المسلمين . 
من الورقة ٠۲٤-۲۱۱‏ . 
3۳ تحقيق السؤدد باشتراط الريعه أو | لسکنی فی 
الوقف الولد. 
من الورقة ۲۲۹-۲۲۵ . 
٤‏ فتح باری الألطاف بجدول طبقات مستحقى 
الأوقاف . 
نسخة جيدة» ضمن مجموع فى عدة علوم . 
[ ۳-۲۰ ]ق ۲۲س ×۱۵ سم. 
نسيخة سادسة . ) 
رقم ۲١:‏ . 
فيها رسالة در الكنوز مع شرحها. 
نسخة جيدة. عليها تملكات منها باسم أحمد 
الخط نسخ جيد» المتن كتب بالحمرة . 
لسخة سابعة . 
الرقم : ي0 . 
فيها رسالة : الدرة اليتيمة فى الغنيمة . 


نسخة جيدة وحديثة » ضمن مجموع فيه عدة علوم . 

الخط نسخ جید وجمیل» کتبه محمد شکری 
الاسطوانى مفتى الشام سنة ۳١١٠ه.‏ 

٤4-٤٤4 [‏ ]ق 1۹س ۲۲ ×1اسم. 

نسىخه امنه . 

. 5۲١١ الرقه:‎ 

فيها رسالة : جداول الزلال الجارية لترتيب الفوائت 
بکل احتمال . 

نسخة جيدة» ضمن مجموع فيه رسائل فقهية . 

اللخط نسخ معتاد. 


. اسم‎ × ۱ س٣‎ Ef 1°¥-1°7۲ ] 


mF +‏ س 


تسةه نأاسعهة . 


الرقہ: ۱۰۵۸۸ . 
فيها رسالة : الأحكام الملخصة فى حكم ماء 
المحمصة . 
نسخة جيدة» عليها تملك سنة ١۹۸٤‏ ه. 
الخط نسخ جميل . 
نسخه عاشرة . 
الرقم : E‏ 
فيها رسالة : فتح بارئ الألطاف بجدول طبقات 
مستحقى الأوقاف . 
نسخة عادية . ألبخط معتأد. 
۷ق ۷اس ١۲×۱اسم.‏ 
نسخة بحادية عشرة . 
الرقم: 1٠١١‏ . 
فيها الرسائل التالية : 
1 الدرة الفريدة بين الأعلام لتحقيق حكم ميراث 
من علق طلاقها بما قبل الموت بشهر وأيام. 
من الورقة ۱۸-١‏ . 


التحقيقية والعقلة 


التحكيم 


۲ كشف القناع الرفيع عن مسألة التبرع بما يستحق 
الرضيع . 
من الورقة ٤.۱۸‏ . 
۳ إيقاظ ذوى اإلدراية لوصف من كلف السعأية . 


من الورقة ٥ ۲١‏ . 
٤‏ - إصاية الغرض الأهم فى العتق المبهم . 

من الورقة ٤١-۳١‏ . 
ه _ أحسن الأقوال للتخلص عن محظور الفعال . 

من الورفة 0١ _ ٤١‏ . 
_الدرة اليتيمة فى الغنيمة . 

من الورفة 1۲-١٤‏ . 
نسخة جيدة و-حديثهة . 
الخط نسخ معتاد. 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه 
الحتفى - وضع محمد مطيع الحافظ (1۹-10٩ /١‏ . 

انظر: الشرَنبلالى . 

٭ التحقيمية والعقلية: 

من أنواع الاستعارة. جاء عنها فى أرجوزة عبد 
الرحمن بن محمك الأحعضرى الأموسومة بالجوهر 
المكنون فى الثلاثة فنون هذان البيتان: 
وذات معني ابت بحس أو 

تنس ور السش ةاذ 

( متن الجوهر المكنون ط مصطفى البابى الحل 
وأولاده بمصر الطبعة الأحيرة ۱۳۷۲ھ ۳٥۹٠م‏ / 
0( 


وقد شرحها الشيخ أحمد الدمنهورى فى « حلية 
اللب المصون » فقال : 

قسنم الاستعارة إلى تحقيقية وتخييلية » فمراده 
بالعقلية التيخبلة بدلیل المقابلة »> قالاستعارة إن تحفی 
معناها حسًا نحو رأيت أسدًا ة فى الحمّام» أو عقلا نحو 


#إهدنا الصراط المستقيم#» فإن المستعار له قواعد 
الدين وهى محققة عقلاء فالاستعأرة تەحققىة › وإن لم 


یتحقق لا حسًا ولا عملا بل كان أمرّا متوهمًا فالاستعارة 


تخييلية كالأظفار فى « أنشبت المنيّة أظفارها » فقوله 
«كأشرقت» إلخ . مال للاستعارة التحقيقية المتحقق 
معناهاعقلاء إذالمستعار منه الاستنارة بالنور 
المحسوس » والمستعار له انشراح الصدر واتساعه . 

( حلية اللب المصون بشرح الجوهر المكنون للشيخ 
أحمد الدسنهورى» المطبوع بهامش شرح عقود 
الجمان للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى ط 
مصطفی البابی الحلبی وأولاده بمصر ۸١۱۳ھ‏ - 


(1112 /^ ۹ 


ا التحكب: 


إشارة إلى التحكيم بين على بن أبى طالب 
ومعاوية. وكان أبو موسى الأشعرى حكما عن على 
وعمرو بن العاص حكماعن معاوية› فخدع عمرو أا 
موسى الأشعرى بأن اتفق معه على أن يخلع كل واحد 
منهما صأحبه» ويقيم المسلمون لهم خليفة 
يختارونه. وتقدم آبو موسى وأشهد من حضر أنه 
خلعهماء فوافق عمرو على خلع على ولم يخلع 
معاوية . وبقى الأمر لمعاوية . 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قدي البقلى / ۲ عن صح الاعشی للقلقشن دی 
(TTY /M|‏ 


قال صاحب العقد الفريد قال أو الحسن : لما 


التحكيہ 


العراق على أهلل الشام فأزالوهم عن مراكزهم » حتى 
انتهوا إلى سرادق معحاوية» فدعا بالفرس وهم 
بالهزيمة» ثم التفت إلى عمرو بن العاص وقال له: ما 
عندك؟ قال: تأمر بالمصساحف فترفع فى أطراف 
الرماح› ويقال : هذا کتاب الله يحكم بيننا . 

فلما نظر أهل العراق إلى المصاحف ارتدعوا 
واحتلفوا : قال بعضهم نحاكمهم إلى كتاب الله » وقال 
بعضهم : لا نحاكمهم» لأنا على يقين من أمرنا ولسنا 
على شك . ثم أجمع رآيهم على التحكيم . ( العقد 
القريده/ .)٠١١۳‏ 

وقال صاحب نهاية الاأرب : 


قال . ولما جاء وقت اجتماع الحكمين أرسل على 
رضى الله عنه أربعمائة رجل عليهم شريح بن هان 
الحارٹی » وأرسل عبد الله بن عباس يصلى بهم ویلى 
أمورهم » ومعهم أبو موسى الأشعرى . وأرسل معاوية 
عمرو بن العاص فى أربعمائة من أهل الشام» حتى 
توافوا من دومة الجتدل بأذرح ( نهاية الارب /۲١‏ 
0( . 

ودومة الجندل اسم مكانء ونوافيك به فى موضعه 
إنشاء الله تعالى . 

( العقد الفريد لابن عبد ربه- بتحقيق محمد سعيد 
العريان /١‏ ۳٠1ء‏ ونهاية الأزب فى فنون الأدب 
للشويرى ‏ تحقيق محمد رفحت فتح الله » ومراجعحة 
إبراهیم مصطفی ۲۰/ ٠١١ ۰٠٥۳‏ . انظر آیضا تاریخ 
الإسلام للذهبی ۳/ -۳۳١‏ ١٤۳۳ء‏ والدولة الأموية - 
د. يوسف العش . دار الفكر. دمشق . الطبعة الثانية 
۹ه ۱۹۸۵م/ ۰۱۱۲-۱۰۷ ونور الأبصار فى 
مناقب ال النبی المختار للشیخ سید الشبلنجی / ۸۹٩‏ 
١١ -‏ . والفخرى لمحمد بن على بن طباطبا 
المعروف بابن الطقطقى - راجعها ونقًحها محمد 
عوض إبراهيم والأستاذ الشيخ على الجارم / ۸۷- 
(A۹‏ . 


التحكيم بين الزوجين 


ويسجل أمير الشعراء أحمد شوقى حادثة التحكيم 

فى الايات التالية من قصيدة له نظمت سنة ۸٥۹٠ء‏ 
ومشيرًا إلى أصحاب معاوية » الذين رفعوا المصاحف 
على أطراف الأسنة ونادوا عليًّا وأصحابه أن يتزلوا 
وإیاهم على کتاب الله فأمر على آصحابه أن يكوا 
عن الحرب : 
أسمعت بالحكمين فى ال 

إسلام يوم( الجندل) ؟ 
قى الفتنة الكبرى ولو ٠.‏ 

لاحك ةلم شل 


رضى الصحساب يوم د 
لك بالکتاب المنرل 
وهم المصسابيح الروا ۰ 
عن النبى ال روسل 
قالواالكتاب وقام كڵ 
لل شسروموول 
حى إذاوسعت(مه ا ۰ 
وية)وضسااقق بها( على ) 
رجعسسوا للم الطب ۰ 
ثع فى اقوس مؤصّل 
نزلواعلى حكم القو 
ی وع رأى الأحيّل 
الاخيل : فى البيت الاأحير: الأكثر حيلة. ۰ ۰ 
( الشوقيات لأمير الشعراء أحمد شوقى طبعة مكتبة 
مصر 1٦۸ /١‏ وطبعة وزارة المعارف العمومية / 
A‏ 1°( 


التحكم بين الزوجين: 


فال تعالی: $ وان فم قاق ھا فانعدوا حکتا 


تحکیم الكتاب والسنة 


من أله وما من اهلها إن بريد إصلاځا يوفق 
ينهما # [ الساء: ٠١‏ ]. 

يول السيد محمد رشيد رضا : الخلاف بين الزوجين 
قد يكون بنشوز المرأة وقد يكون بظلم من الرجل › 
فالنشوز يعالجه بأقرب التأديبات الثلاثة المبينة فى الاية 
التى قبل هذه الآية [ النساء: ۳٤‏ ] فإذا تمادى هو فى 
ظلمه» أو عجز عن إنزالهاعن شذوذها وخيف أن 
يحول الشقاق بينهما دون إقأمتهما لحدود الله تعالى 
فى الزوجية بإقامة أركانها اللاثة : السكون وإالمودة 
والرحمة _ وجب على المؤمنين المتكافلين فى 
مصالحهم ومنافعهم أن يبعثوا حكمًا من أهله وحكما 

من أهلهاء عارفين بأحواله وأحوالهاء ويجب على 

هذين الحكمين أن يوجها إرادتهما إلى إصلاح ذات 
البين» ومتى صدقت الإرادة كان التوفيق الإإلهى 
رفيقهما إن شاء الله تعألى . ويجب الخضوع لحكم 
الحكمين والعمل به» فخوف الشقاق توقعه بظهور 
أسبابه . والشقاق هو الخلاف الذى يكون به كل من 
المختلفین فى د شی أی فى جانب الحم 
(بالتحريك ) سن له حق الحكم والفصل بين 
الخصمين . والمراد ببعثهما إرسالهما إلى الزوجين 
لینظرا فی شکوی کل منهماء ویتعرفا ما یرجی أن 
يصلح بيتهما» ويسترضوهما بالتحكيم » وإعطازهما 
حى الجمع والتفرق . 

( نداء للجنس اللطيف يوم المولد النبوى الشريف - 
السبد محمد رشبد رضا/ ١۳ء‏ ۳۷). 
# تحكيم الكتاب والسنه: 

من أدب المواعظ قول الإمام اين م الجوزية: لما 
أعرض الناس عن تحکیم الكتاب والسّنة والمحاكمة 
إليهماء واعتمدوا عدم الا كتماء ء بهما» وعدلوا إلى الاراء 
والقياس والاستحسان وأقوال الشيوخ» عرض لهم من 
ذلك فساد فی فطرهم ء› وظلمة فى قلوبهم» وکدر فی 
أفهامهم » ومحق فى عقولهم » وعمتهم هذه الأمور 


وغلبت عليهم حتى ربى فيها الصغير» وهرم عليها 
الكبيرء فلم يروها منكرا فجاءتهم دولة أحرى قامت 
فيها البدع مقام السنن» والنفس مقام العقل » والهوى 
مقام الرشد» والضلال مقام الهدى» . والمنكر مقام 
المعروف» والجهل مقام العلم» والرياء مقام 
الإحلاص» والباطل مقام الحق» والكذب مقام 
الصدق» والمداهنة مقام التصيحة» والظلم مقام 
العدلء فصارت الدولة والغلبة لهذه الأمور وأهلها هم 
المشار إليهم وكانت قبل ذلك لأضدادها وكان هلها 
هم المشار إليهم . 

فإذا رأيت دولة هذه الأمور قد أقبلت» ورايأته قد 
نصبت » وجيوشها قد زكبت » فبطن الأرض والله خير 
من ظهرهاء وقلل الجبال حير من السهول» ومخالطة 
الوحش آسلم من مخالطة الناس . 

اقشعرت الاأرض وأظلمت السماء» وظهر الفساد فى 
البر والبحر من ظلم الفجرة» وذهبت البركات» وقلّت 
الخيرات» وهزلت الوحوش» تكدرت الحياة من فسق 
الظلمة» وبكى ضوء النهار وظلمة الليل من الاعمال 
الخبيشة» والأفعال الفظيعة» وشكا الكرام الكاتبون 
والمعقبات إلى ربهم من كثرة الفواحش وغلبة 
المنكرات والقبائح . وهذا منذر بسيل عذاب قد أنعقد 
غمامه» ومؤذن بدلیل بلاء قد ادلهم ظلامه» فاعزلوا 
عن طريق هذا السبيل بتوية نصوح ما دامت التوبة 
ممكنة› وبابهامفتوح› وکانکم بالباب وقد اغلى 
وبالرهن وقد غلق وبالجناح وقد علق # وسيعلم الذين 
ظلموا آىٌ منقلب ينقلبون 14 الشعراء: ۲۲۷ ]. 

اشتر نفسك اليوم فإن السوق قائمة» والشمن 
موجود» والبضائع رخحيصة» وسيأتى على تلك السوق 
والبضائع يوم لا تصل فيها إلى قليل ولا كثير» ذلك يوم 
التغابن » يوم يعض الظالم على يديه : 


التحليل الطبى 


تحمل الحديث 


إذا أنت لم ترحل بزاد من التق 
وأبصرت يوم الحشر من قد تزودا 
ندمت على أن لا تكون كمثله 
وإنك لم ترصد كما كان أرصدا 
) الفوائد للإمام شمس الدين بى عبد الله بن قيم 
الجوزية/ ۸٤ء ٤۹‏ ). 
التحليل الطبى: 
انظر: التفسرة . 
: التحليل والمحال: 
من المنهيات . 
قوله بيد ونهى عن المطلقة أن تتزوج زوجا آخر 
يحلها للأول » ونهى الذى تزوجها ليحلها للزوج الأول ء 
ونهى زوجها الأول إذا علم ذلك» فإن الله تعالى لعن 
الذى يقعل ذلك فى المُستحل والمَستحَل له. ( أسو 
داود: كتاب النكأح»› باب ٠١‏ ( فى التحليل ) حديث 
٦‏ ۰۲۰۷۷ والترمذی: کتاب النکاح» باب فی 
المحلل والمحلل له؛ حدیث ١١١١۹‏ . وابن ماجه: 
كاب النكاح» باب المحلل والمحلل لهء حديث 
٥‏ . والنسائى : كتاب الطلاق» باب إحلال 
المطلقة ثلائا . وأحمد: الجزء الأولء ص ۸۳ء ۸۷ء 
ci0°* (\OA clo: ATT ATI CV AF‏ 
٤۱‏ ۲ . والٹانی ص ۳۲۲. والدارمی : کتاب 
النکاح» باب ٥۳‏ . 
فهذا التحليل مخادعةء لأن الله تعالى أدب 
المؤمنين » وأمرهم بالطلاق للعدة» وهو أن يطلقها 
طاھرا فی طهر لم یجامعها فيه فلما طلق ثلاثا جمیعا 
كان ذلك معصية وزورا . فإن طلقها واحدة للسنةء ثم 
واحدة عذر فى الثنتين» ولم يعذر فى الثالشةء فقيل 
له: لا تحل لك بعد الثالشة حتى تنكح زوجا غيرك› 
کی تتأآدب وتحذرء فلا تطلق ثلاثا . فإذا ذهب يعمل 


على التحليل » فقد طمس وجه الأدب» وكان فيه ضرر 
يعم › فزجر رسول أله َة باللعن › لأنهنكاح دلسة 
وخحدعة وغرور لا رغبة فيه . 

( المنهيات لابى عبد الله محمد بن على الحكيم 
الترمذى ‏ درأاسة وتحقيق محمد عثمان البخشت / 
٤۲ ,١‏ . انظر أيضا روح المعانى فى تفسير 
القران العظيم والسبع المثانى للإمام أبى الثناء الآلوسى 
٤ /١‏ وما بعدهاء والبحث المستفيض للاإمام أبن 
.(YOA-‏ 

٭ تحلية الشبعان فی ما زوی فی 

نلشيخ شمس الدين محمد بن طولون الدمشقى . 
رسالة آولها : الحمد لله الذى أسبل ذيل الليل ... إلخ 
(کشف ۱/ ۳۷۹). 

٭ تحمل الحديث: 

تحمل الحديث : أخذه بطرقه المختلفةء تلقيه عن 
المشایخ ( معجم مصطلحات توثیق الحدیث / ۱۹ ) 
وتحمل الحديث : أخذه عمن حدث به عنه. 

وشروطه تلانه : 

١‏ التمييز وهو فهم الخطاب ورد جوابه على 
فقد تمییزه لکبر أو غیره فلا يصح تحمله. 

1 -العقل : فلا يصح تحمل الأمجنون والمعتوه . 

٣‏ السلامة من الموانع : فلا يصح مع غلبة نعاس 
أو لغط كتير أو شاغل كبير ( مصطلح الحديث / 
(٤‏ 

قال ابن الصلاح : 

يصح تحمل الصغار الشهادة والأحبار» وكذلك 


تحمل الحديث 


الكفار إذا أذوا ما حملوه فى حال كمالهمء وهو 
الاحتلام والإسلام. 

وينبغى المبادرة إلى إسماع الولدان الحديث 
النبوىٌ . والعادة المطردة فى أهل هذه الأعصار 
وما قيلها بمدد متطاولة : أن الصغير يكت له حضور 
إلى تمام خمس سنين من عمره» ثم بعد ذلك يسمُی 
سماعًاء واستأنسوا فى ذلك بحدیث محمود بن 
الربيع: أنه عقل مج مجها رسول الله ية فی وجهه 

من دلو فی دارهم وهو ابن حمس سنین: رواد 
البخارى» فجعلوه فرقًا بين السماع والحضور فی 
روایته : وهو ابن آربع سنين»› وضبطه بعض الحماظ 
بسن التمييز. وقال بعضهم : أن يضرق بين السدابة 
والحمار. وقال بعض الناس : لا ينبخى السماع إلا بعد 
العشرين سنة» وقال بعض : عشر. وقال آخرون: 
ثلائون. والمدار فى ذلك کله على التمیین فمتی کان 
الصبی يعقل کتب له سماع . 

قال الشيخ أبو عمرو: وبلغنا عن إبراهيم بن سعيد 
الجوهری أنه قال : رأيت صبيا أبن أربع سنين قد حمل 
إلى المأمون قد قرأ القران ونظر فى الرأى»ء غير أنه إذا 
جاع يیکی . اه. 

وعن تحمل الحديث ومتى يصح تحمّله أو يبستحب 
يقول الحافظ زين الدين عبد الرحيم العراقى فى 


اسر ار ال ر س ت سر 
ف ٣‏ 8 سے ہے 


۶ ر ار مر eT‏ 
إحضّار اهل العلم ليان » كم 


وهو اذى عله أهْل الكوقة 
وَالْعَشّر فى البصضرة كالمألوقّة 


رقا # سر e‏ ر 
سر8 ر ر ی س ال 
حستثٹ يصح › و ا نلسسسزاع 


ت سر ر فار د و ال 


سس ٣‏ سر ۴ لے ۱ سے 5 سے س سے سے ¥ 
وهوابن حمسه: وفیل ‏ أريعه 


ا ار کے سے 0 
9ل ى ا4س اوي فا 
بل الصواب قَهمة الخط ابا 


ا ر ر کو 


مم ورد الج واب ا 
ل. لخمس عش ر 
یجول ر فى دونها قط4 


وقيل: من بين الحمار والقّر 
فرق e‏ ومنل د فض 


لارام تى ر 


( ألفية مصطلح الحديث / 1۸4 14°( . 


تحمل الحديث 


ويقول الإمام السيوطى أيضا فى آلفيته» مع ملاحظة 
ن کل ما کان بین ومین فهو من زیادات السیوطی 
على ألفية العراقى 


تگنر ۇي تى ق1 ىا 

(أؤ فلق )م رى إذكمَللاً 
1 - يله الهو والمشتَهز 
٣‏ - تيز أن يَفْهَمَ الْخكَ با 

بذ صَبَطُ وا رَرَدهٌ الج وبا 
٤‏ = ومسا رووا عَنْ أحْمَڌ بن حَنبل 


ر ٍ 
وجل ارون على دا( زرل ) 
ه - وقّالبا خضل إن حمل َر 
ى ره اڵ 1 ب ائم اة ت 


٦‏ - وة وَضصَبْطْۀ حَيْثٌُ اسْتَعَذ 
(وَإنْيمَ دم قله الفقة أسَد) 
ويعلق العلامة محمد أحمد شاكر رحمه الله على 
البيت الثانى مع ملاحظة أن ترقيم الابيات يتبع ترتيبها 
کما آوردناها هنا۔ فیقول ( ص٥۱۱‏ -۱۱۷هامش ۱): 
البیت۲: من شرط الراوى آن يكون مسلمًا بالغًا. 
إنما هذا يشترط حين الآداء. أو حين يروى الحديث 
لینقله عنه غیرهء آما حين سماعه للحدیث وتحمله إیاه 
فلا يشترط ذلك . فإذا سمع شخص كافر حديثا من 
شيخ ثم أسلم وحسن إسلامه وصار عدلاً ونقله إلينا 
قبلنا روأيته . وكذلك الصغير إذا كان يفهم ما يسمعه أو 
براه ویمیزه ثم رواه بعد بلوغه قبلنا روایته آیضا. ومثل 
ذلك الفاسق حين التحمل إذا صار عدلا حين الأداء . 
البیت ٤‏ : يشير إلى « هارون » بآنه موسى بن هارون 
الحمّال أحد الحغاظ . 


البيت ١‏ : اختلموا فى السن التى يصلح فيها الصيى 
للرواية : فنقل القاضى عياض أن أهل الحديث حددوا 
أو زمن يصح فيه السماع للصغير بخمس سنين» قال 
بن الصاح « وعلى هذا استقر العمل بين آهل 
الحديث ١‏ واحتجوا بما رواه البخارى عن محمود بن 
الربيع قال: « عقلت من النبى وة مجة مجها فى 
وجهى من دلو وآنا ابن خمس سنين ». قال النووى 
وابن الصلاح : « والصواب اعتبار التمييز فإن فهم 
الخطاب ورد الجواب كان مميرا صحیح السماع» وإن 
لم يبلغ حمساء وإلا فلا » وهذا ظاهر. ولا حجة فيما 
احتجوا به من رواية محمود بن الربيع» لأن النناس 
تختلف فى قوة النذاكرة» ولعل غير محمود ب بن الربيع 
لا یذكر ما حصل له وهو ابن عشر ستين › وأيضا فإن 
ذکره مجة وهو ابن خمس لا یدل على آنه پسذکر کل 
ما رآى آو سمع . والحق أن العبرة فى هذا بأن يميز 
الصبى مايراه ويسمعمهء وأن يفهم الخطاب ويرد 
الجواب . وعلى هذا يحمل ماروى عن موسى بن 
هارون الحمال ۽ فاته سئل :ا« متى يسمع الصبى 
الحديث؟ ۲١‏ فقال : ١‏ إذا فرق بين البقرة والحمار ». 
وكذلك ما روی عن أحمد بن حنبل» فإنه سٿل عن 
ذلك؟ فقال: ۰ إذا عقل وضبط » فذکر له عن رجل آنه 
قال : «لا يجوز سماعه حتی یکون له خمس عشرة سنة 
فأنكر قوله هذا وقال : « بشس القول ! فكيف يصنع 
بسفیان ووکیع ونحوهما؟ !». 

هذا فى السماع والرواية . وأما كتابة الحديث وضبطه 
فإنه لا اختصاص لهما بزمن معين» بل العبرة فيهما 
باستعداده وتاهله لذلك. وذهب الناظم إلى أن تقديم 
الاشتغال بالفقه على كتابة الحديث أسذ وأحسن» 
وهو كما قال فی تعلم مبادى ألفقَهء لا فى التوسع 
فيه » فإن الاشتغال بالحديث والتوسح فيه بعد تعلم 
مبادئ الفقه -يقوى ملكة التفقه فى الكتاب والسنة فى 
طالب العلم ويضعه على الجادة المستقيمة فى 


تحمل الحديتث 


استنباط الأحكام منهماء وينزع من قلبه التعصب 
للكراء والااهواء . 


وعندى أنه ينبغى لطالب العلم المشتغل بالحديث 
أن يكر من درس الأدب واللغة حتى يحسن فقه 
الحديث» وهو كلام أفصح العرب وأقومهم لساناء 
ية . ١‏ ه_( ألفية السيوطى فى علم الحديث / ٠٠١‏ 
11¥( 
وطرق تحمل الحديث ثمانبة هى : السماع ء القراءة 
على الشيخ ( أو العسرض ) » الإجازةء المناولة ء 
المكاتبةء الإعلامء الوصية» الوجادة. ( انظر كلا 
تحت عنواته ) . 
وقد جمعها الناظم فى الأبيات التاليةء مع ملاحظة 
أننا احتفظنا بأرقام الأبيات كما وردت فى النص . قال 
الناظم ( فتح الفتاح / ۰۲۳ :)۲٤١‏ 
٥‏ - ودوك عن طرق التحمل نبذة 
تزي د بهنا عند الكرام تجمُلا 
١‏ - سماع عرص ثم بعد إجازة 
منشاولة كَنْبّ وإعلام من تلا 


( معجم مصطلحات توثيق الحديث د. على 
زوين / 1۹ء ومصطلح الحديث - الشيخ محمد بن 
صالح بن عثيمين / ٠٤٥‏ والباعث الحثيث شرح 
اختصار علوم الحديث للحافظ ابن كثير _ أحمد 
محمد شاکر / ۰۱۰۸ ونفائس - بتحقیق محمد حامد 
الفقى» آلفية مصطلح الحدیث / ۰۱۸۹ ۱۹۰٠ء‏ 
وألفية السيوطى فى علم الحديث - بتصحيح وشرح 
فضيلة الشيخ أحمد محمد شاكر / .١١١۷_١١١‏ 
انظر أیضا تسدریب الراوی فی شرح تقریب النواوى 


تحمل القران 


السيوطى - حققه وراجع أصوله عبد الوهاب عبد 
اللطيف ۲/ ٦-١‏ ء والمختصر فى أصول الحديث 
للإمام أبى الحسن الجرجانى ‏ بتحقيق المستشار 
د. فؤاد عبد المنعم أحمد/ ۷١ ٦۷‏ وقواعد 
التحديث للشيح محمد جمال الدين القاسمى - 
تحقيق محمد بهجة البيطار» تقديم محمد رشيد رضا 
۲٠١-۲١١ /‏ والمختصر فى علم أصول الحديث 
النبوى لابن النفيس - دراسة ونحقيق د. يوسف زيدان 
٠١١-۳ /‏ ومنظومة فتح الفاح وثغر النرجس 
الفاح فى علوم الاصطلاح نظم د. محمد عبد 
اللطيف الفرفور. دار ابن عطاء الله . دمشق اأطبعة 
الأولی ۲١٤۱ھ‏ ۱۹۸۲م/ ۲٤ ٣۳‏ ). 


٭ تحمل القران: 


وقد أدرجه الإمام السیوطی فی * الإتقان ٠۳١ /١(‏ - 
١‏ ) فى النوع الرابع والثلاثين من علوم القرانء ثم 
أدرجه فى « التحبير ٠‏ فى النوع السابع والعشرين من 
أنواع علم التفسير» وهو ما ننقله لك فيما يلى . قال 
السيوطى : 

هذا النوع من زيادتى» وهو مهم وأوجه السّحمّل عند 
المحذثين ثمانية : السماع من لفظ الشيخ والقراءة 
عليه والسماع عليه بقراءة غيره» والمناولة» والإجازة 
والمكاتبة» والوصية » والإعلام. 

فأما غير الاأوّلین فلا یأتی هنا كما ستعلم مما نذكرهء 
وأما القراءة على الشيخ فهى المستعملة سلما وخلمًاء 
وأما السماع من لفظ الشيخ فقد كنت أقول به هنا لان 
الصحابة -رضى الله عنهم -إنما أخحذوا القران من فى 
رسول الله ود › لكن لم يأخذ به أحد من القراء وهو 
ظاهر من جهة أن المقصود هنا كمْيّة الأداءء ولیس کل 
من سمع من لفظ الشيخ يقدر على الأداء كهيئنه 
بخلاف الحديث » فإن المقصدد المعنى أو اللفظ 
لا بالهيثات المعتبرة فى أداء القران» وأما الصحابة 


تحمل القران 


فكانت فصاحتهم وطباعهم السليمة تقتضى قدرتهم 
على الاداء كما سمعوه من النبى ل 

ويحكى أن الشيخ شمس الدين بن الجزرى لما قدم 
القاهرة وازدحمت عليه الخلق لم يتسع وقته لقراءة 
الجميع » فكان يقرأ عليهم الآية ثم يعيدونها عليه دفعة 
واحدة» فلم يكتف بقراءته . 

وتجوز القراءة على الشيخ ولو كان غيره يقرأ عليه فى 
تلك الحالة إذا كان بحيث لا يخفى عليه حالهم» وقد 
كان الشيخ علم الدين السّنخاوى يقرأ عليه اثنان وثلاثة 
فی آماکن مختلقة ویرد على کل منهم» وکذا لو کان 
الشيخ مشتغلا بشغل أخر كنسخ ومطالعة» وأما القراءة 
من الحفظ فالظاهر أنها ليست بشرط بل تكفى ولو 
من المصحف. 

وأما كيفيات القراءة فثلاث : 

أحدها: التحقيق وهو: إعطاء كل حرف حقّه من 
إشباع المد وتحقيق الهمز وإتمام الحركات واعتماد 
الإظهار والتشديدات وبيان الحروف وتفحیکها و! وإخراج 
بعضها من بعض مع الترسل والتؤدة بلا قصر 
ولا اخحتلاس ولا إسكان متحرك ولا إدغامه» 
ويُستحب الأحذ به على المتعلمين من غير مُجاوزة 
إلى حدٌ الإفراط بتوليد الحروف من الحركات وتكرير 
الراءات وتحريك السّواكن والفصل بين حروف الكلمة 
كما يقف كثير من الجهال على التّاء من ¥ تَستعين 4 
وقفة لطيفة مذعيًا أنه يرل . 

الانية : الحذر بفتح الحاء وسكون الدّال وهو: 
إذراج القراءة وسرعتها وتخفيفها بالقضر والتشكين 
والاحتلاس والبدل والإدغام الكبير وتخفيف الهمزة 
بالقصر والتسكين ونحو ذلك مما.صحت به الرواية 
بدون بتر حروف المد واختلاس أكثر الحركات 
والتفريط إلى غاية لا تصح بها القراءة ولا توصف بها 
التلاوةء وهذا ليع مذهبٌ ابن کثير وأبى جعفر» ومن 
قصر المنقصّل کابی عمرو ويعقوب . 


الثالعة : التّدوير - وهو التّوسط بين المقامين رهو 
المختار عند أكثر أهل الأداء- . 


واختلف فى الأفضل هل الترتيل وقلة القراءة أو 
السرعة وكثرتها؟ ومعظم السلف والخلف على الأول › 
وتوسط بعضهم فقال : ثوا الكثرة أكثر عدداء وثواب 
الل أقل قَذ. 

وأما كيفية الأحذ بإفراد القراءات وجمعها فالذى كان 
عليه السّلف آأخذ كل ختمة برواية لا يجمعون رواية 
إلى غيرها إلى أثناء المائة الخامسة فظهر جمع 
القراءات فى الختمة الواحدة واستقر عليه العمل ولم 
يکونوا يسمحون به إلا لمن أفرد القراءات وأتقن طرفها 
وقرأً لكل قارى بختمة على حدةء بل إذا كان للشيخ 
راویان قرأوا لكل راو بختمة» شم يجمعون له وهکذاء 
وتساهل قوم فسمحو أن يقرأ لكل قارى من السبعة 
بختمة سوى نافع وحمزة فإنتهم كانوا يأخذون بختمة 
لقالون» ثم بختمة لورش› ثم بختمة لخلف» ثم 
بختمة لخلاد» ولا يسمح أحد بالجمع إلا بعد ذلك› 
نعم إذا رأوا شخصًا أفرد وجمع على شيخ معتبرٍ وأجيز 
وتأهُل وأراد أن يجمع القراءات فى خحتمة لا پکلفونه 
الإفراد لعلمهم بوصوله إلى حدٌ المعرفة والإتقان. 

ثم لهم فى الجمع مذهبان: أحدهما الجمع 
بالحرف بأن يشرع فى القراءة» فإذا مرٌ بكلمة فيها 
لف آعادها ہمفردها حتی یستوفی ما فیها» ٹم یقف 
علها إن صلحت للوقف› وإلا وصلها باحر وجو حت 
ينتهی إلى الوقف ٠‏ وإن کان الحلف تعلق بکلمتین 
کالمد المتقصل » وقف على الثانية واستوعب الخلاف 
وانتقل إلى ما بعدهاء وهذا مذهب المصريين وهو 
أوثق فى الاستيفاء وأحفٌ على الأحذ لكسَّه يخر عن 
رون القراءة وحسن التلاوة . 

الثانى : الجمع بالوقف بآن يشرع بقراءة من قدّمه ٠‏ 
حتی ینتهی إلى وقفب › ثم يعود إلى القارى الى بعده 


تحمل القران 


إلى ذلك الوقف :د ثم يعود وھکذا حتی يفرع وھا 
مذهب الشاميين وهو أشد استحضال وأشدٌ استظهاا 
وأطولٌ زماتا وأجود مكاناء وكان بعضهم يجمع بالاية 
على هذا الرسم» وأآما ترتيب القراءات فليس بشرط 
ولكن بُستحب أن يبدأ بما بدأ به المؤلفون فى كتبهم 
فيبدأً بالقصرء ثم بالمرتبة التى فوقه وهكذا إلى اخر 
مراتب المد ويبدا بالمُشبَع » ثم بما دونه إلى القصرء 
وإنما يسلك ذلك مع شيخ بارع عظيم الاستحضار؛ 
أما غيره فيسلك معه ترتيب واحد» وإذا اتنقل القارئ 
إلى قراءة قبلى إتمام ما قبلها لم يدعه الشيخ بل يشير بش 
اليه بيده» فان لم يتفطن قال له : لم تصل» فان ل 
یتفطن سکت حتی یتذکره» فإن عجر قاله له . 

وأما القراءة بالَلفيق وخاط قراءة بأخرى فأجازها أكثر 
القراء ومنعها قوم » وقال ابن الصلاح والنووى : ينبغى 
أن يُداوم على قراءة واحدة حتى ينقضى ارتباط الكلام 
فإذا انقضى فله الانتقال إلى قراءة أخرى» والاأولى 
المداومة على تلك القراءة فى ذلك المجلس » قال أبن 
الجزرى : والصوابُ التقصيل » فإن كانت إحدى 
القراءتين مترتبة على الأحرى مَبِعَ ذلك هَن تحريم 
کمن يقرا قى ادم ِن ربُه كَلِمات ) [ البقرة: 
۴۷] برفعهما أو نصبهماء› آخذارفع ۶ دم ٤‏ من قراءة 
غير ابن کثیر» ورفع ‏ كلمات ٩‏ من قراءته ونحو ذلك 
ممالا يجوز د فى العربية واللغة » وما لم يكن كذلك 
رق فيه بین مقام الرواية وغيرها» فإن كان على سبيل 
الرواية حرم أيضا لأنه كذب فى الرواية وتخليط› وإن 
كان على سبيل القراءة وألتلاوة جاز. 

وأما القراءات والرّوايات والطرق والأوجه فليس 
للقاری آن یدع منها شیا آو بُخل به فإنه خلل فى 
إكمال الرّواية إلا الأوجه فإنها على سبيل التخييرء فأى 
وجه أتى به أجزأه فى تلك الرواية . 

وأما قدر ما يقرأ حال الأحذ فقد كان الصدر الأول 
لا يزيدون على عشر ايات لكائن من كات» وأما من 


تحويل السنة الخراجية 


بعدهم فرأوه بحسب قوة الأحذ. قال ابن الجزرى : 
والذى استَقَرّ عليه العمل : الأأحذ فى الإفراد بجزء من 
أجزاء مائة وعشرين» وفى الجمع بجزع ء من آجزاء 
مائتين وأربعين . ولم یحد له آخرون حدًّا؛ وهو اختیار 
السخاوی »› وقد لصت هذا انوع ورتّبت فيه متفرقات 
كلام أئمة القراءات وهو نوع مهم يحتاج إليه القارئ 
كاحتياح المحدّث إلى مثله من علم الحديث . 

مسألة : ادعى ابن خير الإجماع على أنه ليس لحد 
أن ینقل حدينًا عن النبی بی ما لم يكَنْ له به رواية ولو 
بالإجازة فهل يكون حُكم القرآن كذلك فليس لأحد أن 
ينقل آية أو يقرأ بها مالم يقرأها على شيخ؟ لم أر 
ذلك نقلا ولذلك وجه من حيث إن الاحتياط فى أداء 
ألفاظ القرآن أشد منه فى ألفاظ الحديث ولعدم 
اشتراطه آيضا وجه من حيث إن اشتراط ذلك فى 
الحديث إنما هو لخوف أن يدخل فى الحديث ما 
لیس منه آو يتقول على النبى ب ما لم يقله» والقران 
محفوظ مى متداول مسر ولا يخلو هذا المحل من 
نظر وتامّل» ولا یشفی فيه إلا نقلٌ معتمد. 

( التحبير فى علم التفسير لشيخ الإسلام أبى الفضل 
جلال الدین عبد الرحمن بن آبی بكر السیوطی / ۷٤‏ 
۸ انظر أيضّا الإتقان فى علوم القران للمؤلف نفسه 
۳۲-۳١ ١‏ ومفتاح السعادة ومصباح السيادة 
لاأحمد بن مصطفی الشهیر بطاش کبری زاده. دار 
التب العلمية . بیروت ۲/ ۳٣١ ۳٦۵‏ ). 


٭# تحمل المصحف: 


انظر: تحمل القرآن . 


٭ تحو يل السنة الخراجية: 


هو إجراء خحراجی فدیم فى مصر مرجعه تسابق 
الشهور العربية عن شهور السنة الشمسية فيصير 
الخراج منسوبا للسنة السابقة بقة وأستحقاقه فى السنة 


اللتححقة ء لذا كانت العادة فی مصر دائما أنه دا مضی 


ثلاث وثلاثون سنة قام المكلفون بشثون الخراج باعتبار 
السنة الشالغة والشلاثين على أنها السنة الخامسة 
والثلاثين وإلغاء التى بينهما كأنها لم تكن . وقد جعل 
صااح الدين الأیوبی سنتى ٠٠٦١‏ هو 0٦1٦‏ هھ 
الخراجيتين كأنهما سنة ٥٦۷‏ الهلالية . وكان ذلك بناء 
على إشارة القاضى أبى الحسن على المخزومى » وهو 
الرئيس السابق لديوان المجلس الفاطمى إلى القاضى 
القاضل عبد الرحيم البيسانى . . 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى _ محمد 
قنديل البقلى / عن النظم المالية د. حسنين 
ربیع / .)٤۱‏ 
*٭ تجو يل القلة: 

تحويل القبلة من بيت المقدس إلى الكعبة يمكة 
المكرمة. 

عن البراء بن عازب : 

أن رسول الله َة كان ول ما قدم المدينة نزل على 
أجداده أو أخواله من الأنصارء وأنه صلى قبل بيت 
المقدس ستة عشر أو سبعة عشر شهرًا» وكان يعجبه 
أن تكون قبلحه قبل ايت ( أى الكعبة لأنها قبلة أبيه 
إبراهيم عليه السلام ) وأنه صلى أول صلاة صلاها 
صلاة العصر ( أى أول صلاة صلاها كاملة إلى جهة 
الكعبة هى صلاة العمصر على الصحيح ) وصلى معه 
قوم» فخرج رجل ممن صلى معه فم على أهل 
مسجد ( هم آهل مسجد قباء ) وهم راكعون» فقال : 
أشهد بال لقد صليت مع رسول الله هة قبل مكة . 
قال : فداروا كما هم قبل البیت» وکان يعجبه آن يحول 
قبل البيت» وكان اليهود قد أعجبهم» إذ كان يصلى 
َل بيت المقدس» وأهل الكتاب» فلمًا ولى وجهه 
قل البيت أنكروا ذلك !! ». 

أخحرجه أحمد واللفظ له /۲١‏ ۲۸ وأخرجه البخارى 


ومسلم . 


( جاء هذا التعليق فى هامش ٠:١‏ 

كان القدوم فى شهر ربيع الأولء على خلاف»ء 
وكان التحويل فى نصق شهر رجب من السنة الثانية 
على الصحيح» ويه جزم الجمهور. ورواه الحاكم 
بسنل صحيح عن أبن عباس . فمن قال ستة عشر 
شهراء لفق من شهر القدوم وشهر التحويل شهرا. 
وألخى الأيام الزائدة. ومن جزم بسبعة عشر شهرا 
عدهما معا» ومن شك تردد فى ذلك وقيل : تحويلها 
کان فی جمادى الأحرة وبه جزم ابن عقبةء وقيل ٠‏ يوم 
الثلائاء فى نصف شعان وجزم به فى الروضة» مع 
ترجيحه فى شرح مسلم رواية ستة عشر شهراء قال 
الحافظ : ولا يستقيم أنه فى شعبان إلا بإلغاء شهرى 
القدوم والتحويل » ويوافق رواية سبعة عشر بتلفيق 
واحد من شهرى القدوم والتحويل )أه.. 

عن عائشة رضى الله عنها : 

أن النبى ية قال لها : ١‏ إنهم -يعنى اليهود- لا 
يحسدونا على شىء كما يحسدونا على يوم الجمعة 
الت هدانا الله لها وضلا عنهاء وعلى القبلة التى هدانا 
الله لها وضلوا عنهاء وعلى قولتا حلف الإمام : أمين ٠‏ 
(فإنھا لم یعطھا آحد مما کان قبلکم إلا هارون» فإذه 
کان يؤمن على دعاء موسی ). 

أحرجه أحمد» واللفظ له ۲۲ / ۲۸ 

( عن بی هریرة رضی الله عنه آنه سمع رسول الله َة 
يقول : « نحن الأآلحرون السابقون يوم القيامة» بيد آنهم 
أوتوا الكتاب من قبلناء ثم هذا يومهم الذى فرض 
عليهم فاختلفوا فيه » فهدانا الله» فالناس لنا فيه تبع › 
اليهود غدا والتصارى بعد غد) ). 


( المتتتخب من السنة. المجلس الأعلى للشثون 
الإسلامية م٠/ (AT (1A9‏ . 

قال الحافظ ابن كثير: وفى شعبان من هذه السنة 

(أى السنة الثانية ) حولت القبلة من بيت المقدس إلى 


تحويل القبلة 


الكعبةء وذلك على رأس ستة عشر شهرا من مقدمه 
المديثة › وقيل سبعة عشر شهر ؛ تھ فی ن 


وان آول ن صأی الها بو سعيد بن العلی ) 


وصاحی له كما روا النسائی ( سنن النسائى . کتاب 
القبلة» باب القبلة ) وذلك آنا سمعنا رسول الله ب 
لصاحبی : تعال تصلى ركعتين فنكون أول من صلى 
إليهاء فتوارينا وصلينا إليهاء ثم نزل رسول الله يد 
4 فصلى بالناس الظهر يومئذ. 

( الفصول فى سيرة الرسول كي للحافظ أبى المداء 
إسماعيل ابن كثر / 1( 

يقول الإمام الأكبر الأسبق الشيخ محمد شلتوت 
رحمه الله فى معمرض كلامه عن ليلة النصف من 
شعات : 

وقد عرض القرآن الكريم لحادث تحويل القبلة عن 
بيت المقدس إلى الكعبةء وأعد ل النضوس له» وما 


يقول فيه الخصوم قبل وقوعه» وبين لهه حکمته | 


وهدفه» وأنحى على الذين اتخذوه سبيلا للطعن فى 
رسالة محمد ية والذين نزعوا فى إيمانهم بسببهء 
وكان فى كل ذلك إيحاء بأنْ شأن المؤمنين المبادرة 
إلى امتثال ما يؤمرون به » غير مكترثين بما يثيره الاعداء 
حول شرائعهم وأحكام دينهم . وأقروا فى هذا الحديث 
قوله تعالى : # سيقول السفهاء من الناس ... € إلى 
فوله : ومن حيث خرجت فول وجهك شطر المسجد 
الحرام# [ البقرة: ٠٠١١-٠٤١‏ ]. 

ثم يقول الشيخ الإمام عن تحويلى القبلة باعتباره 
مرحلة جديدة فى تاريخ الإسلام: إن حادث تحويل 
القبلة» بدء مرحلة جديدة فى تاريخ الإسلام» فيها 
تكتل العرب» وامنوا بوعد الله لهم» فعقدوا الخناصر 
على التضحية بالنفس والمال فى سبيل إنقاذ البشرية 
من براثن الشرك وقوى الطغيان» وتطهير الأماكن 


التح ے4 


المقدسة من الأصنام والأوثان» ونشر ألوية العدل 
والسلام على ربوع العالم . وقد تم ما راد الله من ذلك 
على أيديهم» فجاءهم نصر الله والفتح » ودحل الناس 
فى دين الله أفواښًاء وتمتعوا بجمال العدل والحرية 
والمساأواة . 


فعلى المسلمين أن هوا إلى هذا اللإيحاء» 
ويتكتلوا فى سبيل المحافظة عليهاء كماتكتل 
أسلاقهم من قبل » وطهروا بيت المقدس » كما طهروا 
الكعبةء فليشتوا إليهما الرحال» وليحافظوا على 
المجد والتراث . أه. 

( من توجيهات الإسلام لفضيلة الأستاذ الأكبر شيخ 
الجامع الأزهر ( الأسبق ) محمود شلتوت / ١١٥٤ء‏ 
٤۲‏ انظر أيضا « شعبان وتحويل القبلة ٩‏ س محمد 
رجاء حنفى عبد المتجلى . منار اللإسلام » العدد 
الفامن» السنة الرابعة» شعبان۳۹۹١هيوليو‏ 
۹ م/ (1-٦1‏ 


٭ التحيات: 


انظر: التحية»ء التشهد. 


ج التعصه: 


جاء فى اللسان فى معنى التحية والتحيات : 

والتَحيّة : السلام» وقد حيّاه تحية» وحكى اللحياتى 
حبًاك الله تحية المؤمن . والتحية : البقاء. والتحية : 
المُلْك» وقول زهير بن جناب الكلبى : 
ولگ انال الفتى 

قيل : أراد المْلْكّء وقال ابن الأعرابى : أراد البقاء 
لأنه کان مَلْکّا فی قومه» فال ابن بری: زهیر» هذا هو 
سید کلب فی زمانه» وکان کثیر الغارات ومر عُمرّا 
طو يلاء وهو القائل لما حضرته الوفاة : 


التحبفة 


انی إن أهلك فا 


ني قد بيلك مب 
E ٍ‏ ّ 
دات › زنادكم و ور 
ول گل اتل ال 


ت دنت »إلا لے 

قال : والمعروف بالتَحيّة هنا إنما هى بمعنى البقاء 
لا بمعنى الملك . قال سببويه: تحية تقعلة» والهاء 
لازمة» والمضاعف من الياء قليل لأن الياء قد تفقل 
وحدها لامّاء فإذا كان قبلها ياء كان أثقل لها. قال 
أبو عبيد: والتَحيّة فى غير هذا السلام . الأزهرى: قال 
الليث فى قولهم فى الحديث التَحّات لله» قال معناه 
البقاء لله» ويقال: المُلك ف وقيل: أراد بها السلام. 
ويقال : حيًاك الله أى سلم عليك . 

والسَّحيّة : تفعلة من الحياة» وإنما أدغمت لاجتماع 
الأمثالء والهاء لازمة لها والتاء زائدة. وقولهم : حياك 
الله وبيّاك اعتمدك بالمُلك» وقيل : أضحكك› قال 
الفراء: حياك الله أبقاك اله وحّاك اله آى ملكك 
الله . وحسًّا الله أى سم عليك ؛ قال: وقولتافى 
التشهد التحسّات لله يَوَّى به البقاء لله والسلام من 
الآفات والملك لله ونحو ذلك . قال أبو عمرو: التحية 
الملك» وآنشد قول عمرو بن معد يکرب : 
أرب إلى اتن ان ى , 


پعنی على که قال این بری: : ویروی : سر بها 
ویروی : م بھاء وقبل البيت : 
وکل اض ضا رَغف 
وکل ماود الغفارات جلد 


وقال خالد بن يزيد : لو كانت الكَحبّة المُلْكَ لما قيل 
الكّحّات له » والمعنى السلامات من الآفات كلهاء , 


وجمعها لأنه راد السلام من كل افة: وقال القتیبی : 


إنما قيل التحيات لله على الجمع لأنه كان فى الارض 
ملوك : يحَيّون بسَحيًات مختلفة » يقال . لبعضهم بیت 
اللعن» ولبعضهم : اسلم وانعم وعش ألف سنة؛ 
ولبعضهم أنعم صباحاء ققيل لنا: قولوا السَحيَاتٌ لله 
أى الألفاظ التى تدل على الملك والبقاء ویکنی بها 
عن الملك فهی لله عز وجل . وروی عن أبى الهيثم آنه 
قول : التحية فى كلام العرب ما يُحَبّى بعضهم بعضا 
إذا تلاقواء قال: وَحَّة الله التى جعلها فى الدنيا 
والآتحرة لمؤمنى عباده إذا تلاقوا ودعا بعضهم لبعض 
بأجمع الدعاء آن يقو وا السلام عليكم ورحمة الله 
وبركاته. قال الله عز وجل م ٣‏ يلقونه 
سلام# وقال فى تحية الدنيا : وإذا حييتم بتحيّة 
فيا بأحسن منها أو رُذوها )» وقیل فی قول : 

#قدنلته إلا الح .4 ٭ 

يريد إلا السلامة من المََة والآفات فإن أحدًا 
لا يسلم من الموت على طول البقاءء فجعل معنى 
التحيات لله أى السلام له من جميع الآفات التى تلحق 
العباد من الصغاء وساثر أسباب العناءء قال الأزهرى : 
وهذا الذى قاله أبو الهيثم حسن ودلائله واضحة» غير 
أن التحية وإن كانت فى الأصل سلامًاء كماقال 
حالد» فجائز أن يسمى المّلك فى الدنيا تحية كما قال 
الفراء وأبو عمرو لأن الْمّلك ييا بتحيّة المُلْك 
المعروفة للملوك التى انون یھ ر خیرم وکانت 
تحية ملوك العجم نحوا من تحبَّة ملوك العرب» كان 
قال لملکھ : زه هزاز سال» المعنى : عش سالمًا 
ف عام» وجائز أن يقال لبقاء تحية لال من سلم من 
الآفات فهو باق» والباقى فى صفة الله عز وجل من 


هذا لأنه لا يموت أبدّاء فمعنى : حيّاك الله أى أبقاك 


لله ۽ صحيح من الحياة» وهو البقاء . يقال : أحياه الله 
وحیاه بمعتی واحد» قال والعرب تسمى الشىء بأاسم 
غیره إذا کان معه أو من سببه» وسئل سلمة بن عأاصم 


KS 


التح ن 


عن حياك الل فقال : هو بمنزلة آخياك الله آى أبعاك اث 
مثل كرّم وأكرم » قال : وسل أبو عشمان المازنى عن 
حبّاك الله فقال: عمّرك الله : وفى الحديث: إن 
الملائكة قالت لآدم عليه السلام : حبًاك الله وياكء 
معنى حيّاك الله أبقاك» من الحياةء وقيل: هومن 
استقبال المْحبًا وهو الوجه» وقيل : ملكك وفحك› 
وقيل سلّم عليك» وهو من التَحيّة السلام» والرجل 
مُحَيىّ والمرأة مُحَيّبّة» وكل اسم اجتمع فيه ثلاث 
ياءات فيتظر» فن کان غیر مہنی على فعل حدفت منه 
اللام نحو عُطّیّ فی تصغير عطاء وفی تصغير أخوى 
أحَیّ» ون کان منیا على فعْل ثبتت نمحو مُحَبّى من 


(لسان العرب). 
يقول الإمام بر الثناء الآلوسى فى تفسيره لقوله 
تعالی! # وإذا س حينم بتحية فحيوا بأحْسَنَ منها أو 


وها 4ا 1  :]‏ وإذا حييتم بتحيَّة 4 
ترغيب كما قال شيخ الإسلام . 

فإن تحية الإسلام من المسلم شفاعة منه لأخيه عند 
الله عز وجل وهذا آولی فى الارتباط فإن تحية الإسلام 
مما قاله الطييرسى إنه لما كان المراد بالسلام المسالمة 
التی هی ضد الحرب» وقد ن تقدم ذكر القتال ( فى الاية 
٨۸‏ ) عه به للإشارة إلى الكف عمن ألقى إلى 
المؤمنين السلم وحياهم بتحية الإسلام. 

والتحية مصدر حيى أصلها تحيية كتنمية وتركية» 
وأصل الأصل تحيبى بشلاث ياءات فحذفت اللأحيرة 
وغوض عنها هاء التآنيث» ونقلت حركة الياء الأولى 
إلى ما قبلها ثم أدغمت» وهى فى الأصل كماقال 
الراغب الدعاء بالحياة وطولهاء ثم استعملت فى كل 
دعاء. وکانت العرب ذا لقی بعضهم بعضا ڌ تقول : 
حيّاك الله تعالی» : ثم استعملها الشرع فى السلام» وهو 


ل 


تحية الإسلام. قال الله تعالى : تحيتهم يوم يلْقَوْتَهُ 
سلام € [ الأحزاب : ٤٤‏ ] وقال سبحانه: $ فسلموا 


e 


على أنفسكم تحية من عند الله € [ النور: 1١‏ ] وفيه 
على ما قالوا مزية على قولهم حيّاك الله تعالى لما أنه 
دعاء بالسلام من الآفات› وربما تستلزم طول الحياةء 
وليس فى ذلك سوى الدعاء بعول الحياة وبه وبالملك 
ورب حياة الموت خير منها قال : 
آل موت يباع فآشتريه 
فهذاالعيش ما لا حير فيه 
ألا رَحمّ المهيمن تقس ر 
تصدق بالممسات على أحيه 
وقال اخسر: ٤‏ 
لیش من مات فاستسراح بمیت 
إنماالميت ميت الأحياء 
إن ما المیت من يعيش كر ا ۰ 
كاسقًابالهقليل الرجاء 
ولأن السلام من أسمائه تعالى› والبداءة بذكره مما 1 
لا ریب فی فضله ومرية › أى إذا سلَّم عليكم من جهة 
المؤمنين كما قال الحسن وعطاءً آو مطلقا كما آخرج 
ابن بى شية والبخارى فى الأدب وغيرهما عن ابن 
عباس رضی الله عنهما . 
فحيوا بأحسن منها € أى بتحية أحسن من التحية 
التى حَيّبتم بها بأن تقولوا « وعليكم السلام ورحمة الله 
تعالى ٠‏ إن اقتصر المسلم على الأرلء وبأن تزيدوا 
«وبركاته » إن جمعهما المسلم وهى النهاية . فقد 
أخرج البيهقى عن عروة بن الزبير أن رجلا سلم عليه 
فقال : « السلام عليكم ورحمة الله تعالی وبرکاته » 
فقال عروة: ما ترك لنا فضلا إن السلام قد انتهى إلى 
«وبركأته ». 
وفى معناه ما أخحرجه الإمام أحمد والطبرانى عن 
سلسان الفارسى مرفوعا وذلك لانتظام تلك التحية 
لجميع فنون المطالب التى هى السلامة عن المضارء 
ونيل المنافع ودوامها ونمائها وقيل يزيد المحيى إذا 


جمع المحبى الثلاثة له . فقد أخرج البخارى فى 

لأب المفرد عن سالم مول عبد اه ن عر قالء 
کان ابن عمر إذا سَلْم عليه فردٌ زادء فأتیته فقلت : 
السلام عليكم» »> ققال : : السلام عليكم ورحمة الله 
تعالى . ثم أتيته مرة أحرى فقلت : السلام عليكم 
ورحمة الله تعالى وبركاته» فقال: السلام عليكم 
ورحمة الله تعالى وبركاته وطيب صلواته . ولا يتعين 
ما ذكر للزيادة» فقد ورد فى خبر رواه أبو داود والبيهقى 
عن معاذ زيادة ١‏ ومغفرته ٩‏ فما فى « الدر ٤‏ من أن 
احراد ۵ یزیا علی د وبرات ٤‏ غیر مجع علي 

< أو رُدوها € أى حَيوا بمشلهاء و « أو » للتخيبر بين 
الزيادة وتركها. والظاهر أن لأرل حي الانشر ا 
الجواب› بل لو زاد المسلم على « السلام عليكم » 
كان أفضل» فقد أخرج البيهقى عن سهل بن حنيف 
قال: قال رسول الله ية : « من قال السلام عليكم 
کتب الله تعالی له عشر حسنات» فإن قال : السلام 
عليكم ورحمة الله تعالى كتب الله تعالى له عشسرين 
حسنة» فإن قال : السلام عليكم ورحمة الله تعالى 
وران کک اله تمالی له ثلائین حسخة ٤‏ دورد فی 
معناه غير ما حبر 

وقد نصوا على آن جواب لسم المسنون واجب› 
ووجوبه على الكفاية » ولا يؤثر فيه إسقاط المسلم لأن 
الحق لله تعصالى . ودليل الوجوب الکفائی خبر آبى 
دأود. وفى معناه ما أخرجه البيهقى عن زيد بن أسلم 
ولم يضعفه يجزىٌ عن الجماعة إذا مروا أن يسلم 
أحدهم» ويجزى عن الجلوس أن يرد أحدهم فبه 
يسقط الوجوب عن الباقين» ويختص بالشواب» فلو 
روا كلهم ولو مرتبا أثييوا ثواب الواجب. وفى 
«المبتغى» يسقط عن الباقين برد صبى يعقل لأنه من 
أهل إقامة الفرض فى الجملة» بدليل حل الذبيحة 
وقيل لا. وظاهر ١‏ النهاية ٠‏ ترجيحه وعليه الشافعية . 

وفى * الدر المختار ١‏ لو قال السلام عليك يا زيد لم 


يسقط برد غيره» ولو قال يا فلان أو أشار لمعيّن 
سقطء ولو سلم جَمْحّ مترتيون على واحد فرد مرة 
قاصدًا جميعهم» وكذا لو أطلق على لاوج آجزاء 
مالم يحصل فصل ضار. 

ولا بد فى الابتداء والرد من رفع الصوت بقدر 
ما يحصل يه السماع بالفعل ولو فى ثقيل السمع . نعم 
إن مر عليه سریعا بحیث لم یبلغخه صوته فالذی یظهر 
آنه يلزمه السرفع وسعه ولا يجهر بالرد الجهر الكثير. 
والمروی عن الإمام على رضى الله تعالى عنه مقيد بخير 
هذه الصورة دون العَذو حلفه»ء واستظهر أنه لا بد من 
سماع جميع الصيغة ابتداء وردا. والفرق بينه وبين 
إجابة آذان سمع بعضه ظاهر. ولو سلم يهودى أو 
نصرانی أو مجوسی فلا بأس بالرد ولکن لا یزید فی 
الجواب على قوله « وعليك » كما فى ١‏ الخانية ). 

وأخرج ابن المنذر من طريق يونس بن عبيد عن 
الحسن آنه فال قى الآية ق فَحَّوا باحس منها ) 
للمسلمين $ أو رذوها € لأهل الكتاب. 

بقى الخلاف فى الإتيان بالواو عند الرد له ( يقصد 
قوله « وعليكم» ) وعامة المحسدثين كما قال الخطابى 
بإثباتھا فی الخبر غير سفیان بن عيبنة فإنه پروپه بغير 
واو» واستصوب لان الواو تقتضى الاشترا 
والدخول فيما قال وهو قد يقول ١‏ السام عليكم » كما 
يدل عليه حبر عمر رضى الله تعالى عنه . ووجّه العلامة 
الطيبى إ إثباتها بن مدخوله | قد يقطع عما عطف عليه 
لإفادة العموم بحسب بحسب اقتضاء المقام فيدر هنا «علیکم 


ال معه 


للعنة » أو الغضب وعليكم ما قلعم » ولا يخفى 
خفاء» ذلك وإن آیْده بما ظشه شينًاء فالاأولی ما فی 
«الكشف » من أن رواية الجمهور هى الصواب وهما 
مشترکان فی آنهما على سبيل الدعاء ولکن يستجاب 
دعاء المسلم على الکافر ولا يستجاب دعازؤه عليه . 
ويجب فى الرد على الأصم الجمع بين اللفظ 
والرشارة ليعلم› بل العلم هو المدارء ولا يلزمه الرد إلا 


الحسسسهة 


إن جمع له المسلّم عليه بينهما . وتكفى إشارة اللأخرس 
ابتداء ورذاء ويجب رد جواب كتابة التحية كرد 
السلامء وعند الشافعية يكفى جوابه كجّابة. 

ولو قال لآنحر اقرا [ آقرى ] فلاتًا السلام يجب عليه 
أن يبلّغهء وعللوه بأن ذلك آمانة ويجب أداؤها. 
ويؤخذ منه أن محله ما إذا رضى بتحمل تلك الأمانة . 
آما لو رها فلاء وكذا إن سكت» آخدًا من قولهم : 
لا ينسب لساكت قول ... وقال بعض المحققين : 
الذى يتجه أنه يلزمه قصد محله حيث لا مشقة شديدة 
عرفا عليهء لأن آداء الأمانة ما أمكن واجب» وفرّق 
بعضهم بين آن يقول المرسل : قل له فلان يقول : 
السلام عليك ٠‏ وبين مالو قال له : «سلّم لى ». 
والظاهر عدم الفرق وفاقا لما تقل عن النووى فيجب 
فيهما الرد . ويس الرد على المبلغ والبداءة به فيقول : 
د وعليك رمل السلام» للخبر المشهور فيه . 

وآوجبوا رَد سلام صبى أو مجنون مميز» وكذا سكران 
مميز لم بعص بسكره. وقول المجموع : لا یجب رد 
سلام مجنون وسكران يحمل على غير المميزء وزعم 
آن الجثون والسكر ينافيان التميز غفلة كما صرحوا به 
من عدم التنافى › ولا یجب رد سلام فاسق أو مبتىدع 
زخرا له أو لغیره وإن شرع سلامه. وکذا لا یجب رد 
سلام الساثل لأنه ليس للتحية بل لأجل أن يُعطىء 
ولا رد سلام المتحلل من الصلاة. 

وجزم غير واحد من الشافعية أن صيغة السلام ابتداء 
وجوبا عليك السلام وعكسهء وأنه يجوز تنكير لفظه 
وإن حذف التنوين› وآنه یجزیٰ « سلاما علیکم » وکذا 
سلام الله تعالی » بل * وسلامی عليك » وعکسه» 
واستظهر إجزاء « سلمت عليك » و « أنا مسلّم غليك » 
ونحو ذلك آخحذًا مما ذكروه أنه يجزى فى التشهد 
«صلى الله تعالى على محمد » و « الصلاة على محمد 
صلی الله تعالی عليه وسلم » ونحوهما ولا باس فیما 


i 


قالوه عندی » ولم تکیر تة فی اة لمل کر 
هذه ‌الصيغ . 


وقال بعض ألأجماعة : 

السلام معرفة : تحية الأحياء» ونكرةً: تحية الموتى . 
ورووا فى ذلك خبرًا . والشيعة ينكرون مطلقًا. وقد جاء 
عن ابن عباس وابن عمر وأبى هريرة وأنس أن السلام 
فى السلام اسم من أسماء الله تعالى» وهذا يقتضى 
أووية التعريف أيضا فأفهم ... 

والأفضل فى الرد ١‏ واو » قبلهء ویجزیٰ بدونه على 
الصحيح . ويضرّ فى الابتداء كالاقتصار فى أحدهما 
على أحد جزئى الجملة وإن نوى إضمار الآحرء وفى 
الكشف ما يؤيده والخبر السذى قيه الاكتفاء 
ب «وعليك» فى الجواب لا يراد منه الاكتفاء على هذه 
اللفظة بل المراد منه آنه صلى الله تعالى عليه وسلم 
آجاب بمشل ما سَلَّم به عليه ولم یزد كما یشعر به 
اخره. وذكر الطحاوى أن المستحب الرد على طهارة 
آو تيمم . 

ویس عند التلاقی سلام صغیر على کبیر» وماش 


على واقف أو مضطجع »› وراكب عليهم» وراكب 


فرس على راکب حمار؛ وقلیلین على کثیرین لان نحو 
الماشى يخاف من نحو الراكب» ولريأادة نحو مرتبة 
الكير على نحو الصغير. وخرج بالتلاقى الجالس 
والواقف والمة جع فکل سن ورد على احدهم سلَّم 
عليه مطلقاء ولو سلّم كل على الآحر» فن ترّبًا كان 
الثانى جوابًال آي ما لم یقصد به الابتداء وحده كما 
قل › وإلا لزم كلا الرد. 
HOE‏ 
آترون هنا وؤ فى السلام وحده! هذا فی کل شیء : 
أحسن إليك فأحسن إليه وكافهء نان لم جد قاذم ل 
وأثن عليه عند إخحوانه . ولعل مراده رخمه الله تعالى 
قياس غير السلام من أنواع الإحسان عليه»ء لأن 


التحےة 


المراد صن التحية ما يعم السلام وغيره لخقاء ذلك . 
ولعل من أراد الأعم فسرها بما يسدى إلى الشخص مما 
تطيب به حياتسه. اه(روح المعانی ۲/ ٠٤١‏ 
0( 

ولابن الخیمی( ٥٤۹‏ ۔ 1٤۲‏ ه/ ۱٠۱١۴‏ ١٤١٠م)‏ 
رسالة بعنوان ١‏ شرح لفظة التحيات » . 

ومما جاء فها: 
والتحية عند العرب المْلّك. وقولهم : حياك الله - فی 
الدعاء والسلام - أى ملكك الث . والذى حضرنى الآن 
مما يحيًا به الملوك مما يقع عليه اسم التحية أن : 

تحية الأكاسرة السجود قدام الملك على الأإض › 
وتقبیل الارض . ومنه قوله تعالی : $ وروا له شُجدًا ) 
[يوسف ٠٠١:‏ ] وقال أبو العلاء أحمد بن سليمان 
التلو حى : 
تحية كسرى فى السناء وتبع 


لارضرك لاآرضىتحية ار 


آی آنی اقل ترب ربعك إعظامًا واحترامًا» لا أرضی 
له وقوفا وسلامًا وذكر تحية نحية الربوع فى أشعار العرب 
أكثر من كثير. قال القٌطامى : 
إا مُحيسوك فاسلم يها الطتل 

وإن بليت» وإن طسالت بك الول 

ویروی: الطيل» وهما: العمز. تقول العرب؛ طا 
طيلك أى عمك 

وتحية الفرس طرح اليد على الارض دام الملك. 

وتحية الحبشة عقد اليدين على الصدرين بين يدى 
الملك بسكون. 

وتحية ملك الروم كشف غطاء الرأس» وإيماء 
المقبل عليه من بُعد بعید» بتنکيس رأآسه. 

وتحية عظماء الروم وكبرائهم تصليب الداخحل على 
وجهه» والإيماء به إلى وجه الرجل العظيم من بعد. 


اا 


وتحية متملك النوبة إيماء الداخل عليه كأنه يقَبّلهء 
وجعل يديه جمیعا على وجهه . 

وتحية ملوك جمير جل إصبع الداخل على وجه 
وإيماؤه إليه بالدعاء. 

وتعحية ملك البجاةء وهو خليمة السودان» وضع يد 
الداخل على كتف الملك . فإن بالغ فى الخدمة رفعها 
ووضعها مرا بطف . 

ولا بُ لأهل كل مملكة من نوع من أنواع الخضرع 
وربما توافقت مملکتان على نوع واحد وتقاربتا فيه . 

فمن ذلك ما ذكره شيخنا أبو اليمن زيد بن الحسن 
الکندی» وكان نادرة زمانه فى العربية» أن للعجم لغة 
قال لها الدرية أى البابية » أى باب السلطان» لأن 
الدر هو الباب بالفارسية» تختص بخطاب السلطان 
ومَنْ له رتبة عالية فى المشافهات والمكاتبات وغيرهاء 
لا يخاطبون بسواهاء وهذا محمول على أحد 
التفسيرين فى قوله تعالى: ‏ لا تجُعلوا دعاء الرسول 
بینكم كدعاء بعضكم بعصا € [ النور قبل 
أمرهم جل ثناؤه أن يدعوه برسول الله ولين ووتواضع 
وقيل أمرهم تعالى أن يفخموه ويشرفوه. ويعضد هذا 
التفسير قوله تعالى: ‏ إن الذين بادونك من وراء 
الحجُرات أكثرهم لا يعقلون ¢ [ الحجرات : ٤‏ ] وعن 
البراء بن عازب» قال : جاء رجل إلى النبى ية فقال : 
یا محمد»› إن حمدی زین وإن ذمی شين . فقال : 
ذاك الله تعالى . وفى حديث أخر: ويلك ذلك الث . 
وفی حدیث احر: فقال نبی الله 45: ذلکم الله › ذلکہم 
الله ( أخرجه الترمذی؛ وتضرد به. السنن /٩‏ ۱۹ء 
اللحدیث ۳۲٣۳‏ ) فأنزل الله تعالى : # إن الذين 


بنادونك من وراء الححرات أكثرهم ل يعقلون 4 وذکر 


أن الرجل کان شاعا 


التح هة 


ثب العريبة أنه جمم إلا فى جلوس الصلوات إذ لا 
يجوز إطلاق ذلك لغير من له الخلق والأمر وهو الله 
تعالى . لاأ الملك كله بيد الله . وقد نطق بذلك 
الكتابٌ العزيز < قل اللهم مالك المّلكِ تُؤتى الملك 
من تشاءُ وتنزعٌ العلْكَ مَِنْ تشاء ومز من قشاء ومُذل 
من تشاء بيد الخیرٌ إِنّك على کل شیء قدیر €[ آل 
عمران : ۲٦‏ ]. 

والىذى سطره أهل اللغة إنما يعبرون عن التحية 
الواحدة» ولم ينتهوا لجمعه دون إفرادهء إذ كان ذلك 
من ذخحائر الإلهام لقوم اخرين فهموا عن الله تعالى 
کتابه فنقلوا عن رسول الله ية شریعته . 

ومن قول أهل اللغة فى التحيات ثلاثة أقوال : 

قال قوم : : التحات السلامء وا حتجوا بقوله تعالی : 
وإذا حييتم بتحيّة بتحيّسة © [ النساء: ٦‏ ای إذا شنم 
ملک ب اد نلوا باحن ن أو ژق کی" 
واحتلف المفسرون فى قوله تعالى أو رذوها # فقال 
بعضهم : فحيّوا بأحسن منها للمؤمن أو ردذوها على 
أهل الكتاب» أى قولوا كما يقولون. وقيل ذلك 
للمؤمنين وغيرهم . 

وقال قوم : التحيات لله معناه: البقاء نله . وهذه 
الصفة لا يشركه فيها غيره» وأنشدوا: 


قد إل الت ے 
ورد سابقا بلفظ ‏ ولکل ». 


معثاه البقاء . فإنه لا ينال . 

ومن أقوال المفسرين قول محمد بن جرير بن يزيد 
الطبرى فى قوله تعالى: « تحبتهم فيها سلح ¢ 
[إبراهیم : ۲۳] أی سلمت وأمنت مما ابتلى به أهل 
النار. وأقوال الناس بعده كذلك . إلا الحوفى فإنه 
قال: التحية الكرامة بالحال الجليلة» حتى إنهم 
يسمُون الملك التحية . 


قال ملتقط هذه الألفاظ : ولعل أكثر من يتلفظ بهذه 
الألفاظ فى الصلوات المكتوبات والثوافل » عمره كله 
لأ يدرى ما معناه» ولا المراد بها. وهى كلمة وإحدة 
من كلام كثير» بان من وسعت رحمتسه 
المقصرين › وعم كرمه الغافلين . ومما نحن فيه قوله 
١ :‏ رفعت إل الجنة فرأيت أكثر أهلها البله “. 

ووقفت فى كتاب التوحيد فى شرح خطبة أمير 
المؤمنین على بن أبى طالب کرم الله وجهه : والحیٌ فى 
اللخة من الحياة التى هى ضد المسوت والقناء . وال 
تعالى لا يفنى ولا يموت . وقيل من ذلك فى التشهد 
فى الصلاة : التحيات لله . وقالوا: التحية مشتقة من 
الحياة أى البقاء والدوام لله » لا شريك له. 

وقيل إن فى الجاهلية كانوأ يمسحون وجه الصنم 
ويقولون : لك الحياة الدائمة الباقية . فأمر المسلمون 
أتهم يقولون « التحیات لث » أى البقاء له جل وعز. 

( لسان العرب لابن منظور ۱۲/ ۰۱۰٩۷۸‏ ۷۹١۱ء‏ 
وروح المعانى فى تفسير القرأن العظيم والسبع المثانى 
لاإمام آبى الثناء الآلوسى / إ٤1__ c0‏ وشرح 
المنعوت بالمهذب ‏ حققها وشرحها وقدم لها 
د. صلاح الدين المنجد»› المطيوع فى كتاب ثلاث 
رسائل فى اللغة۔ تحقيق د . صلاح الدين المنجد. 
دار الکتاب الجدید. بیروت . الطبعة الاأولی ۱۹۸۱ / 
۷ ۹1 . انظر أیضا ما ورد ته من تفسير الطبرى / 
1_۹ ). 


ويفرد الحافظ السيوطى فى كتابه « الأمر بالاتباع 
والنهى عن الابتداع » فصلا فى بدع التحية وس 
الى استیحدثت جاء فيه ما يلى : 

ومما احدث قولهم: کف آصبحت؟ وکیف 
أمسيت؟ قبل السلام وإنما السنة السلام أولا. 

وروی الترمذى عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول 


اله ب قال : ١‏ إذا انتهى أحدكم إلى المجلس 


فليسلم» فإن بدا له أن يجلس فليجلس ثم إذاقام 
فلیسلم »› فليست الأولى بأحى من الثانية >. 

وروی بو داود عن رسول الله و قال : ۶ إذا لقى 
أحدكم أخاه فليسلم عليه » فإن حالت بينهما شجرة أو 
جدار أو حجر ثم لقيه فليسلم عليه أيضا » ( أبو داود 
/٤‏ 01( 

وروی أيصا عن أبى أمامة رضى الله عنه» قال : قال 
رول الله بی : ١‏ إن أولى الاس بأالله من بدآهم 
بالسلام» ) الموضع السابق ). 

والسلام تحية الله لعباده المؤمنين فيما بينهم» ولهم 
فیھا آجر کئیں فقد روی أبو داود والترمذىء عن 
عمران بن حصین رضی الله عنه» قال: کنا عند رسول 
الله َء فجاء رجل فقال: السلام عليكم» فرد البى 
وقال : «عشر » ثم جاء اخر فقال : السلام عليكم 
ورحمة الله » فرد النبى َء فقال: « عشرون » ثم جاء 
اخر فقال : السلام عليكم ورحمة الله وبركاته» فرد 
عليه فجلس » وقال : 3 ثلائون ) . 

وروی أبو داود أيضاء عن معاذ بن آنس معناهء 
وزاد : ثم أتى أخحر فقال: السلام عليكم ورحمة الله 
وبرکاته ومغفرته» فرد عليه النبى َي وقال : «أربعون» 
ثم قال لنا : « هكذا تكون الفضائل ٠‏ . 

فکان السلام شعارهم » وكانوا بعد السلام وبعد الرد 
يستخرج بعضهم من بعض الحمد والثناء . 

وفی الموطاً عن نس رضى الله عنه أنه سمع عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه وقد سلم على رجلء فقال : 
السلام عليكى› فرد السلام» ثم قال له عمر: كيف 
أنت؟ فقال الرجل : أحمد الله إليك يا أمير المؤمتين › 
فقال عمر: ذلك الذى أردت منك . 

وأما قول الرجل « كيف أصبحت ١‏ و « كيف 
أمسيت» بلا سلام» يشبه تحية أهل الجاهليةء وقد 
نهینا عن التشبه بهم ؛ فروی آبو داود» عن عمران بن 
حصين رضى الله عنه» قال : كنا نقول فى الجاهلية: 


اا 


أنعم الله بك عيتاء وأنعم صباحاء فلما كان الإسلام 
نهينا عن ذلك وأمرنا بالسلام. 

بدذعة الانحئاء : 

وقد يزيد بعض الجاهلين والعلماء والغافلين عن 
السنة على هذه البدعة آمرا منكرًاء وهو الانحناءء وهو 
آمر منهی عنه» فروی الترمذی» عن أنس رض الله 
عنه» قال: ١‏ سمعت رجلا يقول رسول الله كك : 
يا رسول الله » الرجلی يلقی خا أو صديقه أينحنى له؟ 
قال : لاء قال أفيلتزمه ويقبله؟ قال: لاء قال: أيأنحذ 
بيده ويصافحه؟ قال : نحم . 


وروی الترمذیى رضى أله عته» عن عمرو بن 
شعيب» عن أبيه» عن جده رضى الله عنهمء قال : 
قال رسول الله کا : « ليس منا من تشبه بغيرنا لا تشبهوا 
باليهود ولا بالنصارى» فإن تسليم اليه ود الإشارة 
بالأصابع > وتسليم النصارى الإشارة 
بالأكف». فالسلام واستخراج الحمسد» والثناء بد 
السلامء والمصافحة من تمام التحية › وهی من السنن 
وأفعال السلف الصالحين من الصحابة والتابعين » لما 
رزوی البخاریى فى صحيحهء عن قتادة» قال: قلت 
لأنس بن مالك : كانت المصافحة فى أصحاب الثبى 
؟ قال: نعم . 

وروی الترمذى» عن ابن مسعود» عن الئبى بء 


قال: « إذا التقى المسلمان فتصافحا وحمدا ابل 


واستخفراه غفر هما ). 

( رواه الترمذى عن البراء بن عازب بلفظ « مامن 
مسلميْن يلتقيان فيتصافحان إلا غقر لهما قبل أن 
يقترقا) ) . 

( الأمر بالاتباع والنهى عن الابتداع لاإمام الحافظ 
جلال الدين السيوطى -دراسة وتحقيق مصطفى 
عاشور. مكتبة القرآن. القاهرة ۱۹۸۷/ ٠۲۷‏ _ 
۹4( 


انظر: تحقيق التسليم . 


تحبة البیت الطواف 


« تحية البيت الطواف: 

نقل الإمام اين الديبح الشيبانى عن شيخه الحافظط 
شمس الدين السخاوى قوله عن الحديث « تحية 
الت الطراف »: لم أره بهذا اللفظ . وبمعناه أحاديث 
منها فى الصحيح عن عائشة قالت : « أول شىء بدأ به 
النبى اة حين قدم مكة أنه توضأئم طاف› . 
المحديث . 

( تمييز الطيب من الخبيث فيما يدور على ألسنة 
الناس من الحديث للشيخ الإمام عبد الرحمن بن على 
ابن محمد بن عمر بن الديبع الشيبائى . محتَة ومطبعة 
محمد على صبيح وأولاده. الق اهرة ۱۲۸۲١ه-‏ 
4۴م ۵ ), 


٭ تعحبة الممسجاء: 

١‏ عن أبی قتادة رضی الله عنه قال : قال رسول الله 
ية : « إذا دحل أحدكم المسجد فليركع ركعتين قبل 
أن يجلس » آخرجه الستة. وورد بلفظ : « فلا يجلس 
حتی صلی رکعتین . 


۲ وعن كعب بن مالك رضی الله عنه قال: كان 


انی کا إذا قدم من سفر بدا بالمسجد فصلّى في 
رکعتین › ثم جلس للناس . أخحرجه أبو داود. 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول من حديث 
الرسول للإمام ابن الدیبع الشیبانی ۲/ ۲۹٤‏ ومختصر 
رياض الصالحين للإمام يحيى بن شرف الدين 
لنووى» اختصره ورتبه الشيخ النبهانى / ٠١‏ ). 

وتحصل التحية بأى صلاة ولو بالمكتوبة قبل 
الجلوس» بشطط الئيةء فإنه يجوز أن يجمع بين 
صلاتين فى نية واحدة على أن يكون أحدها ليس 
فرضاء فيضيف نية التحية مع الفرض إذا دخل والإمام 
قد أقام. واعلم أن تحية المسجد لا تسقط حتى 
والإمام يخطب» وكذلك کل مسجد تحيته ركعتان إلا 
المسجد الحرام فتحيته الطواف عند المقام . 


( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد 
الكشجنورى - تحقيق يوسف البدرى» مراجعة محمد 
أحمدعاشور / ۷۹ وهامش ١‏ للمحقق . انظر أيضا 
جمع الفوائد من جامع اللأصول ومجمع الزوائد للإمام 
محمد بن محمد بن سلیمان ۱/ ۵0 (. 

وهذه مسألة فى رجل إذا دحل المسجد فى وقت 
النهى هل يجوز له أن يصلى تحية المسجد؟ . 

وأجاب عنها شيخ الإسلام ابن تيمية قائلا: الحمد 
لله . هذه المسألة فيها قولان للعلماء هما روايتان عن 
أحمد. أحدهما: وهو قول أبى حنيفة ومالك أنه 
لا يصلبهاء والشانى : وهو قول الشافعى أنه يصليهاء 
وهذا أظهى فإن النبى ل قال : ١‏ إذا دحل أحدكم 
المسجد فلا يجلس حتى يصلى ركعتين » وهذا أمر 
يعم جميع الأوقات› ولم يعلم أنه خض مله صورة من 
الصور. 

وأما نهيه عن الصلاة بحد طلوع الشمس وبعد 
غروبها فقد خحص منه صورا متعددة. منها قضاء 
الفوائت» ومنها ركعة الطواف » ومنها المعادة مع إمام 
الحى وغير ذلك» والعام المحفوظ مقدم على العام 
المخصوص . 

وأيصًا فإن الصلاة وقت الخطبة منهى عنها كالنهى 
فى هذين الوقتين أو أوكد» ثم قد ثبت فى الصحيح 
عن النبى َة أنه قال: « إذا دخل أحدكم المسجد 
والخطيب على المنبر فلا يجلس حتى يصلى ركعتين' 
فإذا كان قد أمر بالتحية فى هذا الوقت وهو وقت نهى 
فكذلك الوقت الآنحر بطريتى الأولى» ولم يختلف قول 
أحمد فى هذا المجىء عن السنة الصحيحة به بخلاف 
أبى حنيفة ومالك فإن مذهبهما فى الموضعين النهى؛ 
والله أعلم . ) 

( فثاوی ابن تيمية . ط دار الغد العربی م ٠١٠١/١‏ 
۳{ 


التخسارج 


« التخارج: 

التخارج» أو التراضى على خروج وريث حكم من 
أحكام المواريث يفصل الحكم فيه فضيلة الدكتور 
محمود عبد المتجلى خليفة فى بحث قيم ننقل لك 
بعضا منه فيما يلى . يقول فضيلة الدكتور: 

التخارج : هو فى اللغة مأخوذ من كلمة الخروج ضد 
الدخول. 

وهو تفاعل بين اثنين فأكشر على آن يخر آحدهما 
الآحر من مکان أو من شىء مشترك بينهما. 

آما التخارج فى اصطلاح الفقهاء فهو: 

أن يتصالح الورثة على خروج بعضهم وترك نصيبه 
فى التركة مقابل مال يأخحذه من التركة أو من غيرها. 

وسبب التخارج : طلب الوارث الخارح من بقية 
الورثة ذلك عند رضاهم بهء وبناء على هذا التعريف 
للتخارح فإنه يكون عقد قسمة بين الخارج وبقية 
الورثة إذا كان المقابل المدفوع للخارج من التركة . 

ويكون التخارج عقد بيع إذا كان المقابل المدفوع 
للخارح من غير التركة سواء أكان هذا المقابل من 
الورثة الباقين جميعا أم كان من بعضهم . 

وللتخارج ثلاث صور: 

الأولى : أن يكون التخارج مع أحد الورثة فيتفق 
الخارج مع هذا الوارث على ترك نصيبه له مقابل مال 
يدفعه له من حارج التركة . 

فيأخذ التخارج فى هذه الصورة حكم البيع » إذ باع 
(الخارج ) نصيبه إلى هذا الوارث بهذا الثمن المعلوم. 

وبذلك يكون للوارث نصيبه فى التركة ميرانا ونصيب 
هذا الخارج شراءء ومثال ذلك : إذا مات شخص عن 
ابنین وبنت» فتخارج أحد الأبنين مع أخته وتركت 
حصتها مقابل مال دفعه إليهاء قسمت التركة بين 


الورثة للذكر ضعف الأنشى تعصيبا آى إلى خحمسة 


أسهم للبنت خمسها ولكل ابن خمسان. 


وقد باعت البنت نصيبها لأحد أخويها فيكون لذلك 
الأخ نصيبها وهو حمس التركة مضافا إلى نصيبه وهو 
الخمسان» فيكون له ثلاثة أخحماس التركة . 

الثانية : أن يكون التخارج مع باقى الورثة جميعاء 
فيتفق الخارج معهم على ترك نصيبه لهم مقابل مال 
يدفعونه له من خارج التركة . 

ويآخذ التخارجح فى هذه الصورة حكم البيع أيضاء 
إذ باع الخارح نصيبه إليهسم بهذا اللمن فيتملكون 
نصیبه ویقسمونه بینهم حسبما جاء فی عقد التخارج › 
فيقسم بينهم بنسبة أنصبائهم فى التركة إذا كان المال 


المدفوع للخارج بهده النسة. 
أو بنسبة ما دفع كل منهم إلى الخارج إذا لم يلتزموا 
قى المال المدفوع نسبة أنصباثهم . 


فإذا حلا عقد التخارج من النص على طسريقة 
التقسيم قسم بینهم نصیب الخارح بالتساوی › لأنهم 
قد أشتروه شركة بينهم ولم ييينوا نصيب كل واحد منهم 
والشركة بحسب الأصل تقتضى المساواة بين الشركاء 
ويحمل الأمر على أن المال المدفوع منهم كان 
بالتساوى بينهم» إذ لو كان الأمر على خلاف ذلك 
لنصوا عليه فى عقد التخارج . 

مثال يوضح هذه الصورة : 

إذا توفى شخص عن ثلائة أبناء وبنتين فتخارج 
الأناء وإحدى البنتين مع لبنت الأحرى بمال دفعوه . 
من حارح التركة قسمت التركة بينهم للذكر ضعف 
الأنثى فتقسم إلى ثمانية آجزاء لكل ابن جزءان ولكل 

ويأخحذ كل منهم نصيبه ما عدا البنت التى حرجت 
فإن سهمها يقسم بين البنت والأبناء الباقين للذكر 
ضعف الأنثى إذا كان المال المدفوع بنسبة أنصبائهم . 

فإذا كانت البنت الباقية قد دفعت لأحتها ضعف ما 
دفعه الابن الواحد قسسم نصيب البنت الخارجة بنسبة 


التتخسار جح 


ما دفعوا فيكون للبنت الباقية فى هذا المثال ضعف ما 
يا خذه الابن . 

أما إذا لم ينص فى عقد التخارج على طريقة 
التقسيم اقتسم الأبناء والبنت نصيب البنت الخارجة 
بالتساوى. . 

الثالغة: أن يكون التخارج هع باقى الورثة » ولكن 
يتفق الخارج معهم على آخحذ جزء من التركة نقودا أو 
منقولا أو عقارا آى بيتا أو أرضا للزراعة أو للمبانى فى 
مقابل نصیبه . 

والتخارح فى هذه الصورة يكون قسمة غير كاملة بين 
الخارج الذى فرز نصيبه وبين باقى الورة الذين 
يملكون الباقى على الشيوع . 

وهذه الصورة هى أكثر صور التخارج وقوعا . 

وفى هذه الحالة تحل مسألة الميراث ليعرف نصيب 
کل وأرٹ ومن ضمنهم الوارث الخارج . ثم تستبعدء 
سهاع الوارث الخارج ويقسم الباقى من التركة بين باقى 
الورثة بنسبة سهامهم فى حالة وجود الوارث الخارج . 

والمثال الذى يوضح هذه الصورة كالاتى : 

توفيت أمرأة عن زوجها وأمها وعمها الشقيق وكانت 
تركتها ٠١‏ فدانا ( الفدان ٤۲٠١‏ متر مربع ) ومبلغا من 
النقود. فتخارج الزوج مع بقية الورثة على آن يأخحذ 
النقود ويترك نصيبه من الأرض الزراعية . 

مع ملاحظة الأصل أن له نصيبا فى الأرض الزراعية 
وأن بقية الورثة لهم تصيب فى النقود فسيتنازل عن 
نصيبه فى الارض وسيتنازلون عن نصيبهم فى النقود . 

ولهذا تحل المسألة كالمعتاد وكأن الزوج لم يخرج . 

فيكون للزوج النصف فرضا لعدم القرع الوارث ولام 
الثلث فرضا لدم وجود فرع وارث أو جمع من الإحوةء 
وللعم الشقيق الباقى تعصيبًا. 

فيكون للزوج ثلاثة أسهم من أصل التركة وهو ستة . 

وللأم سهمان ولعم سهم وامحد. 


ثم تستبعد سهام الزوح الذى تخارج فى مقابل أخحذه 
للنقود ويقسم باقى التركة وهو ٠١‏ فدانا على الام والعم 
الشقيق بنسبة سهامهما حال وجود الزوج أى بنسبة ۲ - 
١‏ فیکون للام ٤١‏ فدانا وللعم ۲١‏ فدانا. 

هذا ولا يصح تقسيم باقى الشركة بين الأ والحم 
الشقيق بتسبة ميرائهما حال عدم وجود الزوح وکأن 
الزوج لم يكن . 

وذلك لأن هذا الزوح أحذ جزءا من التركة» فإهمال 
وجوده یؤدى إلى أن للام ثلث هذه الارض وهو ۲١‏ 
فدانا فرضا . ) 

وللعم الباقى وهو الثلثان تعصيبا ٤١‏ فدانا. 

وهذا لا يتفق مع الأنصبة الشرعية الثابتة لهم ولا مع 
سا يقتضيه عقد التخارج» لأن الام والعم قد تركا 
نصيبهما فى النقود بنسبة ميرائهما مع وجود الزوج فى 
مقابل نصيبه فى الأفدنة. 

فيكون لهما باقى التركة وهو ٠١‏ فدانا. 

ولذلك فهما يرثان فى الباقى بهذه النسبة ١_۲‏ لأنه 
قد ال إليهما نصيب الزوج بهذه النسبة . ۰ 

ولو كانت الام هى التى خسرجت من التركة قسم 
الباقى بين الزوج والعم الشقيق بنسبة نصيبهما حال 
وحود الام آی دنسبة ۳۔۱ فيڪون للزوح ۵ فدافا وللعم 
۵ فداتا۔ 

ولو اعتبرنا الام كأن لم تكن لكان للزوح نصف 
الباقى مع آنه يستحق نصف التركة كلها بما فيها نصيبه 
فى النقود التى أحذتها الام . 
والأم بنسبة ميراثهما مع وجود العم أى بنسبة ۳ ۲ 
فیکون للزوح ۳٦‏ فدانا وللام ۲٤‏ فدانا. 

ولو اعتبرنا العم کأن لم يکن لأحذ الزوح نضف 
البماقى بعد نصيب العم مع آنه يستحق نصف التركة 
كلها بما فيها نصيبه فى النقود التى أخذها العم . 


التخسار جح 


هذا ولا يغترَنُ أحد ہما ذكره العام الحنفى الكبير 
الشيخح عبد الله بن محمود بن مودود فى كتابه الاختيار 
جاص ۲۵٦ ۰۲۹٥۵‏ حیث قال : 

ومن صالح من الورثة على شىء من التركة فاطرحه 
کان لم يكن ثم اقسم الباقى على سهام الباقين . فإذا 
ساتت امرأة عن زوج وآم وعم ثم صالسح الزوح عن 
نصيبه من التركة على مافى ذمته من المهر فاطرحه 
كأنها ماتت عن آم وعم واقسم التركة بينهما للأم الثلث 
والباقى للعم. 

وهذاسهو من صاحب الاحتيار لأن للام والعم 
نصيبا فيما فى ذمته من مؤنخر الصداق كما ن للزوج 
نصيبا فى بقية التركة فقد ترك نصيبه من بقية الثركة فى 
مقابل مؤخر الصداق كما أن الأم والعم تركا نصيبهما 
فى مؤخر الصداق فى مقابل بقية التركة . 

ولهذا جاء فى تعليقات المرحوم الشيخ محمود أبى 
دقيقة على هذا الكلام بقوله : والصواب أن يقول: للام 
الثلثان وللعم الثلث كما هو المنصوص فى المذهب 
الحنفى من غير خحلاف. وهو غلط مشهسور من 
صاحب الاحيار وجل من لا ينسى ولا يغلط جل 
جلاله . 

هذا وقد ورد التخارح فى قانون المواريث رقم ۷۷ 
لسنة ٤1۹م‏ فى المادة ٤۸‏ ونصها كالاآتى: 

التخارح هو أن يتصالح الورثة على إخراج بعضهم 
من الميراث على شىء معلوم » فإذا تخارج أحد الورثة 
مع آخر منهم استحق نصيبه وحل محله فى التركة . 


وإذا تخارح أحد الورثة مع باقيهم: فإن كان 


وإن كان المدفوع من مالهم ولم ينص فى عقد 
بالسوية بينهم . أهہ. 


هذا ويلاحظ أن المادة ٤۸‏ لم تصرح بحكم ما إذا 
كان بدل التخارح من خارج التسركة وقد نص فى عقد 
الخارح بينهم بنسبة أنصبائهم أو بنسبة ما دفعوه لظهور 
حکمه. 

والله أعلم وصلى الله على سيدنا محمد النبى الأمى 
د. محمود عبد المتجلى خحليقه. مجلة الأزهر. الجزء 
الخامس» السنة الرابعة والستون» جمادى الأرلى 
۲ هھ--نوفمیر 1۹41 م/ 2۹9-141 ). 
وأهل الميراث؛ قال بو عبيد: يقول إذا كان المتاع بين 
ورثة لم بق یقتسموه او بین شرکاء وهو فی ید بعضهم دون 
بعض» فلا بأس أن يتبايعوه» وإن لم يعرف كل واحد 
نصیبه بعینه ولم يقبضه› قأل : ولو أراد رجلل أجنبى أن 
یشتری نصيب بعضهم لم جز حتى يقبضه البائع قبل 
ذلك قال ابو منصور: وقد جاء هذا عن ابن عباس 
مسرا على غير ما ذکر أآبو عبيد. وحدث الزهرى 
بسنده عن ابن عباس »> قال : لا بس آن يتخارح القوم 
فی الشركة تکون بینهم› فيأحذ هذا عشرة دنانیر نقداء 
واخ هذا عشرة دنار دزت 
واحلٍ من کته عن یلکه إا ماح بال › قال 
ورواه الشوری بسنده عن ابن عباس فی شريكين : 
لا بأس أن يتخارجاء يعنى العَيْن والديْن» وقال عبد 
الرحمن بن مھهدی : التخارج آن يأخحذ بعضهم الدار 


وبعضصهم الأرض › قال شمر: : فلت لحمد: سٿل 


سفيان عن آخوين ورا صکا من أییهماء فذهبا إلى 
الذى عليه الحق فتقاضياهء فقال : عندى طعام» 


تخجيل من حرف الإنجيل 


تخريج أحاديث شرح العقائد النسفية 


فاشتريامنى طعامًابمالكماعلي» فقال أحد 
الاأحوين : أنا أخذ نصيبى طعاماء وقال الآلحر: لا أحذ 
إلا دراهم» فأحذ أحدهما منه عشرة أقفزة ببخمسين 
درهما بنصیبه ( القفيز: مکيال ) قال : جائز» ويتقاضاه 
الآحر» فإن تى ما على الغريم ( توى المال: ذهب ) 
رجع الأخ على أخيه بنصف الدراهم التى آخذ, ولا 
يرجع بالطعام. قال آحمد: لا یرجع عليه بشیء إذا 
کان قد رضی به» والله أعلم . 

( لسان العرب لابن منظور ۱۳/ ٠١١١‏ ). 

٭ تخجيل من حرف الإنجیل: 

تخجيل مَنْ حرف الإنجيل : للشيخ الإمام أبى البقاء 
صالع بن حسين الجعفرى ومنتخبه للشيخ أبى الفضل 
المالكى السعودى› فرغ عن تألیفه فی شوال سنة ٩ ٤۲‏ 
ائنتين وأريعين وتسعمائة . أول الأصل : الحمد لله 
الواحد الذى لا يتكشر بالاأعداد... إلخ وهو على عشرة 
آبواب . ( کشف ۱/ ۳۷۹ ). ٠‏ 

انظر: منتخب كتاب تخجيل من حرف الأإأنجيل . 

٭ التخجيل لمن بدل التوراة والإنجيل: 

التخجيل لمن بدل التوارة والإنجيل : مجلد للشيخ 
أبى العبہاس أحمد بن أب المحاسن عبد الحليم بن 
عبد السلام بن تيمية الحرانی المتوفی سنة ۷۲۸ ثمان 
وعشرين وسبعمائة أوله . الحمد ش الذى فطرنا على 
دین الإسلام ... إلخ ( کشف ۱/ ۳۷۹ .)۳۸١‏ 


التخدير: 
انظر: الجراحة. 
# التخر يج: 
التخريج والمخرج : 


کشرًا ما يقولون بعد سوق الحديث : حرّجه أو ألحرجه 
فلان بمعنی ذکره _ فالمخرج : بالتشديد أو التخفف› 
اسم فاعل من ذلك › وهو دأكر ألرواية كالبخارى . 

وأما قولهم فى بعض الأحاديث عرف مَخْرّجه» أو لم 


يعرف مخرجه» بقتح الميم والراء فهو اسم مكان 
بمعئی محل څروجه ؛ وهو رجاله الراوون لهء لأنه 
خرح منهم . 

( الناقد الحديث فى علوم الحديث _الشيخ محمد 
المبارك عبد الله / ١۱۲١ء .)١١١‏ 

فالتخريح ما يستخرج من الأحاديث بإسنادها من 
الكت المعتمدة ومسانید المحدثين وبال صحتها 
وغيرها. 
زوین / ۹۹( . 

٭ تخر بج أحاديث الأذكار: 

العامة بالرياط. وهو جزء من الأمالى المصريةء 
للحافظ أحمد بن على بن حجر العسقلانى» المتوفى 
سنة ۸١۲‏ ه» نسخة مبتورة الأول والآحرء بقلم 
نسخى › وهی من آندر النوادر» تبدأ من أخر المجلس 
الثانى والاربعين بعد الخمسماثة من آخر کتاب الحح 
إلى اخحر کتاب السلام فی ٠۹۰‏ ورقة. 

( مجموعة معختارة لمخطوطات عزبية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمات والاببحاث 
الثقافیة ق۱/ ۰۲۱ ۲٠۹‏ ). 

تتخريج أحاديث شر ح العقاند النسفية: 


لجلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى 
المتوفى سنة ١١۹ه/‏ 00م 


مخطوط بخزانة عباس العزاوى . 
الرقم: ٠.۸۹٤1‏ 


الأول: ( الحمد لله وكفى ... هلا جرم حرجت فيه 
الأأحاديث الواقعة فى شرح الأحاديث والآثار ...> . 
الدین التفتازانی المتوفی سنة ۷۹۱ه_/ ۳۸۷٠م‏ الواقع 


تخريح أحاديث شرح المواقف 


تخريج الأحاديث ( كتب فى.) 


المتوفى سنة ۵۴۷م / ۲م ( كشف الظنون ۲/ 
10( 

نسخة جيدة كتبت ضمن مجموع يرقى لبداية القَرن 
۹ھ ٥م‏ ) 

معجم المؤلفین /٩‏ ۱۲۸ کشف الظنون ۲/ ۱٠٤۹‏ . 
الخطية الخاصة فى قسم المخطوطات بدائرة الآثار 
والتراث - أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد 
عباس . مجلة المورد. بغخداد. المجلد السابع شسر» 
العدد الثانی ۰۸٤۱ھ‏ ۱۹۸۸ م/ (JAA CAY‏ . 

+ تخريج أحاديث شرح المواقف: 

المتوفى سنة ١١۹ه/‏ ١٠١١١م.‏ 

.۸۹٤۲ الرقم:‎ 

الأول : ١‏ الحمد لله وكفى ... وبعد فقد سألنى بعض 
الأعزة أدام الله لى ولهم التوفيق أن أخرّج ... ). 

وهی رسالة فی تخريح آحاديث شرح السيد الشريف 
الجرجانى المتوفى سنة ۸١٠١‏ ه/ ١١٤١م‏ على 
المواقف لعضد الدين الأيجى المتوفى سنة ٥٠١‏ ۷ه / 
٥م(‏ کشف الظنون ۲/ .(1A۹۱‏ 

نسخة جيدة تقع ضمن مجموع يرقى لبداية ق ٩‏ هم 
/ م 

القیاس ۲٤‏ ص ۱۳×۱۸ سم ۱۷ س. 

معجم المؤلفین /٩‏ ۱۲۸ کشف الظنون۲/ ۱۸۹۳ . 

(« مخطوطات عباس العزاوى ». من الخزائن 
الخطية الخاصة فى قسم المخطوطات بدائرة الأثار 


والتراث _ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد 
عباس . مجلة المورد. بخداد. المجلد السابع عشر. 
العدد الثانی ۱٤١۸‏ ھ-۱۹۸۸م/ ۱۸۸ ) . 


٭ تخر بج الأحاديث ( كتب فى ء): 


من كتب السنة المشرفة التى عددها الإمام الكتانى 
كتب فى تخريج الأاحاديث الواقعة فى كلام بعض 
المصنفين من أهل العقائد ومن المفسرين والمحدثين 
والأصوليين والفقهاء والصوفية واللغويين» كفرائد 
القلائد فی تخریجح أحاديث شرح العقائد أآى النسغية 
لعلى القارى» وتخريح أحاديث الكشاف للحافظ 
جمال الدين أبى محمد عبد الله بن يوسف بن محمد 
كذا سماه السيوطى فى حسن المحاضرة وغير واحد 
وسماه بحضهم يوسف بن عبد الله الزيلعى نسبة إلى 
الحنفى المتوفى بالقاهرة سنة اثنتين وستين وسبعمائة 
استوعب ما فيه من الأحاديث المرفوعة فأكثر من تبنين 
طرقها وتسمية مخارجها على نمط ما له فى تخريج 
أحاديث الهداية لكنه فاته كثير من الأحاديث المرفوعة 
التى يذكرها الزمخشرى بطريق الإشارة ولم يتعرض 
غالبا للآثار الموقوفة » وهو غير الفخر الزيلحى عثمان 
ابن على بن محمد شارح الكنز المتوفى سنة ثلاث 
وأربعين وسبعمائة » وقد كان جمال الدين الزيلحى هذا 
مرافقًا لزين الدين العراقى فى مطالعة الكتب الحديثية 
لتخريج الكتب التى كانا قد اعتنيا بتخريجها 
فالعراقی لتخر بح أحاديث الإحياء والأحساديث التی 
يشير إليها الترمذى فى كل باب» والزيلعى لتخريج 


أحاديث الهداية والكشاف وكل منهما يعين الأحر. 


وللحافظ ابن حجر وهو المسمی بالکافی الشاف 
فى تخريح أحاديث الكشاف لخصه من تخريج 
الزيلعى وزاد عليه ما أغفله من الأحاديث المرفوعة التى 
ذكرها الزمخشرى بطريق الإشارة والأثار الموقوفة فإنه 
ترك تخريجها إما عمدًا وإما سهواء وأحاديث تفسير 


KS 


تخر یج الاحادیث ( کتب فی .) 


البيضاوى للشيخ عبد الرؤوف المتاوى »› وللشيح 
محمد همات زاده بن حسن همات زاده الحنقیى 
التركمانى الأصل القسطنطينى الإمام المسند المحدث 
المتوفى سنة خمس وسبعين ومائة وألف» ولغيرهما 
سماه تحفة الراوی فى تخريح أحاديث البيضاوى› 
وأحاديث تفسير أبى الليسث السمرقندى للشيخ زين 
الدين قاسم بن قطلوبغا الجمالى الحنفى » وأحاديث 
شرح معانى الآثار للطحاوى لبعضهم سماه الحاوى 
فی بیان اثار الطحاری عزی فيه کل حدیث من أحادیثه 
إلى الكتب المشهورة من الستة وغيرها وبين صحيحها 
وحسنها وضعيفهاء وأحاديث الأذكار للنووى 
والاأربعين له أيضا للحافظ اين حجر ولم يكمل تخريح 
الأول فكمله تلميذه السخاوی وأحاديث المصاييح 
والمشكاة له أيضا وهو المسمى هداية الرواة إلى 
تخریجح آحادیث المصاببح والمشكاة» والمناهح 
والتناقيح فی تخریح أحاديث المصابيح لقاضى 
القضاة صدر الدين أبى المعالى محمد بن إبرأهيم بن 
إسحاق بن إبراهيم بن عبد الرحمن السلمی المناویى 
ثم القأهرى الشافعى المتوفى غريقًا فى القفرات سنة 
ثلاث وثمانمائة» وأحاديث الشفا للسيوطى “وهو 
المسمى مناهل الصفا فى تخريج أحاديث الشفاء 
وللشيخ قاسم بن قطلىويغا الحنضى» ولأبى العلاء 
إدريس بن محمد الحسينى العراقى القاسى سماه 
موارد أهل السداد والوفا فى تكميل مناهل الصفاء 
وأحاديث الشهاب القضاعى لابى العلاء العراقى 
المذكور» ولجامع هذه الرسالة تاب الله عليه لكنه لم 
يتم يسر الله إتمامه بمنه > وأحاديث منهاج البيضارى 
فى الأصول للاج السبكى» ولابن الملقن وهو 
المسمى تحفة المحتاج إلى أحاديث المنهاح وأضاف 
إلیه فی آخرہ فصلا مختصرًا فی ضبط ما یشکل علی 
الفقيه الصرف من الأسماء والألفاظ واللغات» ولأبي 
القضل زين الدين العراقي» وأحاديث المختصر 
الكبير لابن الحاجب في الأصول للحافظ ابن حجرء 


ولأبن الملقن» ولشمس الدين محمد بن أحمد بن عبد 
الهادي بن عبد الحميد اين عبد الهادي المقدسي 
الحنبلي الحافظ الحاذق ذي القنون المتوفى سنة أربع 
وأربعين وسبعمائة . 

وأحاديث الهداية في الفقه الحنفي للزيلعي وهو 
المسمى نصب الراية لاأحاديث الهداية وهو تخريح 
نافع جدا به استمد من جاء بعده من شراح الهداية بل 
منه استمد كثيرًا الحافظ أبن حجر في تخاريجه وهو 
شاهد على تبحره في فن الحديث وأسماء الرجال 
وسعة نظره في فروع الحديث إلى الكمال» ولابن حجر 
وهو المسمى بالدارية في متخب تخريح آحساديث 
الهداية» ولمحيى الدين أبي محمد عبد القادر بن 
محمد بن محمد بن نصر اله بن سالم القرشي الحنفي 
المصري المتوفى سنة خمس وسبعين وسبعمائة وهو 
المسمى بالعناية في تخريج أحاديث الهدأية» وله 
أيضا الجواهر المضية في طبقات الحنفية وغير ذلك . 

ولعلاء الدين على بن عثمان الماردينى وهو المسمى 
بالكفاية في معرفة أحاديث الهسداية في مجلدينء 
وأحاديسث شرح المختار فى الفقه الحنفي أيضاً وهو 
المسمى بالاختيار لتعاليل المختار كل من الشرح 
والمشروح لاني الفضل مجد الدين عبد الله بن محمود 
ابن مودود الموصلي الحنفي المتوفي سنة ثلاث 
وثمانين وستمائة » والتخريج لقاسم بن قطلو بغسا 
الحنفي» وأحاديث شرح مختصر أبي الحسين أحمد 
ابن محمد القدوري في فروع الحنفية لحسام الندين 
على بن أحمد بن مكي الرازي المسمى خحلاصة 
الدلائل وتنقيح المسائل لعبد القأدر بن محمد القرشي 
سماه الطرق والوسائل في تخريج أحاديث خلاصة 
الدلائل في مجلد ضخم» وأحاديث الشرح الكبير 
للرافعي على وجيز الغزالي في المقه الشافعي لسراج 
الدين عمر ابن الملقن وهو المسمى بالبدر المنير في 
تخريج الألحاديث والاآثار الواقعة في الشرح الكبير في 


تخريح الأحادیث ( كتب فى .) 


سبع مجلدانت؛ ثم لخصه في ربح مجلدات وسماه 
حلاصة البدر المنيرء ثم انتقاه في جزء وسماه منتقی 

حلاصة البدر المتيرء وللحافظ ابن حجر وهو 
المسمی بالتلخیصس الحبير فى تخريح أحاديث شرح 
الوجيز الكبيرء وللسيوطى وهو المسمى نشر العبير في 
تخریج أحاديث الشرح الكبير» ولعر الدين قاضي 
القضاة بي عمر عبد العزيز ابن قاضى القضاة بدر 
الدين محمد بن إبرهيم بن سعد الله بن جماعة الكناني 
الحموي الشافعي المتوفي بمكة المشرفة سنة سبع 
وستين وسبعمائة ؛ ولحفيده بدر الدين أو عز الدين 
محمد بن شرف الدين آبى بكر بن عبد العزيز بن 
جماعة الكنانى الشافعى المتوفى سنة تسع عشرة 
وتمانمائة› ولبدر الدين بى عبد الله محمد بن عبد الله 
ابن بهادر التركى الأصل المصرى الشافعى المشهور 
بالزركشى بوزن الجعفرى ذى التصانيف العسديدة فى 
عدة فنون المتوفى بالقاهرة سنة أوبع وتسعين وسبعمائة 
ودفن بالقرافة الصغرى» وأحاديث الوسيط للغزالى 
أيضا لابن الملقن وهو المسمى تذكرة الأحيار بما فى 
الوسيط من الأحبار وهو فى مجلد» وأحاديث المهذب 
لابى إسحاق الشیرازى فى الفقه الشافعى أيضا لابن 
الملقن» ولابى بكر محمد بن موسى الحجازمى» 
وأحاديث الإحياء للغزالى لأبى الفضل زين الدين عبد 
الرحيم العراقى وله عليها تخريجان أحدهما كبير 
والآأحر صغير وهو المتداول . 

وصثنف الشيخ قاسم بن قطلوبغا الحتفى المصرى 
كتابًا سماه تحفة الأأحياء بما فات من تخاريج الإحياء» 
وأحاديث عوارف المعارف للسهروردى للشيخ قأسم 
المذكورء وأحاديث النصيحة الكافِة للشيخ زروق 
لأبى الحسن على بن أحمد الحريشى الفاسى لكن 
جل نظره فيه فى الجامعين للسيوطى» وأحاديث 
الصحاح فى اللغة للجوهرى للحافظ جلال الندين 
السيوطى وهو المسمى فلق الإصباح فى تخريج 
أحادیث الصحاح إلى غير ذلك . 


الرسافة المستطرفة لاإمام الأسيك محمد بن جعقر 
الکتاتی / ۱٤۳-۹۴۹‏ ). 


ولأهل الهند مصنفات فى التخريج عددها صاحب 
« معارف العوارف ١‏ وبیانها كما يلى ؛ 
السندى البرهانبورى المحدث» تخريح أحاديث 
ابيضاوى للشيخ عبد اله بن صبغة الله الشافعى 
المدراسى » تخريح أحاديث العسقوة للشيخ أحمد بن 
صبخة الله الشافعی المدراہی » تشييد المبانى فى 
تخریج آحادیث مکتوبات الام الربانى للشيخ محمد 


سعيد بن عة افله المدراسى تم الحيدر أبادىء 


المذكورء» تتخريج شرح العقائد للتفتازانى للقاضى 
بشير الدين العثمانى القنوجى»› تخريج شرح العقائد 
للمولوى وحيد الزمان اللكهنوى» إشراق الاإبصار 
تخريج نور الأنوار للمولوي وحيد الزمان المذكورء 
تبصرة الأنصار لتخريج أحاديث الآثار للمولوي إلهي 
بخش الفيض أباديء تخريج المشكاة للمولوي أحمد 
حسن الدهلوي » تخريج مسند للاإمام أحمد بن حنبل 
رضى الله عنه للمولوى أحمد حسن المذكورء الإدراك 
ل#خريج رذ الإشراك للسيد صديق حسين بن آولاد 
حسن الحسيئى البخارى القنوجى » النجوم الشواقب 
فی تخریج أحادیث الکواکب للمولوى أحمد رضا 
خان البريلوى» الروض البهيج فى آداب التخريج 
للمولوى أحمد رضا خان المذكور. 

( القافة الإسلامية فى الهند « معارف العوارف فى 
نوع العلوم والممارف » لمبد الحى الحستى _ راجب 
وقدم له أبو الحسن على الحسنى الندوى/ 15۸ 
۹ (. 

انظر: : تخریج آحادیث منهاج البیضاوی» تخريج 
أحاديث الهداية . 
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تخريج أحاديث منهج البيضاوى 
٭ خر بج أحاديث منهج البيضاوى: 

تأليف زين الدين أبى الفضل عبد الرحيم بن 
الحسین العراقی (۷۲۵- ۸۰٦‏ ھ/ ۱۳۳۵۔٤‏ ١٤٠م).‏ 

رسالة صغيرة حرج فيها المصنف الأحاديث الواردة 
فى كتاب ١‏ المنهاح » للقاضى ناصر الدين عبد الله 
البيضاوى » ذاكرًا من خرًّجها من الأئمة وصحابى كل 
حدیث أو من رواه مرسلاء مع التبيه على صحتها 
وضعفها على سبيل الاحتصار. ) 

يوجد مخطوطها بخزانة المدرسة الأحمدية ( فى 
محلة الجلوم -البهراقية ) بحلب . 

أوله بعد البسملة : «الحمد لله كما يتبغى لجلاله 
وأشهد أن لا إله إلا الله المتوحد بشماله... ». 

اخره : ١‏ ... لكان أسفل الحف أولى من أعلاه. رواه 
ابو داود والحمد لله ولا وأخرًا ۲ . 

نسخة جيدة منسوبة» وهى منقولة عن نسخة برهان 
الدين الحلبى سبط ابن العجمى» الذى نقلها بدوره 
عن تسخة المصنف» كتبت بخط تعليق معتاد» ولم 
يذكر اسم الناسخ ولا تاريخ النسخ. 

( 1 ) ق _المسطرة )۲١(‏ س الالحمدية (۲۳۲ ) 
مح الحديث . 

( المتتخب من المخطوطات العربية فى حلب. 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق٤‏ / ۷۸ء ۷۹). 

# تخر يج أحاديث الهداية: 

تألیف عید الله بن علی بن عثمان الماردینی ( ۷٠۹‏ 
- ۷1۹ ه/ ۱۳۹۸-۱۳۱۹م). کتاب فيه تخریج 
لأأحاديث كتاب ١‏ الهداية فى القروع » للمرغينانى 
المتوفى سنة 0۹۳ . وقد التزم فيه المؤلف منهج 
الاقتضاب الشديد. وقد نبه المؤلف إلى أحاديث 
الخلاصة . 


تخصيص أولى الأباب فى شرح... 


يوجد مخطوطه بخزانة المدرسة الاألحمدية ( فى 
محلة الجلوم - البهراقية ) بحلب . 

أوله بعد البسملة : هذا كتاب فيه التنبيه على 
أحاديث الهداية والخلاصة . كتاب الطهارة ... 
والمسح على ناحيته وخفيه مركب من حديث المغيرة 
وحذيفة. 

آخره: ... ما احتلف على ابن عباس اثنان من آهل 
العلم. وهلا آخره وايله أعلم بالجواب. ويلى ذلك 
خحاتمة جاء فيها: « وكان الفراغ من نسخه بإسلاء 
الجناب العالى المرلوى... العاملى الفاضلى 
المفضل ... العلائی أعلی الله تعالی قدره فى الدارين 
ونزله أعلى المنزلتين ضحوة يوم الخميس سلخ ربيع 
الآأحر سنة إحدى وستين وسبعمائةء وكان كاتبه العيد 
الضعيف يوسف ين موسى بن محمد يومئذ بالقاهرة 
المحروسة ...». 

نسخة كتبت بخط فارسى مستعجل مهمل »› آوائل 
الكتب ورؤوس المسائل بالحمرةء وفى آخره صفحة 
ذكر فيها دعاء . ويضم هذه النسخة مجموع . 

٠٠١ (‏ ) ق المسطرة )۲١(‏ س _الاأحمدية (۲۸۳) 
مح حدیث . 

( المنتتخب من المخطوطات العربية فى حلب. 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافة ق /٤‏ ۷۹ء .)۸١‏ 

تخصيص أولس الألباب فس 

شرح تلخيص أعمال الحساب: 

أمحمد بن أحمد بن حسن الغزى . 


مخطوط بدار الكتب المصرية . 

أوله : ... وبعد هذا كتاب فى علم الحساب بالرقم 
الهندى قصدت فيه شرح تلخيص أعمال الحساب 
للفاضل ... ابن البنا ... وسمیته تخصیص أولیى 


( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ۲/ .)۸۹٦‏ 

« تخصيص الكتاب بالسنة. 

فقال: « هلا ار ستمتعتم بإهابها ٩!‏ قالوا ١‏ إنها ية 
فقال  :‏ إتما حر 5إ م أكلها». 


وفى شرحه لهذا الحديث يقول الشيخ عبد المجيد 
مته : تشديد اليا وتخقمف . 


استمتعتم : أى تمتعتم وانتفعتم . [ 

بإهابها: بكسر الهمزة وجمعه أهُب بضمتين 
ک «کتاب وکتب٤‏ ویجمع أیضا على آهب بفتحتین 
ک «عماد وعَمّد » قال بعضهم : ولیس فى كلام العرب 
فعال بالكسر يجمع على فل بفتحتين إلا عماد 
وإهاب وهو الجلد إذالم يدبغ . 

إنما حرم أكلها: آى لا جلدهاء فيستعمل بعد الدبع 
المطهر له كما قيد بذلك فى رواية آخرى» وفيه 
تخصيص الحتاب بالسنة فإن قوله تعالى : # حرم 
عليكم الميتة €[ المائدة: ۳ ] شامل لجميع آجزائها 
فخصصت السنة ذلك بالأكل . 

وعن سود روج ابی 5 قالت | ماتت لناشاة 

اش : 
بذلك لأنه يمسك اللحم. 

ننيذ: بكسر الموحدة مضارع نبذ من باب ضرب أى 
نطرح فيه نحو تمر وزیب حتی يصیر نبیذا. 

شنا : بفتح الشين المعجمة وتشديد النون أى قربة 
بالية من كثرة استعمالها فى الأشربة» وفى هذا دليل 
على طهارة جلد الميتة بالدباع . 


تخفيف الإمام الصلاة 


) مختصر صحيح البخارى ‏ جمع النهاية فی بدء 
الخير وغاية للإمام ابن أبى جمرة الأزدى وبهامشه 
۲“( 


٭ تخفيف الإمام الصلاة: 


هذه مسألة آفتى فيها الإمام أبن الصلاح وهى : 

مسألة: إمام جامع يصلى جماعة خلفه كثيرون 
وفيهم رجل واحد يضعف عن القيام خلفه فى صلاة 
الصبح إذا قرأ بطوال المفصل › هل الأولى للإمام أن 
يترك طوال المفصل لأجل هذا الواحد الضعيف ويقراً 
بأواسط المقصل آم لا؟ . 

جاب ۔ رضی الله عنه - : لاء ولیس لاومام أن يموت 
على الأكثرين حظهم فى إتمام الصلاة بتمام القراءة 
المشروعة المستحبة فيها من أجل واحد أو اثنين أو 
نحو ذلك» وهلا إذا كثر حضور الذى يضعف عن 


ذلك أماإذا طرأً ذلك من غير استمرار فلا بأس 


برعاية جانبه . وهو قریب مما روی سیدنا محمد و 
أنه قال : « إنى لأسمع بكاء الصبى فأخفف لمكان 
أمه» ( الحدیث آخرجه الیخاری فى : كتاب الأذان› 


باب من أخحف الصلاة عند بكاء الصبى . وأحرح 


الحدیث مسلم فى ٤‏ - كتاب الصلاة ( ۳۷ ) باب أمر 
الأئمة بتخفیف الصلاة» ح ۱۹۱ و 1۹۲ كلاهماعن 


أنس» كما آخحرجه الترمذى فى : كتاب الصلاة 


وأخحرجه ابن ماجه ٥‏ _ كتاب إقامة الصلاة ( ۹ ) باب 
الإمام يخفف الصلاة إذا حدث آمر حدیث ۹۸٩‏ عن 
آنس»› وحديث ۹۹1 عن آبی فقادة عن أبيه» 4 
١‏ ۳۱۷ أخرجه النسائى كذلك فى الإمامة باب 
(۵ ) والإمام آحمد فی مسنده ). 

( فشاوی ابن الصلاح _ حققه وخرّج أحادیثه وعلق 
عله د عبد المعطى أمين قلعجى / ۷ وهامش 
۸ للمحقق ). 


عن أنس بن سالك يقول: ما صلَيتُ وراء إمام قط 
حف صلا ولا آتمٌ من النبی ل إن كان ليسمع بکاء 
الصبى فيخفف مخافة أن تفن أمه . ويشرح الشيخ 
عبد المجيد الشرنوبى الأزهرى ذلك على النحو 
التالى : 
فيخفف : أى يقرأ بالسورة القصيرة . 

مخافة أن تفتن آمه : أى تشتغل ببكاثه عن الصلاةء 
ومثل الام من كان فى معناها . وقد كانت النساء تشهد 
صلاة الجماعة معه َة وآولادها معها. والنهى عن 
حضور الصبيان المساجد محمول على الصبى الذى 


اسي . 


) محتصر ص حح البڅخاری - جمع النهاية فی بء 
الخبر وغاية امام ابن آبی جمره a‏ ودهامشه 
# تخفيف الهمز: 

آدرجه ارمام السيوطى تحت النوع الثالث والثلائين 
من علوم القرآن فى الإتقان» كما أدرجه تحت النوع 
الرابع والثلاثين من أنواع علم التفسير وقال عنه : 

فيه تصانيف مقردة. اعلم أن الهمز لما كان أثقل 
الحروف نطقا وأبعدها مخرجا تنوع العرب فى تحقيقه 
بأنواع التخفيف » وكانت قريش وأهل الحجاز أكثرهم 
تخفيفاء ولذلك أكثر ما يرد تخفيفه من طرقهم كابن 


كثير من رواية ابن فليح وكنافع من رواية ورش وكأبى _ 


عمروء» فإن مادة قراءته عن أهل الحجاز. وقد أخرح 
ابن عدیّ من طرق موسی بن عبيدة عن نافع عن ابن 
عمر قال: ما همز رسول الله َة ولا أيو بكر ولا عمر 
٠‏ ولا الخلقاء» وإنما الهمز بدعة ابتدعوها من بعدهم. 
قال أبو شامة: هذا حدیث لا یحتح به وموسی بن 
عبيدة الربذى ضعيف عند أئمة الحديث . 


قلت: وكذا الحديث الذى أخرجه الحاكم فى 


الدؤلی عن أبى ذرّ قال : « جاء أعرابى إلى رسول الله 
فقال: يا نبىء أله » فقال : لست بنبىء الله › 
ولکئی ني الله » قال الذهبى : حديث منكر» وحمران 
رافضى ليس بثقة . 

وأحكام الهمز كثيرة لا يحصيها أقل من مجلد› 
والذى نورده هنا أن تحقيقه أربعة أنواع ( الإتقان /١‏ 
۹ 1( 


أحدها: النقل لحركتها إلى الساكن قبلها فتقط 
نحو: # قد أفلح €[ المؤمنون: ١‏ ] بفتح الدال» وبه 
قرا نافع من رواية ورش» وذلك حيث كان السّاكن , 
صحيخًا آخرًا والهمزة أولاء واستٹنی أصحاب يعقوب 
عن ورش : كتابية # إنى ظََنْتُ € [ الحاقة: 1۹ 
۰] فسکنوا الهاء و حققوا الهمزةء وأما الباقون فحققوا 
وسگنوا فی جمیع ذلك . 

انيه إبدالها حرف مد من جنس حركة ما قبلهاء 
فَبْدَل ألما بعد فتحة» وواوًا بعد ضمةء وياءً بعد 
وید ا ع اء کان ال ا 
ينا أو لما إلا أن يكون سكونهًا جزمًاء أو بناءَء أو 
بكون تسرك الهمز فيه أثقل أو يوقعه فى الالتباس » فإن 
تحركکت فلا حلاف عنه فى التحقيق . 

ثالثها: تسهيلُها يينها وبين حرف حركتهاء فإن 
اتفقت الهمزتان فى الفتح سهل الثانية : الحرميّان وأبو 
عمرو وهشام» وأہدنها ورش ألفا وابن کثیر لا یدخل 
قبلها ألا » وقالون وهشام وأبو عمرو يدخلونها والباقون 
بحفقون . 

وإن اختلفا بالفتح والكسر سهل الحرمبّان وآبو 
عمرو الثانية» وأدخحل قالون وأبو عمرو قبلها ألما 
والباقون يُحمَصون» أو بالفتح والضم وذلك فى : : قل 

ؤكم €[ آل عمران: 10[ نز حَلَْه ادر ) 
[ض: ۸ ] الى €[ القمر: ٥‏ ] فقط فالثلاثة 
سلون وقالون يُدخل ألفاء والباقون يحققون» لكن 


تخفيف الهم: 


عن هشام حلاف قال الدّانى : وأشار السحابة إلى 
التسهيل بحتابة الثانية واوا 

رابعها: إسقاطها بلا نقل وبه قرأ آبو عمرو إذا اتققا 
فى الحركة وكانا فى كلمتين» فإن اتفقا كسرا نحو 
ۆهھۇلاء إن كنتم # جعل ورش وقنبل الغانية كياء 
ساكنة» وقالون والبزى الأولى كياء مكسورة وأسقطها 
بو عمرو الباقون يحققون» وإن اتفقا بالفتح نحو 
وجاء أجلْهُهُ # جعل ورش وقنبل | الشانية كمدة» 

وأسقط الثلائة ا دولى» والباقون يحققّون» أو بالضم 
وهو: لاء اوليك # فقد أسقطها بو عمرو 
وجعلها قالون والبّرى كواو مضمومة والآحران يجعلان 
لثانية كواو ساكنة والباقون يحققون» ثم اختلفوا فى 
الساقط هل هو الأولى أو الثانية ؛؟ الأولى عند أبى 
عمرو والشانية عند الخليل من النحاة وفائدة الخلاف 
حكم المد فإن كان الساقط الأولى فهو منفصل أو 
الثانية فهو متصل ( التحبير / ۸7ء ۸۷). 

( الإتقان فى علوم القران للحافظ جلال الدين عبد 
الرحمن السیوطی ۱/ ۱1۲۹ء ٠۳١‏ والتحبير فى علم 
التفسیر للإمام السیوطی آيضا / ۰۸٦‏ ۸۷. انظر أيضا 
الشافية لابن الحاجب. المطبوع فی مجموع مهمات 
المتون ط مصطفی البابیى الحلبی / ٥٣۲٣ ٥۳١‏ 
والمسائل المشكلة المعروفة بالبغداديات لأبى على 
النحوى ‏ دراسة وتحقيق صلاح الدين عبد الله 
السنكاوى ‏ الجمهورية العراقية» وزارة الأوقاف 
والشئون الدينيةء إحياء التراث الإسلامى ( ٥١‏ ) 
الكتاب الحادى والخمسون . مطبعة العانى › بغداد 
.(14E- 44 ۹A1‏ 


وعن تخفيف الهمزة يقول السيوطى فى آلفيته 

النحوية ( ص ۷۲۳ ) وهى من زيادات السيوطى على 
ألفية ابن مالك وميُرها بوضعها بين قوسين : 

مجانساتحريك مالەتلا 


التخلسص 


گر 


ويعسد فت ح كيف كان سهلوا 
آی بین ھا بین ر رض 
وذات مايا ge‏ 
( ألفية السيوطى النحوية / .)۷٣‏ 
# التخلص: 
النوع الشانى من أنواع التأنق التى ذكرها الإمام 
السيوطى . قال : 
ملائمالمابەقداتشدى 
وربما إلى سواه ينتقل 
كما رأى المخضرمون والاأول 
هذا كمافى ذكرصادقدتلوا 
ويشرح الأبيات بقوله : 
مما يتأنق فيه التخلص مما ابتدئ به الكلام من 
نسیب أو یره کالآدب والفخر إلى المقصود على وجه 
سهل یختلسه اخحتلاسا رفیقا دفیی المعئى › حیٹ 
لا يشعر السامع بالانتقال من المعنى الأول إلا وقد وقع 
عليه الثانى لشدة الالتتام بينهماء وهذا النوع أعتنى به 
المتأخرون ووقح مله فی القرآن ما يسكر العقول ويحير 
الأفهام فإنه تعالى فى سورة الأعراف ذكر الأنبياء 
والقرون الماضية والأمم السالفة» ثم ذكر موسى 
وحكاية دعاثه لنفسه ولاأمته بقوله تعالى : # واکتب لا 
فى هذه الدنيا حسنة وفى الآخرة #وجوابه تعالى عنه ثم 


تخليص الربع المجيب 


بقوله : قال عذابی أصيب به من أشاء ورحمتى 
وسعت کل شىء فسأاکتبها للسذین ... € من حالهم 
كيت وكيت» وهم الذين يتبعون الرسول النبى الامى» 
وأخحذ من صفاته الكريمة وفضائله العظيمة» وفى سورة 
الشعراء حكى قول إبراهيم عليه السلام  :‏ ولا تُخزنى 
يوم يبعشون € فتخلص منه إلى وصف المعاد بقوله 
تعالى : < يوم لا ينفع مال ولا بنون 4 إلخ» وى سورة 
القيامة نهى نبيه صلى الله عليه وسلم عن العجلة بقوله 
تعالى: لا تحرزك به لسانك لتعجل به € ثہ تخلص 
بقوله سبحانه وتعالى : # كلا بل تحبون العاجلة #4 
وأما العرب المتقدمون والمخضرمون وهم من أدرك 
الجاهلية والإسلام ومن قاربهم فإنهم لم يعتنوا به بل 
يتقلون بلا مناسبة» ويسمى الاقتضاب . نحم لم 
يفتهم حسن التخلص كقول زهير: 
إن البخيل ملوم حيث كان ول 
كن الكريم على علاته هرم 

( شرح عقود الجمان فى علم المعانى والبيان 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى / ۳١۷٠ء‏ 
٤‏ 
# تخليص الربع المجيب: 

مخطوط بدار الكتب المصرية . 

رسالة مہنية على إحدى رسائل الماردينى مرتبة على 
بايا . مجهولة المؤلف . 

أوله: ... أما بعد فقول أضعف الطلبة قد كنت 
يوما ... أطالع رسالة ماردينى على الربع المجيب للكرة 
المسطح فخرح من فى آنه لو كان إلى السعة 
لاحتصرت مطولات أبوابها وطولت مقتصراتها... 
فسمعه بعض من الأحباء ولح علي ... فبادرت بما 
وعدت ... وسميته تخليص ألربع المجيب ورتبته على 
مقدمة وسبعة عشر بابا وحاتمة. 


الت 


الباب الأول فى معرفة الميل والغاية . 


الباب الخامس عشر فى معرفة استخراج جهات 
الأربع والقبلة . 

الباب السادس عشر فى معرفة المطالع 

الباب السابع عشر فى معرفة العمل بالكوكب . 

الخاتمة: فى بيان الأشياء المرتفعة وسعة الأنهار 
وعمق الأبار إلى الماء. 


آخر ما يوجد: ... وإن لم يكن الوصول إليه فخذ 
ارتفاعه فى موضع مستوى وانصب علامة على موضح 
قدميك واستخرح ظله المبسوط وزد عليه درجتین أو 
أنقص منه .. 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكت المصرية ۲/ ۸۸٤۔۸۹٤‏ ). 


اللخلوق : طيب معروف يتخذ من الزعفران وغيره من 
أنواع الطيب» والتخليق : التطييب بالخلوق . 

كان فى عهد الفاطميين عند ابتداء زيادة النيل ووفاثه 
وانتهائه وهو فى يوم السادس عشر من شهر بؤونة آن 
يركب الخليفة فى زورق صغير يسمى العشارى ومعه 
الوزير وخواص الخليفة ويحملون فوانيس من خحشب 
مخروط مدهونة مذهبة بستور مسدلة عليه ويسير 
العشارى من باب المنظرة إلى باب المقياس العالى 
على الدرح فيطلع من العشارى ويدخل إلى الفسقية 
التى فيها المقياس فيصلى الخليفة ومن معه ركعتين ثم 
بؤتى بالزعفران والمسك فيديفه فى إناء بيده بالة معه 
ویتناوله صاحب بیت المال فيناوله لابن أبى الرداد 
فيلقى نفسه فى الفسقية بثيابه فيتعلق فى العمود برجليه 
ويده اليسرى ويخلقه بيده اليمنى وقراء الحضرة من 


تخليق مسجد الرسول عا التخلسل 
الجانب الآحر يقرأون القران ثم يخرج على فوره راكبا والاستنشاق وبين الأصابع . وأما تخليل الطعام فمن 
فى العشارى المذكور ثم يعود إلى دار الملك. ويكون الطمام » إنه ليس شىء أشد على الملكين من أن يريا 
فى البحر ذلك اليوم نحو ألف مركب مشحونة بالناس بين آسنان صاحبهما طعامًا وهو قائم يصلى ٠‏ (جمع 
للتفرح وإظهار الفرح. ويكون هذا اليوم عند آهل القوائد /١‏ ۳۷). 
القاهرة عيدا وهذا هو ما يسمى بالتخليق . وقد ذكر الأقفهسى التخليل فى منظومته فقال» مع 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى محمد ملاحظة آننا أبقينا على آرقام الأبيات كما وردت فى 

قنديل البقلى / ۷٤‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى / النص : 
٤ .(o\T 01۲‏ - أب و نعیم روی التخليل فى حبر 

٭ تخليق مسجد الرسول ياد: عن سيد الرسْل فالزم سنة الرسل 


تخليقه بالحَلوق وهو ضرب من الطيب أعظم أجزاثه 
الزعفران . روى أن عثمان بن مظعون تفل فى المسجد 
فأصبح مكتبًا فقالت له امرآته : ما لى آراك مكتعا؟ 
فقال : لا شىء إلا أنى تفلت فى القبلة وآنا أصلى . 
فعمدت إلى القبلة فغسلتها ثم خلقتهاء > فکان أو من 
حل القبلة . وقال جابر بن عد الله : کان أول من لق 
المسجد عثمان بن عمان » رضی الله عنهء ثم لما 
حجت الخيزران م موسی الهادى وهرون الرشيد فی 
سنة سبعين أمرت بالمسجد أن يخلى» فتولی تخلیقه 
خازنتها ١‏ مؤنسة » فخآقته جميعه حتى الحجرةء 

( أحبار مدينة الرسول للإمام الحافظ محمد بن 
محمود بن النجار ‏ تحقيق صالح محمد جمال / 
.(A٤‏ 
التحليق والتكوين: 
انظر: خلق اللإنسان قى بطن آمه . 
التحليل: 

تخليل الأسنان . 

قال صاحب جمع الفوائد : أبواً بواله. . رقعه : ذا 
المتخللون من أمتى فى الوضوء والطعام » لأحمد 
وإلكبير بضعف . وله: قفاوا وما المتخځللون با رسول 
الله؟ قال: ١‏ أما تخليل الوضوء فالمضمضة 


۵ - على ملائکه شقت روابجسه 

فانهض وتش الذى قدفرة فى الخلل 
۹ -فإن قلعت طعامًا فاطر حه سویى 

قلع اللسان فكل لا كره ‏ فى الأكل 
۷ - عليه ص الإمام الشافعى فخذ 

وغسل فم روواعن أهل بيت على 
۸ - ولا تخلل بعمود قط من قصب 
۹ - وقد نهى عمر عن ذاك فاعله ۰ 

ووجهالمنع للآفاق بالرسل 


E‏ ععمودرمان فى طب س لیت على 

ثم يشرح الأقفهسى الاأبيات فيقول معلقًا : 
روی بو نعیم فی « تاریخ آصبهان » عن ابن مسعود 
رضی الله عنه أن التبى بهل قال ١‏ تخللوا فإنه نظافةء 
والنظافة تدعو إلى الإيمانء والإيمان مع صاحبه فى 
الجنة » وقال ية : « نموا أفواهكم بالخلال فإنها 
مسكن الملكين الحافظين الكاتبين » وأن مدادهما 
الريق› وقلمهما اللسان »> ولیس شىء اشد علیھما من 
بقايا الطعام فى القمء وإذا قلع بالخلال طعامه 


تخليل اللحية 


استحب طرحه وکره ابتلاغه» وإن فلعه بلسانه لم یکره 
ابتلاعه» نص عليه الشافعى رضى الله عنه؛ وذكر 
الغزالى أن غسل الفم بعد الطعام مستحب» رواء فى 
«الإحياء» عن أهل البيت عليهم السلام» وينبغى 
استحباب ابتلاع ما به لما قيه من اثر السام كم 
يستحب لعق الأصابع وابتلاع ما يتعلق من الطعام بين 
الأسنان بلسسانه. قال: قال الحليمى فى « المنهاح › 
ويكره الخلال بعود القصب لأنه يفسد لحم الأسنان. 
وروی آن عمر رضی الله عنه رأی رجلا بأسنانه تاکل 
فسأله عنه وذكر آنه تخلل بعود قصب فنهاه عن ذلك» 
وكتب إلى الأفاق ينهاهم عن الخلال بالقصب . وفى 
طب أهل بيت النبى ب كراهة الخلال بالقصب 
أيصًا» وكراهة الخلال بعود الرمان والريحان والسواك 
بهما لأنهما يثيران عرق الجذام ( جاء فى هامش ٠١‏ 
ص ٤۸‏ تعليق للمحققين بأن قولىه « يثيران عرق 
الجذام» يشير إلى حديث موضوع وباطل معناه فى 
الطب الحديث ) وفيه كراهة الخلال بعود الخوص 
أیضا. ( اداب الأکل / ۷٤ء ٤۸‏ ). 

( جمع الفواثد من جامع الأصول ومجمع الزوأئد 
للإمام محمد بن محمد بن سلیمان ۱/ ۰۳۷ وإاداب 
الأكل للاأقفهسی ‏ تحقيق د. عبد الغفار سليمان 
البنداری » وأبی هاجر محمد السعید بن بسیونی زغلول 
(EA EY /‏ 
تخلسل اللحيه: 
انظر: اللحة. 


# التخمة: 

سأل عبد الملك بن مروان أبا المغور: هل اتخمت 
قط؟ قال: لاء قال : وكيف ذلك؟ قال: لأا إذ طبخنا 
أنضجتا» وإذا مضغنا دققناء ولا نكظ المعدة 
ولا تخليها ( العقد الفريد۸/ .)٠١‏ 

الشَحَّمة» بالتحريك» الذى يصيبك من الطعام إذا 


التخميس 


استوخحمته » وآصلها وخمة» فحولت الواو تاءء كما 


قالوا َمَاة وأصلها وقاة › وطعام مَنَخَّمة» بالفتح : خم 


منه» وأصله مَوّخحمة لأنهم توهموا التاء أصلية لكثرة 
الاستعمال. والعامة تقول النّحْمةء بالتسكين ( لسان 
العرب .{E¥1 |٥‏ 


وقال صاحب قاموس الأطا: 


لسَحَمَةَ بضم التاء وفتح الخا والميم فساد الطعام فى 
المعدة لعدم هضمه» وعلامتها ضيق النفس والكسل 
والنفخ والجشا والحامض والتهوع. وعلاجها القىء 
وتليين الطبيعية والمشابرة على الجوع وتقوية المعدة 
(قاموس الاأطباء / ٥۹‏ ). 

ونقل الأقفهسى عن مختصر حلية الأولياء عن كعب 
الالحبار رضی الله عنه أنه قال : من قرأ # شهد اله آنه لا 
إله إلاهو €[ آل عمران: : ۸ ] إلى أخر الاية عند 
الأكل ا امَِ التخمة من ذلك الطعام وذكر هذا المعنى 
الأقفهسى فى منظومته الموسومة باداب الأكل ( البيت 
۳ ) فقال : 
من تخمسة شهد اه العظيم شمَتٌ 

إن لها قال كعب حالة الأكل 

( العقد الفريد لابن عبد ربه - بتحقيق محمد سعيد 
العريان ۸/ ٠۲١‏ ولسان العرب لابن منظور |٥۳‏ 
1ء وقاموس الأطبا وناموس الألبا لمدين بن 
عبد الرحمن القوصونى المصری ۲/ ۹٥ء‏ واداب 
الأكل لابن عماد الأقفهسى تحقيق د. عبد الغفار 
سلیمان البنداری وأبی هاجر محمد السعید بن بسیونی 
زغلول / ٤١‏ . انظر أيضا منافع الأاغذية ودفع مضارها 
لابی بکر محمد بن زکریا الرازی - راجعه وقدم له د . 
عاصم عیتانی / ١۲۹۔۲۷۲‏ )۔ 


٭ التخميس: 


المحَمّس من الشعر: ما كان على خحمسة أجزاءء 


تخمیس أبیات السهيس . د + 


وليس ذلك فى وضع العروض . وقال أبو إسحاق : إذا 
احتلطت القوافی فهو المغمس» وشیء مخمس أی له 
حمسة أركان . 
( لسانت العرب ١١١۲ /٤‏ ). 
* تخميس أبيات السهيلى المشهورة بالإجابة: 
السهيلى هو عبد الرحمن بن عيد الله بن أحمد 
الخثعمى ( ت ٥۸١‏ ه/ ١۸٠۱م‏ ) وقد أوردنا لك 
ترجمته فانظرها فی موضعها . 
توجد فسخة من مخطوطة بدار الكتب الظاهرية . 
أولها : 
شمر فبين يديك هول مفشزع 
من قبل أن يغشاك ما لا ينفع 
آخرها: 
قعلسوت مقدارا ونلت معزة 
وغدوت فى بركاتها أتمتع 
تمت بحمد الله وعونه وحسن توفيقه نهار الخميس 
غرة ربيع الثانى سنة ٠٠١١‏ . 
الحبر أسود والابيات الأصلية بالحمرة وبعض 
التخميس بالخضرة وبعضه الأحر بالحمرة. 
(۳۹ ۹-1 ب )۲ق 0×۱۲ ,سم 
* س۰ مجموع ۱۹ . 
( المستدرك على فهرس مخطوطات الشعر - إعداد 
رياض عبد الحميد مراد» مطبوعات مجممع اللغة 
العربية بدمشق ١١٤١ه‏ / /e 1۹۸1٦‏ °( 
٭ تخميس استغفارة الإمام محمد 
ابن عمر بن محمد العلمس: 
تخميس استغفارة الإمأم محمد بن عمر بن محمد 


العلمى المقدسى الحسنى الصوفى المتشوفى سنة 


تخميس استغفارة الإمام محصل... 


هھ وهو جد الشيخ عبد الله المترجّم فى 
الأعلام ٠۳۳ /٤‏ والمتوفی سنة ٠١٠٣١‏ ه. 
( أدرجناه تحت عنوان ١‏ العلمى ‏ فانظره فى 
والتخميس للشيخ مرعى بن يوسف الكرمى الحنبلى 
المقدسى القادرى المتوفى سنة ٣۳‏ ١ه‏ وهو من 
كتب الآأدب . مخطوط بالخزانة الطلسية بحلب . 


لسخة متقنة الط جدا بخط حفيد الناظم الشيخ 


محمد طاهر العلمى المقدسى › وأولها ٠‏ 


أقررت بالذنب يا سؤلي ويا أملى 
وجئت معترفا بالعجز والكسل 
فارحم عييتا منالعصيان فى بل ٠‏ 
أستغف ر الله من إثمى ومن زللى 
ومن وجودی ومن علمی ومن عملی 
صلى الإله الذى أنشاً البيان لن 
وعمنا بالهدى لطا رأرشدنا 
أستغفر انث لا أحصى عليه ثن1 
سبحانه إذ هو المثن من الأزل 
وشی فی ۲۱ ورقة وأخرها « تمت بقلم الفقير محمد 
طاهر ابن المرحوم السيد محمد صالح العلمى ... 
وكان الفراغ من تحريرها فى اليوم الرابع والعشرين من 
شهر شوال المكرم سنة ثلاثة ولاثين وشلاثمائة 
ولف ... ». 
مقیاسه ۲۷ × ۳١‏ 
( المنتتخب من المخطوطات العربية فى حلب . 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق »٤١١ /٤‏ 
۲( 


تخمیس البردة 


٭ تخميس البردة: 

(1) ممخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

أولها : ) 
يا ساهيا ساهر العينين لم ينم 

وحاله بسالضنى يغنى عن الكلم 
ما بال دمعك منهلا کغیث همی 

امن ت ذکر جي ران بذى سلم 

مزجت دمعا جرى من مقلة بدم ۰ 
عليها تملكات لعبده يوسف عبيد والمحب المالكى 
عبد الرحيم بن محمد الجقمقى وأبو الخير دياب 
خحضر سنة ١١۳٠ه.‏ نظر فيه وتأمل معانيه حسن 
الجابی الشهير بالقبانى ستة ۲۵۹١ه.‏ 

( ۲۹-۱ )۹ق ,× ۹,0 سم» اس» 
عام ۹۳٤۱‏ . 

( المستدرك على فهرس مخطوطات الشعر - إعداد 
رياض عبد الحميد مراد» مطبوعات مجمع اللغة 
العربية بدمشق ۱٤۰٩۷‏ هھ/ ۱۹۸٩‏ م/ .)۴١‏ 

(۲) من مخطوطات مجموعة المدرسة الرضوانية فى 
الدب ودوواين الشعر المحفوظة بمكتبة الأوقاف 
العامة فى الموصل ( و۴۲ ) لمحمد ابن الشيخ 
أحمد النحوى الملقب بالرضا. 

أوله : « الحمد لله الممدوح بكل لسان ... ». 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل - سالم عبد الرزاق ۸/ ¥( 

(۳) مخطوط بدار الكتب بالمنصورة ضمن 
مجموعة . 

( مجلة معهد المخطوطات العربية . ربيع الالخر 
۸ هھ -نوفمیر ۰1۹0۸ ج ۲ م .(YAA /٤‏ 

انظر: البردة ( قصيدة -). 


تخمیس نرکی ملمع لقصةء .. 


٭ تخمیس تركى ملمع لقصيدة ‹ بانت سعاد »: 


نظم کعب بن زهیر بن ابی سلمی المازنى المتوقى . 
سنة ٠١‏ ه. تخميس : سليمان بن عبد الرحمن بن 
صالح المتخلص بنحيفى المتوفى سنة ١۵١١١٠ه.‏ 
خحمسها بالتركية ووضع لها مقدمة تركية منشورة ذكر فيها 
أسہاب التأليف . 

أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 

أولها سبحانك لا علم لتا ... إلخ . 

أول التخميس : 

قغانکه ملك دله جیش حسرت ایتدی غلو 
یراولدی شرحه وداع فراق ايله يهلو 
... بانت سعاد فقلبى اليوم متبول ... إلخح 

نسخة مخطوطة» مجدولة بالمداد الأحمر» بقلم 
نسخ معتاد» بخط محمد بن عبد الرحمن أخى 
المؤلف سنة ٠٠١١‏ ( ضمن مجموعة من الورقة ۵ - 
۳( 

مسطرتها ۰۲۹ فی ۲ ,۲۱× ۱۸,0 سم. 

( ۲۰۰ آدب ترکی طلعت ). 
وتوجد نسخة أخرى أولها كالسابقة» مخطوطةء 
بآولها حلية» الصفحتان الأولى والثانية مجدولتان 
بالذهب والمداد الأسود والباقى بالاحمر» ضمن 
مجموعة من الورقة الأولى - ٤٠ء‏ مسطرتها ١١‏ سطرًاء 
EXT, Y‏ سم . 
( ۲۲۲ آدب ترکی طلعت ). 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عسام 1۸۷١‏ حتى نهساية 


CIE NEA f cA 


انظر: بانت سعاد ( قصيدة-) . 


تخمیس الدرديريه تخميس قصيدة البردة. .. 
٭ تخميس الدرديرية: أحمد بن عمر بن عثمان› فی ٠١‏ ورقة مسطرتها ۲۹ 


لمحمد الملقب بالرضا أبن الشيخ أحمد النحوى. 

مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة فى الموصل ‏ سالم 

عبد الرزاق ۸/ ١٤١‏ ). 

٭ تخميس قصيدة البردة ( البرءة ) للبوصيرى: 
وهو شرف الدين أبى عبد الله محمد بن سعيد بن 

حماد بن محسن الصنهاجى الدلاصى البوصيرى 


المتوفی سنۀ 1۹۵ وقیل سنه ١۹٦‏ ه.. 

تخميس ‏ سليماك بن عبد الرحمن بن صالح 
المتخلص بنحفی المتوقی سنة ١١١١ه.‏ . 

أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكت 
القومية . 

أول المقدمة المنثورة : حمدوسیاس وشکر بى قياس 
أول خالق لوح وقلم . 

أول الت لتخميس : 
کوکل ندر بویتیمانه آه دمیدمی 

تفکراوزره مش پو خحسه جانی حرمی 

أمن تذكر جيران بذى سلم 


فرجت ومماجرى من مقلهةه بدم 

.. إلخ 

نسخة مخطوطة» مجدولة بالمداد الأحمرء تمت 

كتابتهاسنة ١١١١ه»‏ بخط محمد بن عبد الرحمن 

أخى المؤلف» ضمن مجموعة من ورقة ٦‏ -۱۹» 
مسطرتها ۲۹ سطرا› فی ۲ ,۵×۳۱ ,۱۸ سم. 

) ۰ آدب ترکی طلعت ) . 

وتوجد نسخة أخرى أولها كالسابقة بأولها حليةء 

مجدولة ومحلاة بالذهب بقلم نسخ جيد» تمت 

کتابتها فی شهر ربيع الأحر سنة ۸۹١١ه»‏ بخط 


سطرا ء فی ۲۵ × ۱٥‏ سم . 


( ۲۰ آدب ترکی طلعت ) . 
ونسخة ثالغة أولها كالسابقة. 


مخطوطة ء بأولها حلمة »› الصفحتان الأولى والشانية 
بقلم عادی» بدول تاریخ › ضمن مجموعة من الورقة 
۹١۱٤ء‏ مسطرتها ۱۷ سطرا» فی ۷را ؟ × 
)اسم 
( ۲۲۲ أدب ترکی طلعت ). 
نسخة رابعة أولها كالسابقة . 
مخطوطة فى مجلد» بقلم تعلق › بدون تاریخ › کی 
۵ صيىقحة › مسطرتها ۱۹ سطرا» فی ۱٥ × ۲٣‏ سم . 
( ۵۹ ۷ الشعر التيمورية). 
وتسخة خامسة وترجمتها نظما : 
مخطوطة بقلم عادى »› بدون تاریخ › ضمن مجموعه 
من ص ۸۷ ۱۹۸ ۰ مسطرتها ١‏ سطور» فی ١۹, ٩‏ 


ناقصة من الأول ۔ تحت كل بيت من الأصل ترجحمته 
بالتركية والفارسية . 


۸٤٩ (‏ شعر تیمور). 
ونسخة سادسة نظمها بالعربية والتركية وترجمها إلى 
التركية نظما: عبد الله بن عبد العزيز الباليبكسرى 
الشهیر بصلاحی المتوفی سنة ۹۷١١ه.‏ 
أولها _ هذا تخميس لقصيدة البردة ... يا باكيا فى 
الهوی بالحزن والألم ( أی حوش اول کریان أولان 
عش ايجره باحزن والم ... إلخ ). 
نسخة مخطوطة فى مجلد» مجدولة بالمداد 


تخميس القصيدة الدمياطية 


تخميس القصيدة العينية 


الاحمرء بقلم عادی» بدون تاریخ وهی إلى ص ۸١‏ 
وبعدها فصيدة ميمية عربية وترجمتها إلى الفارسية 
والتركية نظماء مسطرتها عشرة أسطرء فى قالب ۲٤‏ × 
۸ سم. 

النسخة ناقصة من أخرها وعلى هوامشها تعليقات 
کثیرة کالشرح» التخمیسات العربی والترکی فى متن 
النسخة. وأما الترجمة التركية للقصيدة فمكتوبة على 
هوامش النسخة حارج الجدول وهی تبتدی من ص ۳ 


بقوله : 
ذکر ایتد یککدغی کوکل یاران ذی سلم . 
فرج ایلدك دیده جری ایدن اب دم... إلخ وهذا 
البيت ترجمة : من تذکر جیران بذی سلم ... إلخ . 
٠١ ٠۸ (‏ الشعر التيمورية). 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
۰مم أ 24 05). 


أتظر : البردة ( قصيدة .). 
٭ تخميس القصيدة الد مياطبهة: 


تخميس القصيدة الدمياطية للشيخ نور الدين 
البريفكى مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة بالموصل 

(مجموع و-۱۹۷). 

( فهسرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل - سالم عبد الرزاق ۸/ ٠٤١۳‏ ). 

تخميس قصيدة ذخر المصانى فى معارضة بانت 
سعاد للبوصیری لقاسم بن يحيى الحموى الموصلى 
ال محضر باشى المتوفى سنة ۵١١۲٠١ه.‏ 

: خمسها لعبد الرحمن الصائغ سنه ۲٤۹‏ ه. 

مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة بالموصل ( مجموع 
و( 


الناسخ : أحمد الكلدار. 
( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل - سالم عبد الرزاق ۸/ 0( 
٭« تخميس قصيدة السموءل فى الحماسة: 
لمحسد أمين بك بن إبراهيسم بك ال ياسين أفندى 
وعبد الباقى العمرى مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة 
فى الموصل ( مجموع و ١۱١۷‏ ). 
( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل -سالم عبد الرزاق ۸/ ٠٤١١‏ ). 
# تخميس القصيدة العدونية: 
لابى عبد الحميد بن عبدون محمد الحر. 
مبخطوط بمكتبة الأرقاف العامة بالموصل ( مجموع 


و ). 
وله : 
طوق الحمامة إذ غنت على الشجر 
تشي ر أن خطوب الدهر بالبشر 


( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 

الموصل - سالم عبد الرزاق ۸/ ٤‏ ). 
* تخميس القصيدة الحيتية: 

. تخميس القَصيدة العيتية للسهيلى‎ ١ 

مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة بالموصل ( مجموع 
و-۱۱۸). 

أول التتخميس : 
يامن له كل العسوالم تخضع 

يامن يحب العففوعمن يرجع 
۲ لحسن البزاز. 


مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة بالموصل (و- 
¥1{ 


تخميس قصيدة أبی مدين تخمیس قصیدۀ مضریه 
أوله: وحقهم فى هواهم لست أنسهم 
ملك الملسوك إلى جنابك أفزع همأل ودی وأحب ابی الذين هم 
إذليس لى إلا بجودك مطمع ممن يجسر ذيول الز مفتخرا 
ياحى مافى الحى غيرك مسرجع الخط تسخى واضح › الحبر: أسود وبعض كلماته 
يامن يرى مافى الضمير ويسمع بالاحمر. 
أنت المعمد لكل مسايتوقع اسم الناسخ: المجموع بخط مصطفى بن عبد 
( مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى الموصل - القادر بن على اغا الكلهلى . 
سالم عبد الرزاق ۸/ ۱۸١‏ ). تاریخ النسخ : سنة ٠۲۹۸‏ ه. 
٭ تخميس قصيدة أب مدين: طبعات الرسالة : 


من مصنقات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الاسد 
الآن) . 
الرقم: ۹ .O0V‏ 
قصيدة فى مدح الصوفية والافتخار بالانتساب 
إليهم. 
الأندلسى المشهور بالشيخ الأكبر محيى الدين بن 
عربى المتوفى سنة ٦۳۸‏ ه / ۰مم 


۱ ب٤۲‏ ص باخر شرح قصيدة آبی مدين لابن 
عطاء الله الاسکندری دون تاریخ ومکان الطبع . 

۲ ۔ طعت بمطعة الالحسان بدمشق سنہ ۱۳۸۱ھ 
السامراثى حطيب جامع الفلوجة فى العراق وطبعها 
إضافات لترجمة أبى مدين وابن عطاء الله .. 

قال واضع الفهرس : بعض تسخ الرسالة: أحتفظ 


أولها : ( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. التصوف 
ٍ وضع محمد رياض | (YIA OYY f‏ 
يا طالبا من لذادات الدناوطظرا جخ ریاضص لمالح / 
٭ تخميس قصبدة مضر يه: 
إذا أردت جميع الخير فيك يرى : : 
نظم شف الدي؛ أ عد الله محمد ب“ سعلك ب 
ا لمستشار أمين فاسممع | لخبر ا نظم شرف بس ار ډله ٣ل‏ ن 
iJ‏ ر۷ اند حماد بن محسن الصنهاجى الدلاصى البوصيرى › 
ة العيش إلا صحبة الفقر 
تخميس سليمان بن عبد الرحمن بن صالح المتخلص 
هم السلاطين والسادة الأمرا بنحيفى المتوفى سنة ١١١٠ه‏ . 
اخرها : خمسها بالتركية ووضع لها مقدمة منشورة تركيه 
جررت ذیل افتخاری فی الهویى بهم وأهداها إلى محمد باشابمناسبة تقلده منصب 
لمارضونى عبيدافى الهوى لهم الصدارة العظمى . 


ES 


تخميس القصسدة المضردة , 


أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار التب 
القومية . 

ول المقدمة : حمدبر دوام وشكر مستدام ... إلخ . 

أول التبخميس ؛ 

الهى ايليوب اشرف اوسيد البشرى يكانه ايلدك 
اشراف ایجنده اول کوهری ... 

يا رب هل على المختار من مضر والأنبياء وجميع 
الرسلل ما ذكروا. 
معتاد» تمت کتابتها سنه ۱۵۲ اھ خط محمد بن 
عبد الرحمن أخحى المؤلف» ضمن مجموعة من ورقة 


× ٣! , ۲ مسطہرتھا ۲۹ سطسراء فی‎ T~ 


° وسم 
( ۲۰۰ أدب ترکی طلعت ) . 
وتوجد نسخة أخرئ أولها كالسابقة. 


مخطوطة » الصفحتان الأولى والخانية ميجدولتان 
بالذهب والمداد الأسود والباقى بالالحمرء بأولها حلية» 
بقلم تسخ › بدوں تاریخ > ضمن مجموعة من الورقة 
۵٥۔۰۱۹‏ مسطرتها ۱۷ سطرًا فی ۲۱,۷ × ۱٤‏ سم . 
( ۲۲۲ آدب ترکی طاعت ) . 

( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب الققومية منذ عام 1۸۷١‏ حتى نهاية 
/١ ca ۹۸‏ ۵ ). 

مخطوط بالمكتبة الشعبية بصوفية فى بلغاريا. 
الرقم : .× 11 .0۴. 

تظم عبد القادر بن محمد القادرى الموصلى . 
حمس فى قصيدته ( القصيدة المضرية فى الصلاة 
على خير البرية ) لشرف الدين آبى عبد الله البوصيرى . 


تخميس القصيدة الوتر يه... 


نسخة متآخرة بحالة جيدة» فرغ من كتابتها سنة 
۹ه ولم يذكر اسم النامسخ . 
)١(‏ ق القطم المتوسط . 
( فهرس المخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة 
الشعبية بصوفية فى بلغاريا - وضعه د. عدنان درويش 
(YE /Y‏ 
٭ تخميس القصيدة الوترية 
فس مدح خير البرية: 
نظم حجة الله محمد بن عبد العزيز الوراق أبن 
محب الدين محمد بن عبد الملك الإسكندرى 
اللخمى . 
والوترية : نظم مجد الدين محمد بن آبى بكر بن 
بی بکر ہن رشيد البغدادى الواعظ المعروف بالوترى 
(۲۲ ٦ه‏ / ۵م( 
( راجع فهرس دار الكتب المصرية ۳/ ٤١١‏ ). 
مخطوط بمكتبة الأمبروزيانا بميلانو رقم 0324. 
أوڵه : 
بدأت بذكر الله مدحخامقدما 
وأثنى بحمسد الله شكرا معظما 
٥‏ ورقة تقريبا. من القرن الثانى عشر. 
( فهرس المخطوطات العربية فى الأمبروزيانا 
بمیلانی جاق د/ ٦۰‏ ). 
توجد نسخة بمكتبة الأوقاف العامة فى الموصل . 
الرقم: ( مجموع و 1٤١‏ ). 
الناسخ: ملا سلطان بن ملا دريس إمام دورلى 
سنة ١۲٤١‏ ه. كما توجد نسخة برقم ( و١۷‏ ). 
( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل ۔ سالم عبد الرزاق ۸/ ٠١١ ۱٥۵‏ ). 


تخمیس الکوا کب الد ريه. . . 


# تخميس الكواكب الدرية 

فس مسدح خير البرية: 

مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة بالموصل . 

الرقم (و_-١۷).‏ 

تأليف ناصر الدين محمد بن عبد الصمد القيومى 
المالكى . 

أول التخميس : 

ما بال قلبك لا ينفك ذا ألم 

مذ بان آهل الحمى والبان والعلم . 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل ۔ سالم عبد الرزاق ۸/ ٤٤‏ ). 


# تخميس المعحشرات الخزرجية 
فس إشارات الصسوفية: 
من مصنقات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 
مخطوط بدار الكت الظاهرية . 
الرقم: ٤۸۹‏ . 


أبيات فى إشارات وأصول بعض السادة الصوفة . 

المؤلف : أبو الحسن على بن محمد ين محمد 
الخزرجى القاسى ويعرف بالحصار المترفى سنة 
۱ھ / 1 م. 

أوله : الحمد لله أما بعد فقد سألنى بعض ألفضلاء 
نى حمس المعشرات الخزرجية فقول وباش التوفيق : 
إذالمأفز من حيكم بدواء 


فققد ع زز دائ فيكم ودواء 
آخره: 
صفة المح ... 


الخط نسخ معتادء الحبر أسود وبعض كلماته 
يالاأحمر. ) 


تخمس مقصورة ابن درید 


تاریخ النسخ: سنة ۸۸1ھ 
ملاحظات : نسخة حسنة مرقمة يظن أنها عن نسيخة 
المؤلف. 
مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفین ۷/ ۲۸۸ . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
-وضع محمد رياض الماح /١‏ 4 1۹( 
٭ تخميیس مقصورة ابن درید: 
المؤلف: مجد الندين أسعد بن إبراهيم بن على 
الارملى . 
أوله: 
لمابدامن المشيب ضوؤه 
ويان من عصر الشباب بونه 
قلت لها والذمع هام جونه 
امساترى راسى حاكى لونه 
طرة صبح تحت اذيال الدجى ... إلح 
اخحره: 
فوضت آمریى مقبلا كما مضى 
إلى الإله راضيابماقضى 
ومستجي راب الرحيم من لظى 
رضيت بسالله فنعم المسرتضى 
قى كل أسباب الغدو والمسا 
ناسخه: محمد بن لطيف بن محمد بن صالح / 
١ ۲‏ ھ. 
خطه نسخ جميل مشكل فى وله تملك من قبل 
قاسم بن شمس الدین بن قاسم . 
و :0. 
م o Tx:‏ مجاميع / TAA (TAY‏ . 
س : مختلف السطور. 
( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 


© المنفرجة 


تخميس الهمزية 


السليمانية إعداد محمصود أحمد محمد / ۳۷۵ 
(FYI‏ 
٭ تحمیس المنفرحة: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى الفنون الاأديية . 

مخطوط بالمكتبة الشعبية بصوفية فى بلغاريا . 

الرقم : ( مح ) 0.955 

مجهولة الناظم . 

قصيدة حمس فيها ناظمها القصيدة إا 
بالمتفرجة لابن النحوى التوزرى المتوفى سنة ۴٠١ه.‏ 


نسخة ضمها المجموع الذى ضم القصيدة المنفرجة 


وهی بالخط نفسه فارسی معتاد . 
٠١ (‏ )ىف القطع المتوسط . 
( فهرس المخطوطات العربية المحفوظة فى المكتبة 
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الشعبة بصوفیة فی بلغاریا - وضعه د . عدنان درویش 
(TE /‏ 

توجد نسخة بدار الكتب بالمنصورة ضمن مجموعة 
رقم تسلسلی ۳۳ . 

( ميجلة معهد المخطوطات العربية ج ٣‏ م ٤‏ 
۷( . 

انظر: المنقرجة . 

٭ تميس الهمز يه: 

توجد مجموعة مخطوطات بهذا العنوان فى مكتية 
الأوقاف العامة بالموصل نحصيها فيما يلى مع بيان 
أسماء مؤلقيها وأرقامها : 

١‏ (مجموع و۱۱۸ ): عبد الله بن محمد بن 
إبراهيم بن يونس بن ياسين أفندى المفتى المتوفى سنة ‏ 
٣۲ھ‏ 


النسخ سننة ١۵١١۲١ه.‏ 
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- ( مدرسة المحمودين › مجموع و۲۱۸ ): أوله: 
محمد أمين بن خير الله العسرى المو المتسوفى 


سنه ٠‏ ۲ إه. 


جد .+ ال ّ يه 


وتوجد نسخة آخری رقم ( مجموع و٤۲‏ ). 

۳ تخميس الهمزية -الفتوحات الوهبية فى 
تخميس الهمزية . 

( مدرسة المحمودين › مجموع و - ۳۱۸ ). 
الجواد المعروف بالجفعترى والملقب بالوهبى المتوفى 


سنة ١١‏ ١١إه.‏ 
أوله : ١‏ الحمد لله الذى رفع قدر الاأتيباء ... .١‏ 
أول التخميس : 
يانبيابسه يزان الأااء 
ورسولا علمت به الآأصفاء 
فإذا كنت نائلا ما تشاء 
( كيف ترق رقيّك الأنبيساء 
ياسماءّما طاولتهاسماء) 
الناسخ : عبد الرحمن بن ملأ على . 
١‏ - تخميس الهمزية - النفائس الصالحية فى مدح 
حير البرية. 
( مدرسة المحمودين › مجموع و۳۱۸ ). 


صالسح الخطيب الموصلى المتوفى بعد سنة 


۹ھ 

أوله : « الحمد ف الذى نصب أعلام الهدى لذوى 
العقول والأفهام ... ». 

أول التخميس : 


وإذا كسان من ضياك الضياء 
( كيف ترقى رقيك الأنبياء 
ياسماءماطاولتهاسماء) 


مها تخميسا سنة ۹١۲١ه.‏ 
ده( مدرسة المحمودين › مجموع و۳۱۸ ). 
محمد الغلامى المتوفى سنة ١٦۸١١ه.‏ 
أوله: « الحمد لله الذى خلق الإنسان وعلمه 
البيان ٠...‏ . 
أول التخميس : 
أعيون الكمال أنت الضيااء 
ولوجه الجمال منك الحياء 
أنت سر قامت به الأشياء 
( كيف ترقى رَقيْك الأنبياء 
ياسا ماطاوتهاسماء) 
- مذرسة المحمودين › مجموع و۳۱۸ ). 
محمد الحسافظ ابن الشيخ أحمد ابن الشيخ 


أوله : « حمدًا لك يا من اطلع أقمار النبوة فى دياجى 
العوالم .٠...‏ 


يلى المقدمة قصيدة فى مدح الرسول الأعظم أولها: 
حبرينا يانسيمات السحر 
هل تحملت لناعنهم خحبسر 
اخرها: 
أحمد المحمودقى أفعاله 
نحيرة الله بهفخر مضر 
أول تخميس الهمزية : 
من سنا وجهك استمد الض ا 
وبمعنى سلاك تم الملا 
وإذالم يكن لااك اته ا 
( كيف ترقى ريك الأنبياء 
ياسمااء مساطاولتهاسمساء) 


ر 
i‏ 
لر 
م 
گار 


تخميس الهمزيه 


على يد عبد الوهاب بن محمد بن عبد الوهاب أمام 
-حضرة حر جيم سلة ١۲١۹‏ ه. 
۷( مدرسة المحمودين › و-۳۱۸). 
شهھاس الدين أحمد الخالدى . 
أولها : 
إن كنت نورا وكسان ثم عماء 


فإذا كان من علا العلا 
( كيف ترقى رقيك الأنبياء 
ياسماءً ماطاولتهاسماء) 

.(TIA-lg مل سه المحمودين ء‎ J( A) 

تخميس الهمزية ( بروأزى ) . 

عبد الله بك ابن محمد أمين بك ياسین أفندى زاده 
المتوفى سنة ١۲١٠ه‏ منسوتحة على نسخة المخمس 
سنه ١۲١۳‏ ه. 

صفحاتها مؤطرة بالماء المذهب أول كل تخميس 
لوحات مزوقه . 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل ۔ سالم عید الرزاق ۸ / ۱۸۸ ١٤۳۔۳٤۳‏ 
(٤‏ 


كما توجد نسخة بدار الكتب الظاهرية . 
أولها : 
أنت بد ر أميط عنه الغطاء 
بظهور لا يعتريه خحفاء 
يسانييالهالرلاواللواء 
( كيف تسرقى رقيك الأنبياء 
یا سماءّما طاولتهاسماء) 


تخميسات قصيدة البردة للبوصيرى 


عليها تملكات لعبده يوسف عبيد والمحب المالكى 
عبد الرحيم بن محمد الجقمقى وأآبو الخير دياب 
خحضر سنة ١١١٠هنظر‏ فيه وتأمل معانيه حسن 
الجابی الشهیر بالقبانی سنه ١۲٥۹‏ ه. 

(VE-۰)‏ ق ۱۲,۵ ×۵ ,۱۹سم» ۳اس» 
عام ۱ 

ر المستدرك على فهرس مخطوطات الشعر ‏ إعداد 
رياض عبد الحميد مراد مطبوعات مجمع اللفة 
العربية بدمشق / .)١١‏ 


٭ تخميسات قصيدة البردة للبوصيرى: 


وهو شرف الدین آبو عبد الله محمد بن سعيد بن 
حماد بن محسن الصنهاجى الدلاصى السوصيرى 
المتوفى سنة 1۹١‏ وقيل سنة 1۹٦١‏ ه. 

جمع التخميسنات : حسين ابن السيسد على 
الاماسى . 

جمع فيها تخميس شريف أفندى نقيب الأشراف» 
وتخميس شيخ الإسلام أسعد أفندى والترجمة الفارسية 
لمتلاجامى والترجمة التركية الميمية لكمال باشا زاده» 
والترجمة التركية النونية للشيخ شمس الدين 
السيواسى» والترجمة الرائية لعبد الرحيم أفندى القره 
حصارى» والترجمة التركية الميمية لأساس أفتدى 
والشرح التركى مع الترجمة التركية لاأحمد لالى. ٠‏ 
أحد الممخطوطات التركيمة العثمانية بدار الكتب 


القومية. 
أولها: قال الشيخ الإمام حجة الأدب لسان 
العرب ... إلخ . 


نسخة مخطوطة فى مجلد»ء مجدولة ومحلاة 
بالذهب والالوان» بقلم نسخ» تمت کتابتها فی ۲۷ 
صمر سنة ١٦۹۷١١ه»‏ بخط محمد سامی زأده» ئی 


التخوم 


تخییر العباد فى سكنى البلاد 


۷ ورقة» مسطرتها مختلفة» فی ۲۲ × ۱۳ سم . 
۱۲م آدب ترکی ). 

( فهرس المخطوطات التركية الحشمانية التى اقتتتها 
دار الكتب الققومية منذ عام ۱۸۷١‏ حتى نهاية 
(oT N cA۹۸:‏ 

٭ التخوم: 

التخوه: الفصل بين ا لارضيْن من الحدود 
والمعالم» مؤتثة . يقال: فلان على تَحْم من الأرض› 
وقال المراء: تخومها حدودها. فال ابن السكيت : 
سمعت أبا عمرو يقول هى تخوم الأرض » والجمع 
تُحُم وهى التخوم أيصًا على نفط الجمع ولا يُفرد لها 
واحد» وقد قيل : واحدها تَحْم وتَحْم» شامية . 

وروی عن النبى َة أنه قال : ( ملعون مَنْ عير تخوم 
الارض ). أبو عبيد : التخوم هاهنا الحدود والمعالم» 
والمعنى من ذلك يقع فى موضعين : أحدهما أن يكون 
ذلك فی تغیپر حدود الحرم التى حَذها إبراهيم خحليل 
الرحمن» والمعنى الآحر أن يدخل الرجل فى ملك 
غيره من الأرض فيقتطعه ظلماء فقيل : أراد حدود 
خحاصة: وفيل : هو عام فى جميع الأرض»› وأراد 
المعالم التى يهتدى بها فى الطريق . 

.) ٤٣۳ ء٤۲٣۳‎ /٥ السان العرب‎ ( 

٭ التخير: 

من أنوإع البديع اللفظى . قال السيوطى إنه من 

زیاداته وعرفه بقوله» هو کون الروىّ من البيت أو 


السجعة صالخا لعدة ألفاظ فيتخّر له كلمة منها 


وبعرقه بقوله : 
قلت الروئ إذ لا شيا يصلح 
فذلك التخير حة مايرجح 
ثم يسوق هذا المثال : 


فإنه يصلح محله» ماله بيتٌ» ماله مال» ماله 
سيب ماله أحد. ) 

( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عبد 
الرحمن السيوطى / ٠١١‏ . انظر أيضا معجم 
المصطلحات البلاغية وتطورها د. أحمد مطلوب 
(1E |۲‏ . 

٭ تخییر العباد فی سکنی البلاد: 

من مصنفات التراث الإسلامی فى الفقه الحنفى . 

أحد المخطوطات المحفوظة بدار الكتب الظاهرية 
بدمشق . 

الرقم: ٤٠١۸‏ . 
النابلسى المتوفى سنة ۳٤٠١ه/‏ ۳١۷١م‏ . 

رسالة فى جواب سؤال قى رجلين من أهالى قرية 
حربت فانتقلا منهاء وبقیت أملاكهما فى قريتهما 
الأصليةء ومضت مدة من الزمن وبعد ذلك أرادا 
الرجوع إلى قريتهما الأصلية وتعميرهاء فمنعحامن 
ذلك . فأجاب المؤلف على هذا السؤال بعد أن أجاب 
عليه عدة من علماء المذاهب الأحرى . 

أولها بعد البسملة : الحمد لله المثقذ من الضلال 
والقاطع لدابر آهل الظلم ... رفع إلى سؤال فى حادثة 
وقعت فى دمشق الشام› وقد كتب عليها بعض فقهاء 
المذاهب من أئمة الإسلامء وطلب منى الكتابة عليها 
ويؤجرون به الشواب الجزيل والأجر الجميل واش أعلم 
وأحكم ... ) 


الداوى 


نسخة قيمة بخط المؤلف› الخط نسخ دقيق 
رافح 

اللسخة الثانية. 

. ٥۳١١ الرقم:‎ 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدةء قريبة عهد بالمؤلف» عليها تملكات 
كثيرة» من أقدمها باسم صالح بن إبراهيم الحبال نة 
۲ هھ . 

الخط نسخ معتادء بعض كلماته كتبت بالحمرة. 
کتب سنة ۱۱٤٤‏ ه كما جاء فى آخر المجموع . 


النسخة الثالثة : 

الرقم. 1۷۷ . 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة. فى بدايتها ما يشير إلى أن الناسخ 
تلميذ المؤلف . 

الخط نسخ معتاد. 


( فهرس مخطوطات دار الكت الظاهرية. الفقه 
الحنفى - وضع محمد مطيع الحافظ ۱/ 1۹۳ 
.)٤‏ 
٭ التد‌اوی: 

قال ية : ۵ ما من دآء إلا وله دواء»ء عرفه من عرفه 
وجهله من جهله إلا السام » يعنى الموت : رواه أحمد 
والطبرانى : ٤‏ 

من حدیث ابن مسعود دون قوله : 1 إلا السام ٤‏ وهو 
عند أبن ماجه مختصر دون قوله « عرفه ۲ إلى آخره» 
وإسناد حسن وللترمذى وصححه من حديث أسامة بن 
شسريك إلا الهرم وللطبرانى فى الأوسط والبزار من 
حدیث آبی سعید الخدری والطبرانی فی الکبیر من 
حدیٹ ابن عباس وسندهما ضعیف» والبخاری من 


حديث أبى هريرة : ۵ ما أنزل الله داء إلا أنزل له شفاء » 
ولمسلم من حديث جابر ‏ لكل داء دواء ٠‏ . 
وقال ي : « تداووا عباد الله فإن الله خحلق الداء 


) والدواء الترمذى و صبيحيحه > وابن ماجه¿ واللفظ له 


من حديث أسامة بن شريك ( الإحياء ٠٤٤ /٤‏ ). 
وحديث « تداووا فإن الذى أنزل الداء أنزل الدواء » 
رواه القضاعى مسندًا عن أبى هريرة مرفوعًا بهذا. 
وحديث أبى هريرة طرق بألفاظ مختلفة » وبعضها فى 
صحیح البخاری كما ذكرنا آنفا ( تميز الطيب من 
الخبيث / 069 ). ) 
وقال صاحب تسهیل المنافع ٤‏ اعلم أن التداوی 
مأمور به › قال ية : « يا عباد الله تداووا فإن الله لم 
يضع داء إلا وضع له شفاء غير داء واحد وقالوا : 
وماهو يا رسول الله؟ قال: الهرم » وعن أسامة بن 
شريك قال : كنت عند النبى بء فجاءت الاأغراب 
فقالوا: یا رسول الله آنتداوی؟ قال : ١‏ نعم يا عباد الله ء 
تداووا فإن الله لم يضع داء إلا وضع له شفاء غير داء 
واحد » قالوا: وماهو؟ قال : الهرم ٩‏ وروی عنه ١‏ إلا 
الهرم “ قال الخطابى : إنما جعل الهرم داء لأنه جالب 
للفهوء وشبهه بالادواء التى بتعقبها الموت . وقال كل 
لبعض أصحابه أئت الحارث بن كلدة وكان طبيب 
العرب والعجم » فيصغون له: قال عمر رضى الله عنه: 
أرسلوا إلى الطبيب ينظر إلى جرحى» فارسلوا إلى 
الطبيب ودعوت طبيبا آخرء وقد ثبت أن الله عز وجل 
وضع فى أشياء خواص فمن أنكرها فهو كافر» ومن 
قال لا فائدة فى الطب فقد رد على الواضع والشارع 
فلا يلتفت إلى قوله. وإنما يراد بالطب التسبب إلى 
دفع ضرر وإجلاب نفع » كما يتسبب فى دفع الحر 
واجتلاب البرد واكتساب الرزق ء وكم من عامى يقول : 
أى نفع فى الطب وهذا الطبيب مريض؟ ولو فهم 
هذا العامى آن المرض يتسبب بأسباب قد لا يعلم بها 
الطبيب› وقد لا يتبجرز منها› وقد يغفل عنها... 


التسداوى 


ومنهم من یقول: کم قد مرضت ثم برآت بغر دواء! 
وهذا لو استطب لكان أسرع لشفائه لأن الطبيب يعين 
القوى على دفع المرض والقوى هى الدافعة. وربما 
قال بعضهم : کنت أحتمی فأمرض فلما خحلطت برأت 
بغير دواء» وهذا قول جاهل بالعافية » لأن العافية إنما 
حصلت له عند فناء مادة المرض لا بالتخليط . فإن 
فلت الرضا بالقضاء واجب فلعل التداوى خروج عن 
الرضا فاعلم أن من جملة الرضاء بقضاء الله تعالى 
التوسل إلى محبوباته بمباشرة ما جعله الله سبباء 
فليس الرضا للعطشان أن لا يريد الماء زاعما الرضا 
بالعطش الذی قضی الله تعالی به» وأن الله تعالى قد 
أمرنا بإزالة العطش بالماء فقال : ل وليآخذوا حذرهم 4 
فمعنى الرضا ترك الإأغعراض عن الله تعالى إظها 
وإضماراء مع بذل الجهد فى عدم التوسل إلى 
محارمه» وذلك بحفظ الأوامر وترك النواهى فافهم 
ذلك . ذكره الإمام الغزالی ( تسهيل المنافع / ۸. ۹). 

والعلاج بالرقى والأدعية جائز إذا كانت مشتملة على 
ذكر الله » وكانت باللفظ المفهوم» والرقى جمع رقية ء 
وهى الأدعية التى يدعى بها للمريض كقرله كل : 
١‏ اللهم اشف أنت الشافى» لا شفاء إلا شفاؤك » 
(متفق عليه عن عائشة ) ( مختصر الأحكام الفقهية / 
(AS A}‏ 


ونهى رسول الله ية عن العلاج بالتمائم ولا يجوز 
تعليق الأدعية والذكر. وسئثل عن الدواء والرقى هل ترد 
من قدر الله شيئاء قال : « هى من قدر الله ١‏ الترمذى› 
وابن ماجه من حديث أبى خزامة » وقيل عن أبى خزامة 
عن آبيه . فال الترمذى: وهذا أصح ( الإحياء /٤‏ 
(YEE‏ - 

ويجىء هذا السؤال إلى الإمام السيوطى: هل 
تداوى الى ب فإنه ثم من آنكر ذلك وقال إنه أمر 
بالتداوی ولم يتداو. ويرد السيوطى قاتلا : 


الجواب : نعم قال النووى فى شرح مسلم فى 
حديث: ١‏ هم الذين لاأ يكتوون ولا يسترقون وعلى 
ربهم يتوكلون » اخحتلف العلماء فى معنى هذا الحديث 
فقال الإمام أبو عبد الله المازرى: احتج بعض الناس 
بهذا الحديث على أن التداوى مكروه ومعظم العلماء 
على خلاف ذلك واحتجوا بسا وقع فى أحاديث كثيرة 
من ذكره َة لمنافع الأدوية والأطعمة كالحبة السوداءء 
والقسط : والصبر وغير ذلك وبأنه هة تداوى»› ‏ 
وبأخبار عائشة بكثرة تداويه ثم نقل عن القاضى 
عیاض آنه ی تطبب فی تفسه وطبب غیره . انتهی . . 

قلت : يشير بذلك إلى ما أخرجه ابن السنى . 
وأبو تعيم کلاهما فى الطب النبوى من طريق هشام بن 
عروة عن آبيه قال : قلت لعائشة رضى الله عنها: 
يا أم المؤمنين أعجب من بصرك بالطب قالت : يا بن 
أختی إن رسول الله ل لما طعن فى السن سقم فوفدت 

وأخرج البخارى : ومسلم عن سهل بن سعد آنه 
سئل بای شیء دووی جرح النبی ب يوم خد فقال : 
كانت فاطمة تغسل الدم وعلىّ يسكب الماء عليها 
فلما رأت فاطمة الدم لا يزيد إلا كثرة أخذت قطعة 
حصیر فأحرقتها حتی إذا صارت رمادا ألصقته بالجرح 
فاستمسك الىدم» وأخرج ابو داود والحاكم وصححه 
عن ابن عباس آن النبى ية استعط ( من السعوط ) 
واخحرج ابن السنى عن ابن عباس قال : « احتجم رسول 
له ب واستعط » وأخحرج ابن السبى عن أبى هريرة أنه 
دحل علی النبی ية وهو یحتجم فقال آی شیء هذا 
يا رسول اللّه؟ فقال : « الحجم ٩‏ قلت : وما الحجم 
با رسول الله؟ قال : « خير ما تداوی به العرب » وأخرج 
الحاكم وصححه عن سمرة قال : « دخل أعرابى على 
النبى وَج وهو يحتجم فقال : ما هذايا رسول ألله؟ 
قال: هذا الحجم وهو خير ما تداويتم به» وأخرح ابن 
السنى عن عبد الله بن جعقر قال : احتجم رسول الله 


التسداوی 


چ على قرنه بعدما سء وأخرج آبو داود وابن مأجه 
عن جابر أن النبی ب احتجم علی ورکه من ونی کان 
به ( يعنى من وهن دون الخلع والكسر ) وأخحرج ابن 
حبان فی صحیحه عن نس آن النبى ا احتجم وهو 
محرم على ظهر القدم من وجع کان به وأخرج آبو نعيم 
عن ابن عباس أن النبى #5 احتجم فى رأسه من أذى 
کان به» وأخرج أبو نعيم عن أنس أن النبى ية احتجم 
من وجع کان برآسه وهو محرم» وأحرج آبو نعيم عن 
أبى هريرة قال : كان رسول الله ج إذا نزل عليه الأوحى 
صدع فيغلف رأسه بالحناء. وأحرج بو نعيم عن عبد 
الرحمن بن عثمان أن النبى ية احتجم تحت كتفه 
اليسرى من الشاة التى كل يوم خيبر ( الحاوى 
للفتاوی ۲/ ٦ء‏ ۷). 

ويتحدث الشيخ عثمان بن فودى عن طريق السنهة 
فی باب التعالج والرقی فیقول ( ص٥۰۲۰ ۲۰٠‏ ). 

ما طريق السنة المحمدية فى باب التعالج والرقى › 
فهو أن یقتدی کل واحد ہما کان النبی َة يفعل فيه . 

ومن طریق سنته ب فى التعالج والرقى : التداوى 
بکتاب الله . 


وفی صحیح البخاری عن آبى سعد الخدرى رضى 


حى من أحياء العرب فلم يقروهم » فبينما هم كذلك إذ 
لدغ سيد أولثك فقالوا: هل معکم من دواء آو راق؟ 
فقالوا: إنكم لم تقروناء ولا نتفعل حتى تجعلوا لنا 
جعلاء فجعلوا لهم قطيعا من الشاء» فجعل يقرا بأم 
القرآن ويجمع بزاقه ويتفل» فبرأ فأتوا بالشياهء فقالوا : 
لا نأخحذها حتى نسأل النبى ية فسألوه» فضحك 
وقال: « وما أدراك أنها رقية؟ خذوها واضربوا لى 
بسهم» ( الحديث أخرجه البخاری فى كتاب الطب 
باب : الرقى بقاتحة الكتاب ۷/ ٠۷١‏ طبعة الشعب 
من رواية آبى سعيد. وفى الباب: عن ابن عباس 


ل ا س 


وأخحرجه الإمام مسلم فى كتاب السلام» باب : جواز 
أحذ الأجرة على الرقية بالقران» وإلأذكار /٤‏ ۱۷۲۷ 
رقم ٦۵‏ من رواية أبى سعيد الخدرى ). 

ومن طريق ستته ية فى التعالج والرقى آيضا: 
التداوی برقيته ي1 . 

وفی صحيح البخارى عن عبد العزيز قال دخلت آنا 
وثابت على أنس بن مالك فقال ثابت يا أبا حمزة» 
اشتكيت! فقال أنس : ألا أرقيك برقية النبى عية؟ 
قال: بلى» قال: اللهم رب التاس» مذهب الباس»ء 
اشف آأنت الشافی» لا شافی إلا نت شفاء لا يغادر 
سقما. ( الحديث أخرجه البخارى فى كتاب الطب 
باب : رقية النبى ية ۷/ 1۷١‏ طبعة الشعب من رواية 
أنس ين مالك . 

وأحرجه مسلم فى كتاب السلام باب : استحباب 
رقية المریض /٤‏ ۱۷۲۲ رقم ٤۷‏ بلقظ : عن عائشة_ 
رضی الله عنھا - آن رسول اله - ب - كان إذا عاد مريضا 
يقول: « اذهب الباس» رب الناس» اشقه أنت 
الشافى » لا شقاء إلا شفاءك» شقاء لا يغادر سقما». 
اهمسلم). ) 

وسن طریق سنته ب فی التعالح والرقی : التداوی 
بالعمسل . 

وفی صحیح البخاری عن أبى سعيد الخدرى أن 
رجلا اتی النبی ی فقال : خی يشتکی بطنه» فقال : 
اسقه عسلاء ثم آتاه الثانيةء فقال: اسقه عسلاء ثم 
آتاه الثالمة» فقال: اسقه عسلاء فقال قد فعلت»› 
فقال: صدق الله وكذب بطن أخيك» اسقه عسلا 
فسقاه فبا ( الحديث آخرجه البخاری فى كتاب الطب 
باب : الدواء بالعسل» وقول الله تعالى  :‏ فيه شفاء 
للناس ) ۷/ ٠٥۹‏ من رواية أبى سعيد الخدرى . 

وأخرجه مسلم فى كتاب السلام... إلخ ٠۷۳١ /٤‏ 
رقم ٩۱‏ من رواية آبی سعيد الخدرى ). 


التسداوی 


ومن طریق سنته يي فى التعصالج والرقى : السداوى 
وفی صحیح البخاری عن ابن عباس عن النبى 4 : 
ا حتجم »› وأعطى الحجام اجره » واستعط . ( السحديث 
أخرجه البخارى فى كتاب الطب باب السعوط ۷/ 


33 ط الشعب بلفيل : عن ابن عباس رضی الله | 


عنهسا - عن النبى ‏ با احتجم . وأعطى الحجام 
أجره» وأستعط . 
ومعنی قوله فی الحدیث * واستعط ٩‏ آى : استعمل 
السعوط» وهو آن يستلقى على ظهره» ويجعل بين 
كتفيه ما يرفعهما لينحدر رأسهء ويقطر فى أنفه مأءء 
و دهن فيه دوآء ... إلح اه فتح الباریى بشرح صحیح 
البخارى لابن حجر طبع المطبعة السلفية ۹/ .(E¥‏ 
وفيه أيضاعن ابن عباس عن النبى ية قال : 
«الشفاء قى ثلاثة : فى شرطة محجم» أو شربة عسل » 
أو كية بشار وآنهى أمتى عن الكى ». الحديث أخرجه 
البخارى فى كتاب الطب باب الشفاء فى ثلاث ۷/ 
٩‏ من رواية ابن عباس . 

فلت : وهذا النهى - والله أعلم ‏ محمول على نوع 
من الکی مکروه . 

وفى المدخل : قال العلماء رحمة الله عليهم : 
يحتمل أن یکون يعن هذا النهى - قصد إلى نوع من 
الکی مكروه» بدليل كى النبى ية ابا يوم الالحزاب 
على أكحله لما رمى . ( المدخل لاين الحاح: قصل 
فی طب الابدان» والرقی الواردة ۱١۹۸ /٤‏ ). 

وقد روی آنه يد كوى تفه . حكاه الطبرى 
والیحليمى . 


وکوی سعد بن معاذ الذى اهتز له عرش الرحمن› 
وقد کوی عمران بن حصین . _ 

( يعلق المحقق على ذلك بقوله : الذى فى الفتح : 
أن سعدا رمى يوم الاأحزاب» على أكحله فحسمه 


رسول الله کل وآن النبی ل بعث إلى أب بسن كعب 
طببا فقطع منه عرقا» ثم كواه . والذى يفهم من الفتح 
أن عمران هو الذى كوى نفسه. ١ه‏ الطبعة الأولى ) . 

ويختم الشيخ عثمان بن فودى باب التعالج والرقى 
بيان ما أحدثه الناس من البدع فى هذا الباب فيقول 
(ص ۰۳۰۷ ۳۰۸ ): ) 

وأما ما أحدثه الناس فى هذا الباب ۔ الذى هو باب 
التعالج والرقى - فمن ذلك : التىداوى بالتجاسة» وهو 
بدعة محرمة على الإجماع» إن كان فى باطن الجسم 
وعلی المشهور إن کان فى ظاهره . 

وقى المدخل :)٠۴١ /٤(‏ وقد منع العلماء۔- 
رحمة الله عليهم - التداوى باليسير من الخمر وكذلك 
التداوى بالنجاسات وما أشبههاء قال رسول الله ل : 

« إن الله لم يجعل شفاء أمتى فيما حرم عليهہ › 
(لفظه عند أحمد: إن الله لم يجعل شفاءكم فيما حرم 
علكم٤).‏ 

( الحديث أخرجه الهيثمى فى مجمع الزوائد فى 
كتاب الطب النهى عن التداوی بالحرام ۸١ /١‏ 
بلفظ : وعن أبی وائل قال : اشتکی رجل منا فبعث إليه 
السكر فأتينا عبد الله فسألناه فقال : « إن الله لم يجعل 
شفاءكم فيما حرم عليكم » قال الهیشمى رواه الطبرانى 
ورجاله رجال الصحيح . 

ومن ذلك : التداوى بکلام آعجمی لا یعرف › وهو 
بدعة محرمة فى مذهب مالك . 

وفى المدخل :)۳١ /٤(‏ ومن هذا الباب : ما يفعله 
بعض الناس فى هذا الباب» وهو أنه إذا قرص أحدهم 
ثعبان أو عقرب» أخذوا سكينا وجعلوها على الموضع 
الذى وصل السم إلبه» وذلك يعرف بقول الملسوع › 
ويمررونها على بدن الملسوع إلى موضع اللسعةء 
ويتكلمون حيتشذ بكلام أعجمى لا يعرف. اه 


التداوی 


وفى المدخل أيضا فى محل اخر: وكذلك يمنع كل 
ماأشبهه» مثل من يكتب فى ورقة» أو ينقش فى 
سقف أو جدار شينًا لا يعرف ويزعم مع ذلك أنه 
يدفع السحر أو العين» أو البق أو البراغيث أو التمل 
أو الحية أو العقرب أو الفأرة إلى غير ذلك ولو قدرنا 
آنه ینقع لما ذکروہ فهو ممنوع شرعاء لا يجوز فعله إن 
تبحققت المنفعة فيه . اه مدخل . 

ومن ذلك التداوی بالعقّد» وهو مكروه. ‏ 

وفى المدخل ۱١١ /٤(‏ ): وكان مالك رحمه الله 
ينفث إذا رقى نفسهء وكاب يكره الرقية بالحديدة 
والملح» والذى يعقدء والذى يكتب خاتم سليمان» 
والعقد عنده أشد كراهةء فى ذلك من مشابهة السحر 
(النقث عقي الرقة مستحب فال القاضى عياض - 
رحمه الله : وفائدة النقث : التبرك بتلك الرطوية أو 
الهواء» أو النفس المبسأشسر للسرقيسة والسذكر 


الحسن ... إلخ . اهمالمدخل ١١١ /٤‏ )(إحياء 


السنة وإخحماد البدعة/ ۳١۸_۳۰۵‏ ). 


و دنتقد ارمام ابن الجوزی ولك الذين يقولون بعدم 
التداوى لأنه فى رأيهم يتعارض مع التوكل على الله 
ويعزى ذلك إلى تلبيس إيليس عليهم فيقول : 

قال المصنف رحمه الله : لا ييختلف العلماء أن 
التداوى مباح وإنما رأى بعضهم أن العزيمة تركه. وقد 
ذكنا كلام الناس فى هذا وبينا ہما اخترناه فی تابنا 
لقط المنافع فى الطب» والمقصود ههنا أنا نقول إذا 

ثبت أن التداوى مباح بالإجماع مندوب إليه عند بعض 
العلماء فلا ينتفت إلى قول قوم قد روا أن التداوى 
خحارج من التوكل لأن الإجماع على آنه لا يخرح من 
التوكل وقد صح عن رسول الله َة أنه تداوى وأمر 
بالتداوى ولم يخرج بذلك من التوكل ولا أخرج من أمره 
أن يتداوی من التوكل . وفى الصحيح من حديث 
علمان بن عفان رضى الله عنه أن النبى َة رحص إذا 


اشتكى المحرم عينه أن يضمدها بالصبر» قال ابن 
جرير الطبرى وفى هذا الحديث دليل على فساد 
ما يقوله ذوو الغباوة من أهل التصوف والعبّاد من أن 
التوكل لا يصح لاحد عالح علة به قى جسده بدواء إذ 
ذاك عندهم طلب العافية من غير من بيده العافية 


والضر والنفع . وفى إطلاق النبى ية للمحرم علاج 


عينه بالصبر لدفع المكروه آدل دليل على أن معنى 
التوكل غير ما قاله الذين ذكرنا قولهم . وإن ذلك غير 
مخرج فاعله من الرضا بقضاء الله كما أن من عرض له 
كلب الجرع لا يخرجه فزعه إلى الغذاء من التوكل 
والرضا بالقضاء لآن الله تعالی لم ینزل داء إلا آنزل الله له 
دواء إلا الموت وجعل أسابًا لدفع الأدواء كما جعل 
الأكل سببًا لدفع الجوع » وقد كان قادرا أن يحبى خلقه 
بغير هذا ولكنه خحلقهم ذوى حاجة فلا يندفع عنهم 
أذى الجوع إلا بما جعل سببًا لدفعه عنهم فكذا الداء 
العارض والله الهادی ( نقد العلماء / ۲۷۸ ). 

أما عن التداوى بالمحرمات فقد سئل شيخ الإسلام 
ابن تيمية عن رجل وصف له شحم الخنزير لمرض به 
هل يجوز له ذلك؟ فأجاب رحمه الله : 

وأما.التداوى بأكل شحم الخنزير فلا يجوز وأما 
التداوی بالتلطخ به ٹم يغسله بعد ذلك فهذا ینبنی على 
جواز مباشرة الننجاسة فى غير الصلاة» وفيه نزاع 
مشهور» والصحيح أنه يجوز للحاجة کمایجور 
استنجاء الرجل بيده وإزالة النجاسة بيده. وما أبيح 
للحاجة جاز التداوی به كما يجوز التداوى بلبس 
الحرير على أصح القولين» وما أبيح للضرورة 
کالمطاعم الخبيثة فلا يجوز التداوی بها كما لا يجوز 
التداوى بشرب الخمر لا سيما على قول من يقول إنهم 
كانوا ينتفعون بشحوم الميتة فى طلى السفن ودهن 
الجلود والاستصباح به وأقرهم النبى َة على ذلك 
وإتما نهاهم عن ثمنه» ولهذا رخص من لم يقل بطهارة 


التداوی 


جلود الميتة بالدباغ فى الانتفاع بها فى اليابسات فى 
صح القولينء وفى المائعحات التی لا تنجسھ 
(الفتاویی ۲/ ٠١١‏ ). 

كما يجيب الإمام الأكبر الأسبق فضيلة الشيخ 
محمود شلتوت رحمه الله عن هذا السؤال : 

من العقاقير المصنوعة فى بلاد غير إسلامية 
ما يحتوى على غدد أو عصارات مأخوذة من الخنزير 
فما حكم الشرع فى تعاطيها؟ فيقول : 

الإسلام إنما حرم الخبائث فى حالة الالحتيار: 
حرم الإسلام شرب الخمر حفظا للعقول» وحرم الدم 
المسفوح والميتة والخنزيرء حفظا للصحة. وقد جاأء 
كل ذلك صريحا راضحا فى القران الكريم : 3 إِتّما 
الخمَرُ والميسر والانصابُ والازلام رجش من عمل 
اشَبْطَانِ فاجتنبوة لعلكم تفلحون €[ المائدة: * 4 [ 
< فل لا أجد فى ما أوجى إلى مُحرمًا على طاعم 
بطعمه | إلا أن يكون ميتة أو دما مسفوحًا أو لحم خنزير 
فإنة رسس €[ الأنعام: ٠٤٤‏ ] وقد جاء عقب تحريم 
هذه المطعومات قوله تعالى: ‏ فمنِ اضطرٌ غير باغ 
ولا عاد فإن ربك غفور رحيمٌ €[ الأنعام :40 ]وف 
تعبير آخر: # قلا إثم عليه إن الله غفور رحيمٌ 4 
[البقرة: .]١۷۳‏ 

ودل هذا التعقيب الذى هو بمشابة الاستشناء على أن 
تحريم ما حرمه الله من هذه المطعومات إنما هو فى 
حالة الاخحتيار حيث لا ضرورة تلجئ إلى تناول شىء 


مه . 


ودل على أنه إذا وجدت الضرورة التى تدعو إلى 


تناو شىء منه أبيح تناو ما تدعو إليه الضرورة إبقاء 


زلحياة وحفظا للصحة ودفعا للضرر. 

ومن هنا يؤخذ أن الشريعة الإسبلامية تبيح للمسلم 
أن يزيل الخصة بتناول الخمر إذالم يجد أآمامه 
مأ يزيلها سوى الخمر. 


التداری بالمحرمات : 

وتكلم الفقهاء بمناسبة ذلك على التداوى بالمحرم 
والصحيح من أرائهم ما يلتقى مع هذا الاستثناء الذى 
صرح به القران فى ايات التحريم : # فمن اضطر غير 
باغ ولا عاد فلا إثم عليه ) ونزولا على حکم قوله 
تعالى: ‏ غير باغ ولا عاد € كانت الإباحة مقصورة 
على القدر الذى يرول يه الضرر وتعود به الصحة ويتم 
به الصلاح » ومن ذلك اشترظوا شرطين : 

أحدهما : فى الطبيب الذى يعالج ويصف الدواء. 
وهو أن يكون طبيبًا إنساسًا حاذقًا معروفا بالصدق 
والامانة. 


والآأحر ألا يوجد من غير المحرم مايقوم مقامه فى 
العلاح ليكون متعيناء» ولا يكون فى متناوله أو الإشارة 
بتناوله بغى على التشريع » ولا عدوان يتجاوز به قدر 
الضرورة» وهذا هو الصحيح الذی نفتی بهء ولا فرق 
فيه بين محرم ومحرم » فالخمر والميتة والغدد أو 
العصارات المتخذة من الخمر وهى محل السؤال» 
کل ذلك سواء فی حل التداوی به متی تحین دواء من 
مثل الطبيب الذى وصفنا . 

يسر الإسلام : 

ومن هنا المقرر فى الإسلام أن الضرورات تبيح 
المحظورأات ‏ وقد كان من يسر الإسلام وسماحته فی 
الفروض والواجبات جواز تركها أو تأخيرها عن وقتها إذا 
ترتب على فعلها للإنسان ضرر و خيف بغلبة الظن - 
ألحذا من التجارب - أن يترة تب على ذلك ضرر. 

نری ذلك فی استعمال الماء للطهارة› وفى الصوم› 
بل وفى الصلاةء إذا خيف الضرر من شىء منها يريد 
لله بكم اليسر ولا يريد بكم المسنر ) ب > وما جعل 
علیکم فی الدين من حرج 4 . 

وهذا هو أصل من أصول التشريع فى الإسلام يبنى 


التداوی 
علیه» حینما يحرم مایحرم» وحینما ييح ما ييح 
(الفتاوی / (TO‏ 


وفی رسالة ابن اہی زید القیروانی فى الفقه المالكى 
(ص ۹1) جاءت هذه الأبيات فى باب التعالح والرقيا 


والطيرة ... إلخ . 
وجائڙ تاج شرب الدوا 
والفص والحجم الجميل واوا 
والكحل للرجُل للدواء 
لأه مز اة ال اء 
ولم جز تالح بحر 
ولانجااسة ولا ذى حخظر 


( إحياء علوم الدين للإسام بى حامد الغزالى /٤‏ 
٤‏ ؛, وتمييز الطيب من الخبيث لاإمام أبن الديبع 
الشيبانى / ٠٠١‏ وتسهيل المنافع فى الطب والحكمة 
لابن الأزرق/ ۸ء ٩‏ ومختصر الأحكام الققهية لعلى بن 
فريد الكشجنورى الهندى / ۸١ ۸٤‏ والحاوى 
للفتاوى للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى › 
ط دار الكتى العلمية / ٠٦‏ ۷ وإحياء السُنَة وإخحماد 
البدعة للشيخ عثمان بن فودى - تحقيق أحمد عيد الله 
باجور ط الأزهر الشريف / .۳٠۸-٠٠١‏ ونقد العلم 
والعلماء أو تلبيس إبليس للحافظ الإمام جمال الدين 
أبی الفرج عبد الرحمن بن الجوزی / ۰۲۷۸ والفتارى 
لشيخ الإسلام ابن تيمية» ط دار الغد العربى م ۲/ 
١‏ والفتاوی لاإمام الأكبر»ء شيخ الجامع الأزهر 
الأسبق » الشیخ محمود شلتوت / ٣٥۲ ٣٣١‏ 
والفتح الربانى شرح على نظم رسالمة ابن أبى زيد 
القيروانى - محمد أحمد الملقب بالداه الشنقيطى /٣‏ 
4١‏ . انظر أيضا الإعجاز الطبى فى القرآن ‏ د. السيد 
الجمیلی / ۲۳۹۔١٤۲‏ ). 


التداوى بالمحرمات 


التداوى بالعروق الهندية: 


أحد المخطوطات المصورة بقسم التراث العربى 
بالکویت . 

المؤلف : مجهول . 

أوله: الحمد لله وبعد: فإ القصد النافع بهذا 
الكتاب لكل من طلب البرء من أكبر العلل بالدواء 
المأمون دی العجب العجاب » خاقه الكريم الوهاب 
المسمى دی ب( العروف الهندية ). 

احره: عملها والاستفراغات مذكور فى كتب 
الطب» وربما اقتصر التاس على عملها بمقتضى 
ظنهم الواهى . فهذا اخر ما وقفت عليه محررا . 


عدد اللأوراق : ورقة واحدة ( ۲۲۸-۲۲۷ ). 

المسطرة: ۲١‏ سطرًا. 

المكتبة: دار الكتب الوطنية -تونس _- ١۸١١٦‏ 
(مجموع )1 ۲۷۰/ ۱۱۳ ]. 


الملاحظات : الخط مخربى» ولم يذكر المؤلف اسما 


للكتاب» وقد اختار الأستاذ عبد 
الحفيظ منصور له عنوان ( رسالة فى 
التداوى بالعروق الهندية ) احذا هذا 
العنوان من مقدمة المؤلف . 

انظ:: الفهرس العام للمخطوطات - مكتية 
حسن حسنی عبد الوهاب تونس - ص 
۳ 


( فهرس المخطوطات الطيية المصورة بقسم التراث 
مراجعة د. سامی مکی العانی / ١٤ء .)٤١‏ 


٭ التداوی بالمحرمات: 


التدير e‏ التديبر 


٭ التدير: ٭ التدبيج: 
عن تدبر القران يقول الإمام النووى : أحد أقسام علم البديع المعنوى. يقول فيه 
فإذا شرع فى القراءة فليكن شأنه الخشرع والتدبر عند السيوطى : 
القراءةء والدلائل عليه أكثر من آن تحصرء وأشهر ومنه تدبيج بالسوان تسرد 


وأظهر من أن تذكر» فهو المقصرد المطلوب» وبه 
تنشرح الصدورء وتستنير القلوب . قال الله عز وجل 
(أفلا بتدبرون القران € وقال تعالى : # كتاب أنزلناه 
إليك مبارك ليدّبّروا آياته € والأحاديث فيه كثيرة 
وأقاويل السلف فيه مشهورة»ء وقد بات جماعة من 
السلف يتلون آية واحدة يتدبرونها ويرددونها إلى 
الصباح› وقد صعق جماعة من السلف عند القراءة» 
ومات جماعات حال القراءة وروينا عن بهز بن 
حکیم أن زرارة بن أوفى التابعى الجليل رضى الله عنه 
مهم فى صلاة الفجر فقراً حتى بلغ $ فإذا قر فى 
الناقور *# فذلك يومئذ يوم عسير 4 خر ميتا. قال بهز: 
وکنت فیمن حمله . وکان أحمد بن أبی الحواری رضى 
الله عنه» وهو ريحانة الشام كما قال آبو القاسم الجنيد 
رحمه الله إذا قر عنده القرأن يصيح ويصعق . قال این 
أبى داود: وكان القاسم بن عثمان الجونى رحمه الله 
ينكر على ابن الحوارى» وكان الجونى فاضلا من 
محدلى أهل دمشق تقدم فى الفضل على ابن أبى 
الحوارى . قال: وكذلك أنكره أبو الجوزاء وقيس بن 
جبير وغيرهم . قلت : والصواب عدم الإنكار إلا على 
من اعترف أنه يفعله تصنعاء وال أعلم . وقال السيد 
الجليل ذو المواهب والمعارف إيراهيم الخواص رضى 
الله تعالى عنه : دواء القلب خحمسة أشياء : قراءة القران 
بالتدبرء وخلاء البطن» وقيام الليل» والتضرع عند 
السح ومجالسة الصالحين . 

( التييان فى آداب حملة القران لای زکریا یحی بن 
شرف الدين النووی / ٦۵ء ٥۷‏ ). 


مكتياأوتوريةلماقصسد 

ويشرح البيت بقوله عن التدبيج باعتباره نوعا من 
الطباق : 

وهو أن يؤتى فى المدح أو غيره بألوان لقصد الكناية 
أو التورية لما بين اللونين من التقابلء مثال تدبيج 
الكناية قول أبى تمام : 
تردى ثياب الموت حمرا فما أتى 

لهاالليل إلا وهى من سندس خحضر 

ذكر الحمرة والخضرة وكنى بالاأول عن القتل 
وبالثانى عن الجنة وحديث « ما من عبد يموت فيترك 
صفراء أو بيضاء إلا جعل الله له بكل قيراط منها صفحة 
من نار » رواه أحمد. ومثال الثانى قول الحريرى : فمذ 
اغب العيش الأأحضر؛ وازور المحبوب الأصقر» أسود 
يومى الأبيض » وابيض فودى الأسود: حتى ربى لى 
العدو الأزرق» فياحبذا الموت الأحمرء فالمعلى 
القريب للمحبوب الأصقر هو الإنسان الذى به صفرة 
والبعيد هو الذهب وهو المراد فيكو تورية وقريب منه 
قولى فى إحدى مقاماتى : وآقمنا ذلك اليوم الأبيض › 
نمرح فى الروض الأحضر» ونسبح فى الماء الأسمرء 
على رغم العدو الأزرق» إلى أن غرب الكوكب 
الأصفس, وأقبلى الشفق الأحمس فاخحضر الأسودان 
وافترقنا واجتمع الفرقدان . ) 

) شرح عفود الجمان للحافظ جلال الدين 
السيوطی/ ٠١۷‏ ) . 


٭ التديبر: 


التدبير فى الأمر: أن تنظر إلى ما تتول إليه 
عاقىته ¿ والتدير: التفكر فيه . 


التدابيسر 


1 من نظام الإسلام لتحرير الرق : التدبير: وهو 
تعليق عت المملوك على موت مالكه كقولك : ديرك 
أو إن مت فأنت حر. وهو مندوب ولا يجوز بيع المدبر 
على الأصح» إلا إذا احتاج لدين أو غيره. 

( مختصر الالحكام الفقهية / ۲٠۳‏ ). ) 

وبتعبیر آخر: التدبير آن يعتق الرجل عبده عن عن در 
وهو أن یُعتق بعد موته فیقول : أت خُر بعد موتی» 
وهو مَدَبّر. وفى الحديث: « إن فلانا أعتى غلاما له 
عن ذَبُر » أى بعد موته. ودبّرتٌ العبد إذا علقت عتقه 
بموتك» وهو التدبیر» آی آنه یعتق بعدما یدبره سیده 
ويموت› ودبّر العبد: أعتقه بعد الموت (لسان العرب 
“CITT o‏ 

حكمه: حكم التدبير الجواز إلا إذا كان السيد 
لا يملك غير من آراد تدبیره لما روى الشيخان عن 
جابر رضی الله عنه : آن رجلا اعت مملوکا عن دیر منه 
فاحتاح» فقال رسسول الله کچ : ۵ من یشتریه منی؟ 
فباعه من نعيم بن عبد الله بثمانمائة درهم فدفعها إليهء 
وقال : أنت أحوج منه » . 

۴ حكمته: حكمة التدبير الإرفاق بالمسلم فقد 
يكون المسلم له العبد» ويرغب في تحريره» ويجد 
نفسه مضطرا إلى خحدمته ومؤانسته» فیدبره» فینال جر 
العتق» ولم يفقد منفعته زمن حياته . 

: أحکامهء أحکام التدبیر ھی‎ ٤ 

١‏ يكون التدبير بلقظ : آنت على در منی› أو قد 
دبرتك» أو إن مت فأنت حرء ونحو ذلك . 

يعتق المدبّر بعد الموت من ثلث المالء فإن 
اتسع له الثلث عتق وإلا عتق منه بقدره»› هذا مذڏذهب 
الجمهور من الصحابة والتابعين والأئمة» لأنه تبرع 
كالوصية » والوصية لا تجوز فى أكثر من الثلث. 

۳ -إن علق التدبير على شرط جازء فإن وجد الشرط 
در وإلا فلا. لقوله بة: « المؤمنون على شروطهم › 


صحيح الإسناد. فلو قال: إن مت من مرضى هذاء 
فأنت حر» ومات تحرر» وإِن لم يمت فلا يتحرر. 
الرسول و عبد رجل كان قد دبره لما ره فى حاجة إلى 
تمنه ( رواه ه الشافعى والحاكم ) وباعت عائشة رضى 
الله عنها مدبرة لها لما سحرتها ( فى ب بيع المدبر حلاف 
والصحیح آنه لا باع إلا من حاجة کین ونحوه). 

ه إذا دبرت الأمة وهى حامل فولدها بمتزلتها يعتق 
معها بموت المالك لهاء لول عمر وجابر رضى الله 
عنهما: ١‏ ولد المدير بمنزلتها ) حكاهما صاحب 
المغنى . 

٦‏ للسيد أن يطاً مدبرته لأنها ما زالت فى ملك 
یمینه » وائله تعالی يقول : $ ... إلا على آزواجهم أو ما 
ملکت آیمانهم € وقد روی جواز وطٹها عن جماهیر 
الصحابة رضى الله عنهم . 

۷لو قتل المدبر سيده بطل تدبيره» ولم يعت 
معاملة له بنقيض قصده وحتى لاأ يصبح المديّرون 
يستعجلون موت مدبريهم ( منهاج المسلم / -H-‏ 
(o٦1‏ 

ويصوع هده الأحكام نظما الإمام أحمد بن رسلان 
کقولهە لعیده د برتكا 

ازات رنت ری 
طا حب لمل زان 
ويشرح الشيخ الفشنى البيتين بقوله : 

التدبير هو لغة النظر فى العواقب . وشرعا تعلیق 
دبر الحياة . والأصل فيه قبل الإجماع خبر الصحيحير 
آن رجلا دبر غلاما لیس له مال غیره فباعه النبی که 


تدبیر الأمراض ( کتاب.) 


فقریره له یدل على جوازه وأركانه ثلاثة : رقيق غير آم 
ولد وصيغة ومالك بالغ عاقل مختار وقد شرع الناظم 
فى الصيغة بقوله ( كقوله لعبده ) أو آمته ( دبرتكا) 
بألف الإطلاق أو آنت مدير ( أو أنت حر بعد موتى 
ذلکا ) بألف الإطلاق أى الآتى آو أعتقتك بعد موتی 
ويصح بالكناية مع النية كخليت سبيلك وعبر عنه 
بإشارة البعيد تأميلا للحياة ( يعتق بعده ) آى بعد موت 
سيده ( من الثلث لمال ) مخلف غنه بعد الدين 
كالوصية فيعتى كله إن خرج من الثلث وإلا عتق منه 
من الثلث وقع فى الصحة أم 
فى المرض (ويبطل التدير حيث الملك زال ) فى 
حياة السيد ولوعاد ملكه إليه لم يعد التدبير ولا يجوز 
الرجوع عنه بقول ولا غیره إلا بأن يزيل ملکه عنه ببیع أو 
غيره كسائر التعليقات . ( مثن الزبد / ١٠١١ء‏ ومواهب 
الصمد/ ١١۸‏ ). 

( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد 
الكشجنورى الهندى - تحقيق يوسف البدرى» مراجعة 
د. محمد أحمد عاشور / ۳١٠۲ء‏ ولسان العرب لابن 
منظور ۱۵/ ۰1۳۲١‏ ومنهاج المسلم -آبو بكر جابر 
الجزائرى / ٥٤١ .٠٤١‏ ومتن الزبد فى الفقه للإمام 
أحمد بن رسلانء ومواهب هب الصمد فى حل ألفاظ 
الزبد لأحمد بن حجازى الفشنى» وبهامشه متن الزبد 
للشيخ أحمد بن رسلان الشافعى . ط . مصطفى 
البابى الحلبى . القاهرة. الطبعة الثالثة ١۳۸۷‏ ه_- 
۴۸م 0A‏ (. 


بقدره وسواء فی اعتباره 


٭ تدبیر الأمراض ( کتاب.) : 
من المخطوطات المصورة بقسم التراث العربى 
بالکویت . 
المؤلف : يحيى بن عيسى بن على بن جزلة ( ت 
۳ه( . 
أوله : الحمد لله الذى خلق فسوى وقدر فهدى › 


وأمرض وأشفى » وصلى الله على سيدنا محمد خاتم 
الأنبياء وعلى اله وأصحابه الاتقياء إلى يوم الدين . 
آخره: وإذا طال مكث البلغم فى العضو ازداد غلظا 
ولزوجة» حتى إنه قد يتولد عنه حجارة وحصى» وإذا 
عولح قبل ذلك نجح» وإلا فلا يكاد ينقع منه علاج . 
والله أعلم . وهذا ما انتهى إليه ما ذكره المؤلف على 
هوامش الجداول بالاتحتصار غير المخل . 


عدد الأوراق : ٠١١‏ ورقة . 


المسطرة: ١‏ سطرًا . 
المكتسسة: محتبة جامعة ابسالا السويد_ ۷۲۳١[ ٠٥٦‏ 
[TE /‏ 


ملاحظات: الخط نسخى معتاد وعلى النسخة تملك 
باسم عبده إبراهيم الحسينى . وهى 
نسخة من تققويم الأبدان فى تدبير 
الإنسان. 
( فهرس المخطوطات الطبية المصورة بقسم التراث 
العریی بالكويت - تصنيف هيا محمد الدوسرى› 
مراجعة د . سامی مکی العانی / (EOE‏ 


٭ تديير الحند والمماليك والحساكر 
وأرزاقه وخراج المماليك: 
أحد مؤلفات ابن سينا . 
٭ تدبير الحجر المكرم: 
انظر: جنات الخلد فى تدبير الحجر الذى امتلأتث 
منه هذه الدنيا. 
الفصول والتكت والقموائد اللطيفة فى التدابير 
الشريفة. 
# تديير الصحة: 


من مصنفات الترأاث الإسلامى فى الطب . وفيما 


تدبير الصحهة 


یلی ما آورده الشيخ داود بن عمر الأنطاکی عن تدبير 
الصحة . قال : 

الصحة حالة تستلزم كون البدن جاريا على المجرى 
الطبيعى سويا فى كل أفعاله ويتوقف ذلك على صحة 
المواد والطوارئ وتدبيرها وقد تكفل الطب بها حاصلة 
أو زائلة لاشتماله على حفظ الأول ورد الشانى› 
واخحتلف الأطباء فيهاء فذهب جالينوس وأتباعه إلى آن 
كلا من الصحة والمرض صل مستقل لانفراده بأاسباب 
مخصوصة وهذا غير ناهض بما طلبوه وإنما يثبت 
الضدية المعلومة بغير نزاع وقال الرازى: المرض أصل 
لعدم انضباط الطواريّ والصحة فرع وهذا باطل اصلا 
وإلا لما أمكن وجودهاء وقال أبقراط والشيخ وجل 
أهل الصناعة الأصل الصحة وإنما يطراً المرض لكثرة 
التغيرات وهذا هو الصحيح وإلا انتقض مراد الحكيم 
تعالى عن ذلك ... فإن قيل إذا كان الطب حافظا 
للصحة فالواجب البقاء وعدم اختلال البتية خحصوصا 
من نفس الطبيب ونحن نرى الحكماء فضلا عن 
غيرهم يضعفون ويموتون فلا فائدة للطب . قلنا ليس 
على الطبيب منع المسوت ولا الهرم ولا تبليغ الأجل 
الأطول ولا حفظ الشباب لعدم قدرته على ضبط 
ما ليس إليه أمره كتغير آلهواء ووروده على الأغذية من 
حيوان وغيره ومشقة اللحتراز فى تعديل المآكل 
والمشارب وغيرهما وعدم إمكان جلب الفصول على 
طباثعها الأصلية فقد ينقلب كل منهما إلى الآحر وإنما 
عليه إصلاح ما أمكن من دفع ضار مناف وحفظ صحة 
إلى الاأجل المعلوم . 

فإن قيل موجبات الموت والحياة ولوازمهما إما أن 
يكون بتقدير الصانم إيجابا وس لبا كما هو الحق 
أو باقتضاء طوالع الوقت وكلا التقديرين ليس للطبيب 
فدرة عليه فانتفت الحاجة إليه . قلنالو كان الأمر 
كذلك لكان الاکل والشرب وسائر مايه القوام من هذا 
القبيل فكان يجب تركه لأن المقدر من بقاء البدن إن 


كان بدوتها فلا فائدة فى تعاطيها أو بها لزم والكل 
باطل بل هى تقادير علق الأمر عليها كما فى محله 
فكذا الطب وبه جاءت السنة عن أرباب النواميس فقمد 
قال َة د تداووا فإن الذى أتزل الداء أتزل الدواء وما 
من داء إلا وله دواء ٠‏ إلى غير ذلك« فقيل له آيدفع 
الدواء القدر؟ فقال َة « الدواء من الْمدر » . 

إذأ عرفت هذا فمن الواجب علينا آن نبدأ فى تدبير 
الصحة من أول الوجود فنقول: لا حلاف فى أن وجود 
النوع أوَلا كان بحكم الاختراع وقد عرفت الكلام فيه 
فإدًا الصحة إما أن تحفظ بحسب بقاء نفس الشخص 
أو بالنظر إلى إيجاد النوع ولا زيادة فى الشانى على 
الأول سوى الكلام على توليد الماء وصفة إلقائه فى 
الارحام وماذا يجب له إلى أن يخرج ثم بعد الخروح 
يتحد الأمران إلى اتحلال الوجود فليرتب ذلك أولا 
فأولا على النظم الطبيعى. ٠‏ 

ثم یقول الأنطاکی فى موضع أخر: 

لاشك أن المزاج فى معرض التغيير وأن التزام قوانين 
الصحة عسر جدا فلم يبق إلا النظر فى تدارك مابه 
الخروح عن الصحة فإن كان قد أوجب مرضا فسيآتى 
الكلام عليه فى الأمراض أو عرضا يسيرا فإما آن يريد 
صاحبه نقل المزاج الفاسد إلى مزاج صالح فى الخاية 
وهذا يتم بطول فى التدبير وملازمة ووقوق عند رآى 
القأضل الحاذق أو بريد مجرد الرجوع إلى ما به بعد 
صحيحا فى الجملة وهذايكون بالتىرام ما دکرنا من 
الأسباب كلها على الوجه المذكور» ومن الناس من 
يصح صیفا مثلا دون غیره فیستعمل المسخنات فإن به 
صلاحه قطعا وكذا الكلام فى السن والصناعة وباقى 
الطوارى ويجب تعاهد الاستفراغ وتفتيح السدد وتنقية 
التخم وأخذ المعاجين الكبار كالمثر والسوطيرى وأخحذ 


اتن والقرطم غالا والكمونى عند حدذوت الرياحج ودواء 


المسك عند الخفقان ومعجون العنبر عند تغير الرأس 


والقىء عند الاأمتلاء وفرط السكر والرياضة عند حدوث 
الكسل» وعلى السمين هجر الحلو واللحم وتكثير 
الحوامض والمشى والشرب على الريقء وعلى 
المهزول عكس ذلك ومن أسرع إليه المرض فجأة ثم 
صح بأدنی سبب فلیحذر على مزاجه ولا یدعه هملا 
فإنه لطيف وآقل ما يجب تدارك البدن فى رءوس 
الفصول فإن الصحة فيها سريعة التغير لشدة تأثير 
الزمان فى السكون. 

( النزهة المبهجة فى تشحيذ الأذهان وتعديل 
الأمزجة لداود بن عمر الأنطاكى المطبوع بهامش تذكرة 
أولی الألباب للمؤلف نفسه ۱/ ۲٥۳-۲۵۱‏ ١٤۲۸ء‏ 
A9‏ (. 


وتنسب إلى الشيخ ابن سينا أرجوزة فى تدبير الصحة 
فى الفصول الأربعة تعد كبقية آراجيزه -نموذجًا 
للمنظومات التعليمية وننقل لك فيما يلى بعصا منهاء 
وقد أبقينا على ترقيم الابْيات كما ورد فى النص حتى 
يمكن لمن يشاء الرجوع إليها . قال ابن سينا : 
| - یقول راجی ریه ابن سینا 
ولم يسزل با مستعينسا 
۲ - يا سائلى عن صحة الأجساد 
اسم صحيح الطب بالإسناد 
- إن استقصات الو جود أربعه 
أودع فيها اله سرا أبدع 
٤‏ - عناصر محكمة الفنون 
مخلوقة من كافهاوالنون 
٥‏ - سبحانه أبدعها بحكمته 


ل ٤و‏ بقسدرة 
٦‏ - أسكن فيهاحكمة التدبير 
كانت بكسون القلك المتي 


۷ - حار ورطب یسایس ویارد 

هم البسيطاات وليس زايد 
۸- وپعضهامرکب من بعض 

قام بهسامافى السماوالأرض 
-مماعلافى العالمالعلوى 

أوكائن فى العسسالم السقلى 
٠--النار‏ والما والتراب والهوا 

بنط متها الداء أيض ا والدوا 
11 - مرجت مختلقات الجنس 

فسی کل جنسی وکل إنسى 
۲ - منها تتم سار الأجساد 

على صلاح كان أو فساد 
J۳‏ - من صامت بين الورى وناطق 
١‏ - من معدن أو من نبات فی الورى 

والحيوانٌ ماخفى وما رى 
1٥‏ - تلك هى الأركان فى الحياقٍ 

وكل داء فهو مها ياتى 
17 -والداء منهلًا ضصاه دواه 

حکم حکیم مالنا سواه 


۷ - فالحار بالبنارد يستقيم 


والبارة الحسار له مقيم 
۱۸ - وداو باليابس رطب العلل 

ويابسابالرطبعندالعمل 
- وأصلّه المشروب والمأكول 

لکل داء متها دليل 


تديبر الصحة 


-١‏ والس فاعلمه دليل ثانى 

واللالث الإقليم والبلدان 
١‏ - والرابع الفصل» دليلّ واضح 

فى صنعة الطب وعدل ناصح 
۲ - ما الشيخ فى مزاجه كالطفل 

ارلا الصبس مشل الكل 
۴۳ -والروم لا تشبهها أرض اليمن 

ولالبفشالاد مزاج كعمدن 
- ولا ربيع الوقت كالخريف 

را الف نى الطب ليمي 
۲٥‏ - لم الفصول أريع فى العام 

داثرة فيسسه على السدوام 

ندبیر فصل الربیع : 

7 -منها الربيع وهو ميزان العمل 

إذا رأيت الشمس فى برج الحمل 
۷ - حار ورطب أعدل الزمان 

فيه يهي السسدمً فى الإنسان 
۲۸ - أول نزول الشمس قى برج الحمل 

اشرب الماء فاترا على العجل 
٩‏ - وإن تضع فيسه شسراب السورد 
٠‏ تأمن من الحمى وتفض البرد 
۰ - فافصد وإلاً احجم على فَدّر القّوى 

واعزم ا شت على شرب الدوا 


١‏ - واشرب على الريق من الما الفاتر 
شيايسيرادائمامن باكر 


۳۲ - ولازم الحمام فيه واستمع 
واحلق جميع السرآس فيه تنتفع 


٥‏ - إياك أن تكش ر أكل الحلوى 


فالدم سلطان عظيم البلوى 
-وکل حار رطب تجنبه 
والبارة اليابس حمُافاقريه 
۷ - واستلطف الغذاء فيه يكره 
فالجوع فى هذا الزمان يكره 
۸ - واكثر لشم السورد فيه واغتدم 
لکل ريح طب نيه اشتمم 
۹-والفو ر أقوى فيه من فُواه 
وح ر الجسوزاء منتھاه 
( فى فصل الربيع تمر الشمس فى ثلاثة بروج هى : 
الحمل > الثورء الجوزاء ). 
تدبير فصل الصيف : 
٠١‏ - زبعدها يأتيك فصل الصيف 
اليابر الحارٌالشديد الحيف 
| > - فتننزل السرطان شم س آوجها ۰ 


والأسد الضارى حقيقا برجها 
- يهيج الصفرابلا محالسهة 

ويضعف الشيواً باستحاله 
۳ -بقمعها شريك بزر الرجله 

مع التققعع والب زور جمله 
٤ ٤‏ - ووجهك اغسله بماء الورد ) 

واجعل غنذاك مالاللبرد 


٥‏ - واخحتر من الأطعمة الحوامض 
وکل شی» بارد وقسابضص 
1 - كالحب رمال وماء الحرم 
والتمر هندى الافع المكرم 
۷ - والخل والليمسون والتمشاح . 
والسزيريساج مدن الصلاح 
٤۸‏ - كذاالسعوط مع عشاء باكر ٠‏ 
دهن البنفسج الطرى الفاتر 
٩‏ - ویعدما تأکل فاشرب جرعه 
من ارد الماء تال تق 
ه0 - ورش فی فى المجلس ماء البحر 
وامزجه فى الرش بخل خحمسر 
۱ه - وشم فيه صندلاً محکوکا 
أيضّاوكافورا يكن مفروكا 
۲ - زلا نکائرفيهللحمام 
بل برد الجسم بالاستحمام 
۳ - إياك أن تسهر فوق فسدرتك 
ولاتفشوته بسوء فکسسرتك 
٤ه‏ - ودع عناء الكد فيه والتعب 
والانزعاج فيه أيضا والنْصَّبٌ 
٥‏ - واحفظ لما أوصيك فيه وافعلةٌ 
حتى تسرى الشمس برج السنبلسه 
( فى فصل الصيف تمر الشمس فى ثلاشة بروج 
هى : السرطان» الأسد» السنبلة). 
تدبير فصل الخريف: 
- وإن تح الشمس فى الميزان 
ييدر الخربف ظشاهرالعيان 


۷ س إحرك السودالفرط بي 

وی رده من عکسه لف 
۸ - يشرب فيه المسهل القويا ٠‏ 
٩‏ - فاشربه فی عامك فرد دفعه 

ولاتكن منك إلبهرجمة 
٠١‏ - وك ماعئن‌عندالريف 

من الملسوحسات مع الحريف 
٩١‏ -فاتركه لا تأكله بالجمله 

فإنهاصلّلكلًعلے 
۲ - وکل شیء بات فی الملح ردی 

من لبن أو سمك ملد 


۷ - وكل من الأسماك ما تفلسا 
ولاتلقمسهالدی تملس 

۸ - وإن أكلته بحسب الشهوه 
فاحذرعليه أن تذوق القهوه 

edilen 
ن ع شئت آن تظفر بيالصواب‎ 


2 ساتم ي ر‎ ٠ 

والشوم» لك ن أن يكون بكره 
۷ -والزبد والييراق كل والإلية 

فليس فى أكلهم أذ 


۲- واعلم بأن سائر الأدهان 


نافع ة فى مشل ذاالزمان 
۳ - وأ حضر البطيخ كله والعنب 

ولا نكر فيه من أكل الطب 
٤‏ - واجتلب الأصفر فهر عله ۰ 

لكل جسم كاان‌فيه+العله 


٥‏ - ومصّك الليمون من بعد الطب 
يطفى لهيب حه مع الكرب 
١‏ - والمشمش أمعن فيه إن أكاته 
۷“ والعقرب إن حلت به وتنزله 
كذلك القوس تمام التكمله 
( فى فصل الخريف تمر الشمس فى ثلاثة أبراج 
هى : الميزان العقرب» القوس ). 
تدبير فصل الشتاء : 
۸ - وإن تحل الشمس فى الجدى أتى 
البسارد الرطب المسمى بالشت ا 
۹-لكنه فصل شدي د الوخحم 


ت ٩‏ 
وضره يوجب تجميد الدم 


-والماعز احذره ولحم البقر 

واللفت والفجل الردى والجمزر 
- واللبنٌ الحامض والخل دعه 

والخس والليمون فاتركه معمه 
AT‏ — - وکل رطب بارد تجتب 


ولا تهون فيه واحلدلر تقربه 


٤‏ - واحتر من الأطعمة السوادج 
( الأطعمة السوادح آى البسيطة التركيب. أما 
الطباھج فھی تعنی شرحات اللحم المشوى ). 


٤‏ - والدلو والحوت تمام التكملهة 
فاب دآبافعسالك ثل الأوله 
( فى فصل الشتاء تمر الشمس فى ثلاثة أبراج هى : 
الجدى» الدلى الحوت» ويقصد بكلمة «الأوله » أى 
مثل الأول ) . 
ثم يقول ابن سينا فى طبائع الازمنة : 
۵ - ویعدها انظر ترى الزمانا 
معتدلأشاكماقدكانا 
١‏ - فأسمع لما أوصيك فهر حكمه 
فوائد مجموعة فى كلمة 


ويعدد عددا من النتصائح إلى أن يقول : 
۳ - كل من طعام اللبن الميكر 
والرز والسمن الكلير النكر 
- والىروس والتطماج والتبَالة 
لاضرفىهالاولا إباله 
٥‏ ~~ وكلما اشتقت إلى العام _ 
نإل تفع للأجام 
٠‏ - ومكن الأكل إذا اشتقت وكل 
نهكذا قال الحكيمٌ يارجل 


تديير صحة الأطفال 


۷ - وقم عن المأكول قبل الشبع 
۸ -- فالنفس ماتهواه بالتقدير 
۹ -- واجعل معاك قسمة مقسومة 
-٠‏ الت للأكل وثلتٌ الماء 
ر ّ ار 
والثلث الأخحي ر للهسواء 
١-واعط‏ لكل ثلشسانصيّهة 
تكفى بها الأسقام والمصيية 
البيت ٠٠٤١‏ : الروس والتطماج والتبالة آسواع من 
البطيخ : يمكن أكلها دون ضرر. والإبالة هى الوقرء أى 
اأزيادة فى الحمولة أو الضرر. 
ویضع ابن سینا الابیات ۱۱۲۔٤٤۱‏ ڌ تمصت عنوال 
فوائد بعض الأغذية والأدوية » ولكن رأينا أن الأنس 
أن نوردها تحت عنوان « علاج الأمراض » فانظرها فى 
ثم يختتم ابن سينا منظومته بالابيات التالية : 
ر 
۵ - والله پهدی من به هدانا 
17 - ثم الصلاة بعد حمد القادر 
ل ّ 
۷ - ثم على أصحابه والأهل 
ماغردت فمرية فى أثل 
( من مؤلفات أبن سينا الطبية - دراسة وتحقيق 
د. محمد رزرهیر البابا / 0 ~~ ° ۲°( 
*٭ تدبير صحة الأطفال: 
كتاب فى طب الأطفال والعلاجات بين الأسطر 


تدبير المتزل ( علم.) 


ترجمة فارسية للكتاب لعلى ناصح بن محمد 
السمنانی النجفی المتوفی سنة ۱۳۹۳ھ / ۳٤۱۹م‏ . 

يوجد مخطوطه بمكتبة المتحف العراقى  .‏ + 

„ YOAVO : الرقم‎ 

( مخطوطات الطب والصيدلة والييطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى / 0١‏ ). ' 
٭ تدبير المنزل ( علمء): 

هو قسم من شلاثة أقسام الحكمة العمليةء وعرفوه ‏ 
بآنه علم يعرف منه اعتدال الأأحوال المشتركة بين 
الإنسان وزوجته وأولاده وخدامه وطريق علاج الأمور 
الخارجة عن الاعتدال ووجه الصواب فها. 

وموضوعه أحوال الأشخاص المذكورة من حيث 
الانتظام . ونفعه عظيم لا يخفى على أحد حتى العوام 
لأن حاصله انتظام أحوال الإنسان فى منزله ليتمكن 
بذلك من رعاية الحقوق الواجبة بينه وبينهم ويتفرع 
على اعتدالها كسب السعادة الألجلة والعاجلة ؛ 
والأحصر أن يقال : هو علم بمصالح جماعة متشاركة 
فى المتزل . وفائدته أن بعرف كيفية المشاركة الى 
ینبغی أن تكون بين أهل المنزل . 

واعلم آنه ليس المراد بالمنزل فى هذا المقام البيت 
المتخذ من الأحجار والأشجار بل المراد القآلف 
المخصوص الذى يكون بين الزوح والزوجة والوالد 
والولد والخادم والمخدوم والمتمول والمال سواء كانوا 
من أهل المدر أو أهل الوبر. 

وأما سبب الاحتياج إليه فكون الإنسان مدنيًا بالطبع 
وكتب علم الأأحلاق متكفلسة ببيان مسائل هذا الفن 
وقواعده وآشهر كتب هذا العلم تاب بردوش» وفى 
هذا العلم كتب كثيرة غير هذا. 

( كشف الظنون لحاجى خليفة ۳۸١ /١‏ وأبجد 


العلوم لصديق ين حسن القنوجى ج۲ 1 (IAA‏ 
1۸4 (. 


التدبيرات الإلهية فى إصلاح. . . 


ومن کتبه اهل الهند: دست ور العمل فى تدبيسر 
النسوان للنواب شاهجهان بيكم ملكة بهويال› ومراة 
الدهلوى. وو فلسةهة الازدواج للسيد على أ صغم 
البلكرأمى » و انتظام انه داری ٩‏ مختصر بالاردو 
للسيد على حسن بن صديق حسن القنوجى . 

( الثقافة الإسلامية فى الهند « معارف العوارف فى 
آنواع العلوم والمعارف » لعبد الحى الحسنى _ راجعه 
وقدم له أبو الحسن على الحسنى الندوى / ۹( . 
« التدبيسرات الإلهية فى 
إصلاح المملكة الإنسانية: 

من مصنفات التراث فى علم التصوف . لای عبد 
الله محمد بن على الطائى الأندلسى المشهور بالشيخ 
الأكبر محبى الدين بن عربى المتوفى سنة ۸ه / 
۰م 

رسالة كتبها للشيخ محمد الموروزى على أن 
الإنسان عالم صغير مسلوخ من العالم الكبير من جهة 
الخلافة والتدبير وقدم مقدمة ثم أورد سبعة عشر بابا 
(کشف ۱/ .)۳۸۱١‏ 

يوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية ( بمحتبة الاأسد 
الآن ) . 


الرقم: ۱۹۳۷ تصوف "٣۲‏ . 

أوله : الحمد لله الذى استخرح الإنسان من وجود 
علمه إلى وجود عينه فى أول إبداعه جوهرة فنظرها 
بعين الجلال فذابت حياء منه ... 

اخره: واستغفر اله واسأله أن يعمر باطنك لا بالاشتغال 
بخلقه وكيف وقد شغلك بمساويهم وإتما الشيطان 
يجب أن يستدرجك ويصدقك ليكذيك ... 


الخط نسخ واضح» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 


اسم الناسخ : أبو الفتح بن منصور بن عبد الرحمن 
الحريرى . 


تاريخ النسخ: الاثلين ١١‏ رجب الفردستنة 
۷ ۹ ھے. 


ملاحظات : نسخة قيمة مراجعة عليها تملكات 
منها: 


- إبراهيم النباتيتى وعليها بعض التعليقات وقسم 
کبیر من الکتاب أكمل بخط حديث . 

وتوجد نسخة ثانية : 

. ٩۱۵١ الرقم:‎ 

أولها وأخحرها : كالسابقة. 

الخط نسخ معتادء الحبر أسود وبعض كلماته 
بالاحمر. 

اسم الناسخ: رمضان بن سوسى بن عطيف 
الحتفى . 

تاريخ النسخ: الجمعة ١۳‏ شعبان سنة ١٤١٠ه.‏ 

ملاحظات : نسخة مراجعة . 

مصادر عن الكتاب : معجم المطبوعات / ۱۷۷ . 

مصادر عن المؤلف: الالام /٦‏ ۰۲۸۱ ۲۸۲ 
معجم المؤلفين ١ /١١‏ . 

طبعات الکكتاب : 

١‏ طبع بلیدن عام ۱۹۱۹ م باعتناء المستشرق نيبرغ 
ومعه ترجمة بالألمانية من ۲٤١ - ۱١۴‏ ص . 

۲ -آعادت مکتبة المثنی ببغداد تصویره بالأوفست . 

فال محقی الکتاب : 

بعض نسخ الكتاب : أحتفظ بنسخة مخطوطة منه 
مخطوطة سنة ٠٠۷۸‏ ١ه‏ بخط سيف الدين المطاعى 
الشجاعی ب٥٤١٠‏ ص . 


التدرح ( امان ) 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد ریاض المالح ۱/ ۲۷۱-۲۹۹ . انظر 
أيضا كشف الظنون /١‏ 1( 

وتوجد نسخة مخطوطة فى مكتبة متحف « مولانا › 
فى قونيا مدرجة ضمن مخطوطات التصوف والأحلاق 
الدينية وجاء بیان کما لى : 

مكتوب بخط النسخ . 

على الورقة الأولى تملك باسم: عبد الحليم جلبى 
(۰۸۰ه/ ۱۹1۹م ) وابنه الشانی بوستان جلییى 
(VV a111۷)‏ 

أوله : بعد البسملة : وصلى الله على سيدنا محمد. 
قال العبد الفقير إلى اله تعالى محمد بن على بن 
العربى الحاتمى ثم المرسى عما الله عنه الحمد له 
الذى استخرج الإنسان من وجود علمه إلى وجود 
عینه . 

اخره: ينقطع هذا بالذکر وینقطع ما کان فی جانب 
الحق عنك بالعلم . 

تم الكتاب با قا ومقابلة بأصله مع صاب 
الذى كتب من أجله الفقير محمد بن على بن محمد 
ابن عزم ( حزم ) التميمى نزيل مكة المشرفة وبها رباط 
الموفق منها فى التاسع عشر من شهر رمضان المعظم 
سنة سبع وسبعين بتقديم السين فيهما وثمانمائة أحسن 
الله عاقبتها والحمد لله رب العالمين . 

رقمه فى الخراتة : ۱٦۳١‏ . 

رقم المجلد: ۲۲٤‏ . 


( المخطوطات العربية فى مكتبة ۵ مولانا) فى ٠‏ 


قونيا. مركز الخدمات والاأبحاث الثقافية ق٥/‏ ١۷١٠ء‏ 
CNVT‏ 
٭ التدرج ( السمان ): 

مما أوردته مصنفات التراث الإسلامى فى علم 
الحيوان. 


قال عنه القزوينى : طائر يقال له بالفارسية « مدور ؛ 
يغرد فى البساتين بألحان طيبة» يسمن عند صفاء 
الهراء وهہوب الشمال» ويهزل عند كدورتها وهبوب 
الجنوب ٠.‏ ووقت البيض يتخذ دائرة من التراب اللين 
ويضع البيض فيها لثلا تتعرض له الآفات . وإذا كان 
وقت الزلزلة تجتمع التداريج وتصيح قبل ذلك بساعة 
ثم تقع الزلرلة ( عجاقب المخلوقات / ١۷ء‏ 
(Y۲‏ . 

ویضیف الدمیری إلى ما أورده القزوینی ما يأتى : 
وقال ابن زهر: هو طائر مليح يكون بأرض خراسان 
وغيرها من بلاد الرس . 

وحكمه : الحل لعدم استخباثه وإن كان نوعًا من 
الدراج . 

الخواص : لحمه من أفضل لحوم الطير يزيد 
الفهم» وإذا أخذت مرارته وسعط بها من به بل 
آو وسواس نفعه . وإن شوى لحمه وأطعم منه وهو حار 
ثلاثة أيام آبرأه ( حياة الحیوان الکبری ۱/ ۹٤٠۱ء‏ 
والمعتمد فى الأدوية المفردة نقلا عن الجامع 
لمقردات الأدوية والأغذية لابن البيطارء وكتاب 
المنهاج لابن جزلة ) . 

وقال عنه داود الأنطاكى : التدرج هو السمّان عندنا 
وبمصر وهذا الاسم بلغة العراق › وهو طائر فوق 
العصفور وتحجت الحمام» يكثر عندنا بتشرين » وكثيرا 
ما يمشى على الأرض» كالحجل» وإذا سمع صوت 
بعضه تراكم» ويبيض بالعراق ويهوى البلاد الباردة» 
وأجوده السمين الملونء وهو حار فى الثانية يابس فى 
الأولى . يغذى جيدا ويولد الدم الصحيح» ودمه إذا 
قطر فى العين حار جلا بياضهاء وأكله يصلح الدماغ 
البارد ويذهب النسيان» وكذا مرارته سعوطًاء ويجلو 
البياض والماء كحلاء وإذا سحق عظمه كالكحل ونثر 
على القروح أبرأها. ورماد ريشه يطول الشعر ولكنه 


تدریب الراوی فی شرح تقریب النواوی 


يسرع الشيب ... وال كثار منه يولد الصداع والمرأر 
الصقراوية فى المحرورين » ويصلحه السكنجين. ‏ 

( عجائب المخلوقات وغرائب الموجودات لامام 
زکریا بن محمد بن محمود القزوینی / CTYT TY!‏ 
وحياة الحيوان الكبرى للشيخ كمال الدين الدميرى 
وبهامٹه کتاب عجاثی المخلوقات للقزویتی /١‏ 
۰4 والمعتمد فى الأدوية المغردة للمطقر الرسولى - 
صححه وفهرسه مصطفى السعا ٤۷ /١‏ » وتذكرة أولى 
الألباب لداود بن عمر الأنطاکی ۱/ .)۹١۰‏ 
٭ تدریب الراوی فی شرح تقریب النواوی: 

( تقريب التواوى أصله « التقريب والتيسير لمعرفة 
سنن البشير النذير ١‏ فى أصول الحديث ليحيى بن 
شرف الدين النووى المتوفى سنة ٠۷١‏ ه. انظر كشف 
الظلنون ٤16 /١‏ ونورده فى موضعه إن شاء الله 
تعالی). 

فی علم أصول الحدیث کتاب : * تدريب الراوى 
فی شرح تقريب النواوى لخاتمة الحفاظ جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى ٠‏ احتل مكانة سامقة فى جامعة 
الأزهر والجامعات الإسلامية فى العالم الإسلامى 
كمقياس لقواعد الحديث وأصوله ومعرفة الصحيح 
والحسن والضعيف ومسائل الحديث . وقد درس فى 
قسم الحديث فى كلية أصول الدين وقسم الدراسات 
العليا للحديث» وعنه ينق ل المؤلفون فى أصول 
الحديث فى العالم الإسلامى . ( المحدثون فى مصر 
والازهر / ,)۳١١‏ 


قال السيوطى فى مقدمته: أا بعد... فإن علم 
الحديث رفيع القدر عطي م الفخر شريف الذكرء 
لا یعتنی به إلا کل حبر ولا يحرمه إلا كل غمر ( غير 
مجرب ) ولا تفنی محاسنه على مر الدهر» وکنت ممن 
عبر إلى لجة قاموسه ( معظم ماء البحر ) حيث وقف 
غیری بشاطته» ولم كتف بوزود مجاریه » حتی بقرت 


( أ شع شققت ) عن منبعه ومناششه» وقلت لمن على 
الراحة عول» متمثلا بقول الأول : 
لن ا وإن کا دوی حسب 


ب وما على الأحساب نشكا 

نبنی كما کانت آوائلن ا 
مع ما أمدنى الله تعالى به من العلوم: كالتفسير 
الذى به يطلع على فهم الكتاب العزيز وعلومه التى 
دونتها ولم أسبق إلى تحريرها الوجيز والفقه الذى من 
جهله فأنى له الرفعة والتمييز. واللغة التى عليها مدار 
فهم السنة والقرآن . والنحو اذى يفتضخ فاقده بكثرة 
الزلل » ولا بصلح الحديث للحان» إلى غير ذلك من 
علوم المعانى والبيان التى لبلاغة الكتاب والحديث 
تیان . وقد ألغت فى كل ذلك مؤلف وحررت فيها 
فواعد ومهمات . ولم أكن كغيرى ممن يدعى الحديث 
بغير علمء وقصارى أمره كثرة السماع على كل شيخ 
وعجوزء غير ملتفت إلى معرفة ما يحتاج المحدث إليه 
أن يجوز... هذا» وطالما قبدت فى هذا القن فوائد 
وزوائد » وعلقت فيه نوادر وشوارد» وکان یخطر بباڵلی 
جمعها فى كتاب ونظمها فى عقد لينتقع بها الطلاب . 
فرآيبت كتاب التقريب والتيسير لشيخ الإسلام الحافظ 
ولی الله تعالی آبی زکریا النواوی کتابا جل نقعه وعلا 
ودره وکشرت فوائده وغزرت للطالہین فوائده» وهو مع 
جلالته وجلال صاحبه وتطاول هذه الأزمان حين 
وضعه لم يتصد آحد إلى وضع شرح عليه ولا الإنابة 
إليهء فقلت : لعل ذلك فضلا ذخره الله تعالى لمن 
يشاء من العبید ولا یکون فى الوجود إلا ما يريد . فقوى 
العزم على كتابة شرح عليه» كافل بإيضاح معانيه» 
وتحریر آلفاظه ومبانیه » مع ذکر ما بینه وبين صله من 
التفاوت فى زيادة أو نقص ٠‏ أو إيراد أو اعتراض » مع 
الجواب عنه إن كان» مضافا إليه زوائد عليه» وفوائد 


تدریب الراوی فی شرح تقریب النواوی 


جلبة› لا توجد مجموغعة فى غيره › ولا سار أحد قله 
کسیر » فشرعت فى ذلك مستعینا بالله تعالی ومتوکلا 
عليه » وحذا ذا انالا وسمبته 3 تذريب الراوی فى 
شرح تقريب الشواوى ٠‏ وجعلته شرحا لهذا الكتاب 
حصوصا ثم أمختصر ابن الصلاح ولسائر كتب القن 
عموما. والله تعالی آسأل آن يجعله خالصا لوجهه فهو 
بإجابة السائل أحرى وينفع به مؤلفه وقارئه فى السدنيا 
والااخرى . 

ثم يقول : 

وهذه مقدمة: فيها فوائد ( نكتفى بذكر عناوينها 
فقط ) . 

الأولى: فى حد علم الحديث وما يتبعه . 

الثانية : فى حد الحافظ والمحدث والمسند بكسر 
اون . 

الثالثة : فی أول من صنف فی هذا الاصطلاح . 

الرابعة: فى أنواع علوم الحديث من أحوال رواة 
الحديث وصفاتهم » وأحوال متون الحديث وصفاتها 
وغير ذلك . 

( المحدثون فى مصر والأزهر أ. د. الحسينى 
هاشم» آ. د. أحمدعمر هاشم / ۰۳۰۱ وتدریب 
الراوى فى شرح تقريب النواوى لخاتمة الحقاظ جلال 
الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى - حققه وراجع 
أصولنه عبد الوهاب عبد اللطیف £١ ۳۸ /١‏ 
وصفحات من تاريخ مصر فى عصر السيوطى _ عبد 
الوهاب حمودة/ ۱A1‏ ). 

يوجد مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية جاء بيانه برقم مسلسل ۱۳/ ٤‏ كمايلى: 


المؤلف: عبد الرحمن بسن أبى بكر بن محمد بن 
بی بکر ین عثمان بن محمد بن خضر بن 


الأصل الطولونى المصرى الشافعى (جلال 
الدين» أبو الفضل ) المشهور بالسيوطى 
۹۹ھ o00‏ م 
أوله: الحمد لله الذى جعل أسباب من انقطع 
إليه مسوصولا ورفع مقام الواقف ببابه واتاه 
مناه وسولڵه ... إلخ. 
اخره: ور جال الإستاد اذى سقناه منى إلى 
عيد الله بن عمر وكلهم مصريون والله 
أعلم ... ) 
نسيخة سلة ٭ ١‏ ۲( هش. 
عليه قراءات ومقابلات من قبل علماء 
الطبری برجع تاريخها إلى ١٠١١۸‏ 
و٤٣‏ اھ 
فى آوله إجازة بالرواية من قبل حفيد الشيخ 
إيرأهيم بن حسن الكردى»› کتب المتن 
یرجع تاریخه إلى ۱۲۷۹١هورقه‏ ٹخين 
آبیض . خطه فارسی جمیل . 
ل TYE‏ 


“IYxXVE:; . 


۹٥ / ت‎ : ۲١ : س‎ 


المصادر: معجم المسۇلفين ٥‏ ۸ ومعجم 
المطبوعات العربية // ۱١۷۷‏ . 
( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية - إعداد محمود أحمد محمد /١‏ ١١٠١ء‏ 
۸(). 


تدريب العامل فى العمل بالربع الكامل 


# تدريب العامل فى العمل بالربع الكامل: 

ورد عنوانه فی كشف الظنون هكذا. تدرب العامل 
بالربع الكامل “. 

لمحمد ين محمد بن أحمد الدمشقى » القاهرى › 
الشافعى المعروف بسبط الماردينى المتوفى سنة 
۲۷ / ۱۵۰۱ م» فرضی»› فلکی ریاضی نحوی . 
أصله من دمشق ولد بالقاهرة ونشأ بها وعين موقا 
بالجامع الأزهر وبها توفى . من تصانيفه: تحنة 
الألباب فى الحساب» القول المبدع فى شرح !"قنع 
فى الجبر والمقابلة . كفاية القنوع فى العمل بالربع 
المقطوع وشرح القطر لابن هشام ( طوقان ٤٥۹‏ ). 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

.۸ /۱١۲۲۰ الرقم:‎ 

الأول: « الحمد لله الذى رسم فى صقحات 
مصنوعاته قواطع الدلائل فسير الكواكب فى محيط 
الأفلاك... ). 

وهی رسالة لخصس فيها المؤلف مسائل الربع الكامل 
ورتبها على مقدمة وعشرين بابا ( فى كشف الظنون 
ذکر آنه فی ۱١‏ بابًا ) . 

قالت المؤلفة : وفى فهرس المخطوطات العلمية 
ذکر أنه فی نحمسة وعشرین بابا. . 
التعليقات ( معجم المؤلفين /١١‏ ۸۸٨۱ء‏ كشف 
الظنون۱/ ۳۸۲ ). 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقى - أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس 
/ ١۳ء‏ ۴۲ء وكشف الظنون لحاجى خحليفة /١‏ 
(AY‏ . 

كما يوجد مخطوطه بدار الكتب المصرية وجاء بيانه 
کمایلی : 


التدريب العسكرى فى الإسلام 


مرتب علی ۲۵ باباء تأليف بدر الدين محمد بن 
سبط المأردينى . 

مخطوط محفوظ بدار الكتب المصرية . 

أوله : ... قال ... سبط الماردینى ... أما بعد هذه 
رسالة لخصت فيها محاسن الرسايل [الرسائل ] 
وخصصتها بما يتعلق بالربع الكامل من المسايل 
[المسائل] وسميتها تدريب العامل بالعمل بالربع 
الكامل ورتبتها على مقدمة وخمسة وعشرين بابا. 

المقدمة فى تسمية رسومه. 


الباب الأول : فى تعريف الارتفاع واستخراجه. 


اياب الثانى ٠‏ فى معرفة درجة الشمس من الاس . 
الباب الثالث : فى تعريف الميل والغاية. 


الباب الثشالث والعشرون: فى معرفة العمل 
بالکواکب . 

الباب الرابع والعشرون : فى معرفة الماضى والباقى 
من جهة آی کوکب فرض . 
عروضصس الىلاد. 

اخره: ... حاتمة: الأفضل تأخير صلاة العيد إلى 
أن ترتفع الشمس قدر رمح كما رويناه فى الصحيحين 
لكن جرت العادة بآن تصلى فى عيد الفطر لمضى ربع 
ساعة» وفى عيد الأضحى لمضى خمس ساعة وليكن 
هذا اخر ما آردنا بيانه والله آعلم ... 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 


# التدريب العسكرى فى الإسلام: 


يقول الدكتور آحمد شوقى القنجرى : 


التدريب العمسكرى فس الإسلام 


الحرب هو أحد واجبات الفرد المسلم وليس هذا 
خاصا بالجنود وحدهم وفى حالة الحرب وحدها... 
ولكنه أمر عام إلى الرعية المسلمة لكى يكون كل فرد 
قادرا على حمل السلاح مدربا عليه وفى ذلك يقول 
الرسول 4 : 

کل شىء يلهو به ابن آدم فهو باطل إلا ثلاثة : رميه 
عن قوسنه» وتأدیبه فرسه › وملاعته أله فانهن حی » 
رواه الخمسة ومعنى هذا الحديث أن المسلم فى وقت 
فراغه ولهوه عليه أن يتخير التسلية المقدة التى تعده 
للحرب . وعلى وقت الرسول كانت هذه التسلية هى 
التدريب على إصابة الهدف بالتبال والتدريب على 
ركوب الخيل . وفى الحديث أن أحد أصحاب رسول 
الله ب قد كبر فى السن ومع ذلك فقد کان دائمًا يبدا 
يومه بعد صلاة الفجر بالتدريب على الرمى بالتبال 
فكان أحفاده يسألونه أن يرفق بنفسه فى هذه السن 
الكييرة فيقول لهم « سمعت رسول الله َة يقول: ١‏ من 
تعلم 'لرمی ثم ترکه فليس منا ٤‏ رواه أحمد» وهكذا 
سبق المسلمون أرقى الدول فى عصرنا الحاضر وأكثرها 
نهضة وتقدما ففى السويد وفى سويسرا بعد أن ينهى 
الجندى خدمته العسكرية يظل تحت السلاح إلى آن 
يبلغ سن التقاعد. وعليه أن يحضر دورة تدريبية مرة 
كل عام حتى يجدد لياقته البدنية وخبرته بالسلاح . 

والإسلام يأمر الآباء أن يدربوا أولادهم منذ الصغر 
على ركوب الخيل ... فى ذلك يول رسول الله ميد : 
«من حت الولد على والده أن يعلمه الرماية والسباحة 
وركوب الخيل . 

وكان الرسول هة يعقد المسابقات بين شباب 
المسلمين وكانت كلها تسدور حول الرماية والمبارزة 
والفروسية » وقد شاهد فريقين من المسلمين يتباريان 
فى الرمى فقال لألحدهما: « ارموا وأنا معكم » فلاحظ 
أن الفريق الجر قد توقف عن الرمى فقال لهم « ما لكم 


لا ترمون » قالوا « كيف نرمى وأنت معهم » فضحك 
الرسول وقال : 3 فإنى معكم جميعا ). 

وھکذالا يعرف التاريخ كله عقيدة من العقائد 
اهتمت بسالشسدريب العسكرى ونهت عن التخلف 
وبعد موتهم مثل العقيدة الاسلامة ( العلوم الإسلامية 
«of A‏ 08{ . 

ورعن التدريب القتالى فی دولة المماليكف البحرية 
يقول أ . ح محمود ندیم أحمد فهیم : 

ما عن التدريب القتالى فلققد كان الجيش 
المملوكى يعتمد على الفروسية التى كانت الأساس 
للقن الحسربى فى ذلك الحين › حيث تمثل خحفمة 
الحركة والمرونة والقوة الضاربة . وكان تعليم المملوك 
الفروسية يتم فى الطباق» ويذكر أبن قيم الجوزية (ت 
(١١ ١‏ أن عماد الفروسية أربعة أشياء وأكد 
ذلك من قله جم الدين جسن الرماح أالمعروف 
بالاحدب ( ت /٦۹۹۵‏ ۱۲۹۰ - ۱۲۹۹ ) فی كاب 
الشروسية : الأول ركوب الخيل والكر والفر» والشانى 
الرمى بالقوس. والثالث الطعن بالرماح»؛ والرابع 
الضرب بالسيف» ومن استكمل تلك الأحوال فقد 
استکمل ألقروسية وهی فعلا نفس المراحل التی کان 
يتم بها تدريب المملوك إلى أن يصل فارسا . 

يقيم المعلم تمالا لظهر الخيل من الطين أو الصخر 

أو الخشب» ويعلمهم كيفية الركوب والجلوس وهو 
درس ١‏ الجلسة الصحيحة ۲( وهو يمشل تدريب 
التمشيل بالتفسير فى القوات المسلحة حاليا) ثم 
يكلف أحدهم بالوقوف أمام هذا التمثال» ويقوم هذا 
المملوك الذى تحت التدريب بتكرار ما قام به المعلم 
الذى يبدى ملاحظاته حتى يقن المملوك الركوب 
واليجلسة الصححة» وذلكڭ بمرافئة ة باقى المماليك 
الذين تحت التدريب» ثم يكرر ما فعله الأستاذ مع 


التدريب العسكرى فى الإسلام 


باقى جماعة المماليك ( المجموعة التى تحت 
التدريب ) حتى يضمن المعلم أن الجميع قد أتقنوا 
تماما كيفية ركوب الخيل والجلسة الصحيحة فى 
ذلك . وفى الخطوة الشانية يضع المعلم سرجا على 
ظهر التمشال ويدرب المماليك كيفية الركوب عليه 
خحاصة بعد حملهم السلاح ومعدات الحرب والقتال 
فإن اطمثن المعلم إلى إجادة مماليكه لذلك بدا 
تعليمهم الضرب بالقوس فى حالتى الكر والفر مع 
اختياره نوعية هادئة ومطيعة من الخيل ويالاأخص فى 
بدء تدريبه لمماليكه على الكر والفر ثم يتدرج بهم فى 
التدريب حتى يستطيع الجميع السيطرة على أكشر 
الخيول شراسة ( ابن قيم الجوزية . الفروسية / ۸). 

وبجانب ذلك کان يشترط فى الفارس أن يكون على 
علم تام بأحلاق الدواب والأمراض التى يمكن أن 
تصيبها وأسبابها وطرق علاجها علاجا سليما ( ابن قيم 
الجوزية الفروسية / ٠١۲‏ ) وهی ما كانت تعطى فى 
صورة محاضرات . أما عن تعليم وتدريب المماليك 
على الرمى وهى المرحلة الثالثة من التدريب على 
القروسية » وكان المعلم يحضر قوسين لسهمين فيأخحذ 
أحدهما ويعطى الآنحر للمملوك› ثم يعلمه كيف يأخذ 
القوس وكيفية التدريب على حمله ( طريقة التمثيل 
بالتفسير ) هذا تحت مراقبة باقى مجموعة المماليك 
التی تحت التدريب . 


فإذا أتقن المملوك ذلك» عقد الأستاذ على الوتر من 
غير سهم يتبعه فى ذلك التلميذ. ويطلق الوتر فإذا 
أتقن المملوك ذلك يأخحذ الأستاذ فى التعليم طرق 
اتطلاق السهم بدون ريشة» وذلك فى خحمسة أقواس 
متدرجة الليونة فإذا أتقن المملوك الرمى فإنه يرمى من 
(قلب القوس ) على غير هدف»ء حيث يخرج إلى 
الصحراء ويرمى فى الفضاء وعلنى غير هدف كذلك» 
وهو بذلك ينظر إلى مسيرتها فى الهواء فإن رآها 
صحيحة غير مضطربة رجع إلى آستاذه ليدربه على 


رمى الأهداف منفردا ثم مشتركا مع غيره من المماليكء 
وذلك حتى يستفيدوا من رميهم ويتجنبوا الأحطاء التى 
أدت إلى فشلى بعضهم فى إصابة الهدف . 

ثم تأتى فى مرحلة متقدمة من التدريب على الرمى 
وهو الرمى بالقوس التى يكون من الصعود إلى الهبوط 
والعكس ٠»‏ ثم الرمى على الأهداف الشابتة وهو متحرك: 
يليها الأهداف المتحركة وهو ثابت» والعكس حت 
يصل إلى الرمى على الأهداف المتحركة وهو متحرك 
فى الاتجاء المضاد» إلى أن تسدخل بعد ذلك 
المسافات القصيرة والطويلة» إلى أن ينتهى من 
التدريب على الرمى على الحصون والقلاع والمراكب 
فى البحر. ولقد كان على الرامى أن يكون على علم 
بالقسى وأنواعها والأوتار وما يلحق بها من أعطال 
والتدريب على كيفية إصلاحهاء ويدرّب كذلك على 
إصلاح كل عطب بها على مختلف أشكاله وأنواعه 
وهو أرقى أنواع التدريب فى وقتنا الحالى مع اختلاف 
السلاح أو المعدة. 

ولقد كان تعليم المملوك استخدام الرمح من آهم 
الفنون للحرب وهى نعتبر المرحلة الرابعة فى تدريب 
الفأرس »› ونهاية المطاف فى تدريبه على إتقانهاء 
إيمانا بأنه لا تحسن صفات الفارس ونتم إلا بالعمل 
بالرمح أو كما قيل وهو من الفروسية كالرأس على 
البدنء ولقد كان معلمو الرمح يعلمون المماليك طرق 
العمل بالرمح راجلين » وإذا ما اتقنوا ذلك تعلموه 
راکبین . 

وسبيل المدرب إلى ذلك أن يعلم كل ممللوك كيفية 


إمساك الرمح ودخوله من تحت الإبط الأيمن على أن 


يقف معتدل القامة ويجعل طرف أسنان الرمح فى 
إبهامه اليسرى ویجعله على ساعده تم يعمل البنود 
(التدريبات) التى دربه عليها أستاذه أما أسلوب تعليم 
المماليك للرمح راكبين فيدأ بتدريب الفارس على 


التدريب العسكرى فى الإسلام . . . 


أذ رمحه بیمیله وغلان فرسه بشماله مع دنوه للسرج › 
ويضع الحديدة التى أسفل الرمح بالارض »› ويبتعد عنه 
قليلا ثم يصدر قدمه اليسرى فى ركابه اليسرى»› 
ويعتمد على الرمح وينهض ليسوى قاعدة الظهر فى 


وسط السرج ثم يآخذ فى تسوية ثيابه بيمينه عند 


الخروج للتدريب فى المناورات› يدا المملوك فى : 


تسپير فرسه فى دوإثئر الميدان» فيسير ولا فى الدائرة 
الواسعة : ثم يتدرج فى الدخول إلى الدوائر الضقة › 

وهذه العملية تحتاج ص الفارس وفرسه إلى تد ریب 
طويل وشاق» كما يحتاج إلى فرس فوى ومطيع 
وحسن الخلق » فإذا أتقن المملوك ذلك الدوران دربه 
أستاذه على طرق الكر والقر بيمينه ويساره وكيفية 
مواجهة الخصوم والأقران لإبطال طعناتهم وذلك بعد 
معرفتقه بشروط الطعن الصحيح والأماكن القاتلة 


وکنيتها. 
ويبدآ تعليم الضرب بالسيف بعد شرح المعلم 


ويقوم بجلب طين ناعم » ثم يحمى النار عليه عدة أيام 
ثم يقوم بعجنه ويقيم منه حائطا وعلى المملوك أن 
يضرب فى أول يوم خحمسة وعشرين ضربة وفى اليوم 
الثانى خحمسين ضربة دفعة واحدة وهكذا وبتفس 
النسبة حت يضرب آلف ضربة.دفعة واحدة وتتبع تلك 
المرحلة محاولة قطع اللباد فوق ذلك الحائط» فيقطعح 
المبتدى ذلك اللباد طبقة بعد الاأحرى» وتزداد عدد 


اقات إلى مالة ية وهو بكامل هيع اليس 


فإدا إذافعل المملوك ذلك انتقل إلى قطع الورق 
بالسيف على المخدة وذلك بأن يقوم المملوك بوضع 
ورقة على المخدة ويأخذ فى ضربهاء ثم يأخذ 
عشرين طبقة من الورق» ثم يأآخذ صفيحة ويكسوها 
بهذا الورق ويأخذ فى ضربها حتى تتقطع طباق الورق 
ويصل إلى الصفيحة» وإذا ما اطمشن المعلم إلى 


مستوى المماليك نقلهم إلى العمل بالسيف على 
الخيول» ولكى يتدرب المملوك على ذلك بشرع فى 
نتصب عود من القصب الرطب ثم يبتعد عنه ويجعله 
عن يمینه»؛ تم یجری بهرسه بسرعه فزدا حاذی هدا 
العود ضرب بسيفه ما يوزاى منكبه ويكرر ذلك عدة 
مرات حتى يبقى منه طول ذراع» ثم يعيد المملوك 
نفس التدريب فإذا ما أتقن وضع خحمس نشابات عن 
يساره ليضربها بسیقه ثم خمس آخری عن يمینه يقوم 
بطعنها بيمينه ويساره وأخيرا يشرع المعلم فى تدريب 
الفرسان على العمل بالسيفين معاء ثم تدريبهم أيضاِ 
على طرق الضرب بالسيف مع غيره من الأسلحة 
الأأحرى وهنا يصبح المملوك مقاتلا أى جاهزا للقتال 
وإن كان ينقصه خبرة القتالء ولكنه يكون قد اكتسب 
المهارت القتالية تلقائا. 

وكان المماليك المتخرجون يقسمون أقساماء لكل 
جماعة منهم باش أو نقيب» أسا الذين يصاون إلى 
الإمارة وهى مرتبة تهيئ للوظائف الكبرى الحاكمة فى 
البلاط والجيش» أو حتى للسلطنة نفسهافكان 
المقروض أن المملوك لا يحصل على الإمارة إلا يعد 
أن ينتقل من مرتبة لأأحرى فلا يليها إلا وقد تهذبت 
أحلاقه وصبغت ادابه بروح الإسلام وبرع فى فنون 


القتال» ومع ذلك كان منهم من كان بعد ذلك لكثرة 


علمه فى مرتبة فقيه أو ديب أو حاسب ( الفن الحربى 
للجیش المصری / ۹-۳۵" ). 

( العلوم الإسلامية - د . أحمد شوقى الفنجرى  /۳‏ 
٣ء ٠۵‏ والفن الحربى للجيش المصرى فى الحصر 
المملوكى البحرى -أ . ح محمود نديم أحمد فهيم / 
4_٥‏ ). 

وقد وردنا لك عددا من المخطوطات عن الفنون 
الحربية والفروسية يمكن الاستدلال عليها من 
عناوينهاء انظر: الأسلحةء العسكرية الإسلاميةء 
الفروسية والمناصب ب الحربية . 


التدريب .. فى الفقه الشافعی 


التدليسس 


«» التدريب.: فى الفقه الشافعس: 


آورده صاحب كشف الظنون تحت عنوان «التدريب ‏ 


فى الفروع وقال عنه: لسراح الدين عمر بن رسلان 
البلقينى الشافعى المتوفى سنة ۸٠0‏ حمس 
ونمانماثة » وبلغ إلى كاب الرضاع » ثم اختصره 
وسماه « التأديب لولده علم الدين صالح المتوفى 
سنة ۸1۸ تمان وستين وثمانمائة تكملة لهذا الكتاب.. 
( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ ۳۸۲ ). 


وال 


التدقيق إثبات دليل المسألة بدليل اخر بعد التحقيق 
( کشف ۱/ ۴۸۲ هامش ١‏ ) والتدقيق : الكتسابة 
بالخط الدقيق . قال ابن كثر: ١‏ ويكره التدقيق 
والتعليق فى الكتاب لغيرعذر. 
زوین / °{ 
« التدقيق فى الجمح والتفريق . 
من مصنعات التراث الإسلامى فى علم الطب وعلم 
الأمراض 
المعروف بابن العالمة الدمشقى الطبيب المتوفى سنة 
۲ اثنتين وخمسين وستمائة ذكر فيه الأمراض 
وما یتشابه فيه والتفرقة بین کل واحد منها مما یشابه فی 
أکثر الأمر. ( کشف ۱/ ۳۸۲). 
« تدقيق المباحث الطبية فى 
ر تحفيق ا المسائل الخلافية | 
ابن عبدان بن عبد الواح بن اللبودي ووالد يح 
المذكور شمس الدين. توفى سنة 1۲١‏ . له تأليف. 
ووفاة یحیی بعد سنة ٦٦۱‏ ( کشف ۱/ ۳۸۲ ). 


» التَدَلى: 


من آنواع البديع المعنوى» وهو من المصطلحات 
البلاغية» وقد عرفه السيوطى بقوله : 

« التدلى بأن يذكر الأعلى ثم الأذنى لنكتة نحو: 
[الرحمن الرحيم € فإن الأول آبلغ» ولو اقتصر عليه 
لااحتشم أن يطلب منه اليسير فكمل بالألطف لذلك. 
وخرج على ذلك :  :‏ لا تأخذه تة ولا نوم 1 البقرة: 
٥٠‏ ]و * ولا تقل لهما أف ولا تنهرهما € [ الإسراء : 
۳ ] ۶ لن يستنكف المسيح أن يكون عبدًا لله ولا 
الملائكة المقرّبون € [ النساء: ٠۷١‏ ] ونكتة البداءة 
بالمسيح أن الخطاب مسوق للرد على النصارى ثم 
استطرد للرد على العرب المدعين فى الملاثكة ثم 
تخلص إلى حال المعاد ؛ . 

( شرح عقود الجمان للحافظ جلا الدين عبد 
الرحمن السيوطى / ٥۵‏ ), 


¥ التد بس : 


التدليس لغة: 

إحفاء العيب وكتمانه» وأصلة من الدلس» وهو 
الظلمة والتدليس فى البيع : كتمان عيب السلعة عن 
المشترى (لسان العرب .)۸١ /١‏ والذى يدلس 
الحديث: يجعل أمره مظلمًا على الواقف عليه بما 
أحفى من حاله» كما تخفى الأشياء على البصر من 
الظلمة. 

التدليس اصطلاحًا: 

هو أن يحدث الرجل عن الرجل فد لقيه وآدرك 
زمانه» وأحذ عنه» وسمع منه › وحدّث عنه بما لم 
يسمعه هله › وإتّما سمعه من غیره مما ترضی حاله أو 
لا ترضى على الأغلب فى ذلك -إذ لو كانت حالته 
مُرضية لذكره» وقد يكون لأنه استصغره ( أسماء 
المدلْسین/ .)۹١‏ 


التدليس 


وقيل : التدليس سياق الحديث بسند يوهم أنه أعلى 
مما کان عليه فى الواقع . 

أقسامه : ) 

لقدتناول أهل هذا الفن من أئمة التقد تدليس السند 
وأسهبوا فى تفصيلاته حتى عدوا حوالى خمسة أو ستة 
أنواع منه» من ذلك تدليس الإسناد» ومنه تدليس 
الشيوخ» وتدليس التسويةء وتدليس القطع » وتدليس 
العطف . وقد جاء وصف لذلك فى كتاب تعريف أهل 
التقديس بمراتب الموصوفين بالعدليس » تحقيق 
الدكتور عبد الغقار البندارى وزيدان. 

ويقسم الإمام سبط ابن العجمى التدليس إلى ثلاثة 
آقسام يوضحها على النحو التالى : 

الأول : تدليس الإسناد وهو أن يسقط اسم شيخه 
الذی سمع منه ویرتقی إلى شيخ شيخه ب عن ۲ 
وة أن» و «قال» أو يسقط أداة الرواية ويسمى الشيخ 
فقط فقول : فلان» مثلا. 

واخثلف فى أهل هذا القسم فقيل : يرد حديثهم 
مطلقَا سواء أثبسوا السماع أم لاء وأن التدليس نقسه 
جرح . والصحيح التفصيل فإن صرح بالاتصال كقوله 
سمعت آو ثنا أو آنا فهو مقبول يحتج به وإن أتى بلفظ 
يحتمل فحكمه حكم المرسل . 

والقسم الشانى : تدليس الشيوخ وهو أن يصف 
الشيخ المسمع بوصف لا يعرف به من اسم أو كنية أو 
لقب أو نسب إلى قبيلة أو بلدة أو صنعة ونبحو ذلك . 
ولم أذكر آنا من أهل القسم أحدًا. قال ابن الصلاح : 
وأمره أحف يعنى من القسم الأولء انتهی . وقد جزم 


ابن الصباغ ( المتوفى سنة ٤١۷‏ ) فى العدة بأن من 
فعل ذلك لكون من روى عنه غير ثقة عند الناس وإنما 
أراد آن یغیر اسمه لیقبلوا خبره يجب أن لا يقبل خبره 
وإن كان يعتقد فيه الثقة فقد غلط فى ذلك لجواز أن 
یعرف غیره من جرحه ما لا يعرفه هوء وإن كان لصغر 


سنه فيکون ذلك رواية عن مجهول لا یجب قول خبره 
حتی یعرف من روی عنه انتهی . ) 

والقسم الثالث: وهو تدليس التسوية ولم يذكره ابن 
الصلاح وقد ذکره غیره وهو آن یروی حديثًا عن شيخ 
ثقة غير مدلس وذلك الثقة يرويه عن ضعيف عن ثقة 
فيآتى المدلّس الذى سمع من الثقة الأول غير المدلّس 
فيسقط الضعيف الذى فى السند ويجعل الحديث عن 
شيخه الثقة الثانى بلفظ محتمل فيستوى الإسناد كله 
نقات . وهذا شر الأقسام. ۰ 

قال شيخنا الحافظ العراقى فى ١‏ اللنكت ١‏ له على 
ابن الصلاح وهذا قادح فيمن تعمد فعله انتهى . وقال 
العلائي فی كتاب « المراسیل ٩‏ ولا ريب فى تضعيف 
من أكثر من هذا النوع وقد وفع فيه جماعة من الأئمة 
الكبار لكن يسيرًا كالأعسش والثررى حكاه عنهما 
الخطيب انتهى . وممن نقل عنه فعل ذلك بَقَيّة بن 
الوليد والوليد بن مسلم والحسن بن ذكوان وقال 
الخطيب البغدادى : وكان الأعمش» والشورى»› 
وبقيّة » يفعلون مثل هذاء انتهى . ونقل الذهبى عن 
أبى الحسن بن القطان فى « بَقَيّة » آنه يدلس عن 
الضعفاء ويستبيح ذلك» وهذا إن صح عنه مفسد 
لعدالته . 

قال الذهبى فى الميزان : قلت نعم وإنه صح هذا 
عنه أنه يفعله وصح عن الوليد بن مسلم وعن جماعة 
كار فعله وهذا بلية منهم ولكنهم فعلوا ذلك باجتهاد 
وما جوزوا على ذلك الشخص الذى يسقطون ذكره 
بالتدليس أنه تعمد الكذب» وهذا أمثل ما يعتفر به 
عنهم والله أعلم . انتهى . 

ثم يسوق الإمام ابن سبط العجمى هذا التنبيه  :‏ 

الم أن الشافعى أثبت اصل ا بمرة واحدة . 


حتی یبین قدأجراء الشافعى فيمن عرفناء و مرة » 


التدلييسس 


آنتهی . وسمن حكاه عن الشافعى البيهقى فى 
«المدحل؟ والله أعلم . واعلم أنه لا يدخل فى 
المدلسين القسم الذين أرسلوا وقد ذكر منهم العلاثى 
على هوامش كتابه لكن الفرق بين التدليس والإرسال 
الخفى آن الإرسال رواية الشخص عمن لم يسمع منه. 
قال الحافظ أبو بكر البزار إن الشخص إِذا روی عمن 
لم يدركه بلفظ موهم فإن ذلك ليس بتدليس على 
الصحيح المشهورء انشھی . 

والتسدليس إذا روى ب «عن » أو « إن » آو «قال» 
وكان قد عاصر المروى عنه أو لقيه ولم يسمع منه أو 
عنه . وقد حكى ابن عبد البر فى التمهيد عن قوم الذى 
ذكرته فى الإرسال أنه تدليس فجعلوا الحدليس أن 
يحدث الرجل عن الرجل بما لم يسمعه منه بلفظ لا 
الأول وهو القرق بين التدليس والإرسال الخفى وال 
آعلم . اه. 

( قال ابن عبد البر وعلى هذا فما سلم من التدليس 
أحد لا مالك ولا غيره. اه من الهامش بخط ابن 
النصیبی ) ( التبیین لأسماء المدلسین / .)٠١-١١‏ 

وللحافظ ابن حجر العسقلانى زیادات وتوضیحات 
لما سبق» من حيث أنواع التدليس ومراتبه» فهو يقول 
عن أنواعه : 

والتدليس تاره فی الاسناد وتأارة فى الشيوخح 
منه بصيغة محتملة » ویلتحق به من راه ولم يجالسه. 

ويلتحق بتدليس الإسناد تدليس القطع . وهو أن 
يحذف الصيغة ويقتصر على قوله مثلا: الزهرى عن 
انس . 


شيخ له ویعطف عليه شیخا اخحر لهء ولا یکون سمع 
ذلك من الثانى . 

وتدليس التسوية : وهو أن يصنع ذلك لشيخه» فإن 
أطلعه على آنه دلسه حکم به« وإن لم يطلعه طرقه 
الاحتمسال فيقبل من الثقة مأ صرح فيه بالتحديث 
ویتوقف عماعداه. 

وإذا روی عمن عاصره ولم يثبت عمن لقيه شيا 
بصيغة محتملة فهو الاإرسال الخفى › ومنهم من ألحقه ) 
بالتدليس » والأولى التفرقة لتتميز الأنواع . 

ويلتحق بالتدليس ما يقع من بعض المحدئين من 
التعبير بالتحديث أو الإخبار عن الإجازة موهما 
للسماع » ولا يكون سمع من ذلك الشيخ شيئا» ومن 
لم يوصف بالتدليس من الثقات إذا روى عمن لقيه 
بصيخة محتملة حملت على السماع» وإذا روى عمن 
عاصره بالصيغة المحتملة لم يحمل على السماع فى 
الصحيح المختار وفاقا للہخأرى وشيخه ابن المدينى › 
رمن روى بالصيغة المحتملة عمن لم يعاصره فهو 
مطلق للارسال» فإن كان تابعيا سمى ذلك السند 
مرسلا وإن کان دونه سمى منقطعًا أو معضلاء وقد 
بسطت ذلك فى علوم الحديث وله الحمد» وهمن 


وصف بالتعدليس من صرح بالتحديث فى الوجادة أو 


صرح بالتحديث لكن تجوز فى صيغة الجمع فأوهم 
دخوله ولیس كذلك . 

وأمسا تدليس الشيوخ فهو أن يصف شيخه بما لم 
يشتهر به من اسم أو لقب أو كنية أو نسبة إيهاما 
للتكثير غالباء وقد يفعل ذلك لضعف شيخه»ء وهو 
خيانة ممن تعمده» كما إذا وقع ذلك فى تدليس 
الإسناد_ وإلله المستعان . 

أما عن مراتب المدلسين فقد رتبهم الحافظ ابن 
حجر إلى حمس مراتب : ) 

الأولى: من لم يوصف بذلك إلا ناد كيحيى بن 
سعد الأنصارى . 


التدليس 


الشانية :م احتمل الأئمة تللسسة وأخحرجوا أ4 » 5 


الصحيح لإمامته وقلة تدليسه فى جنب ماروى 
کالثوری» أو كان لا يدلس إلا عن ثقة كابن عيينة . 
الثاأثة : مَنْ أكشر من التدليس فلم يحتج الأثمة من 
أحاديثهم إلا بما صرّحوا فيه بالسماع» ومنهم من رد 
حدیٹهم مطلقًا ومنهم من قبلهم كأ بی الزبیر المکی . 
اللزابعمة: : من أنفق تفق على آنه لا یحتح بشیء من 
حديثهم إلا بما صرحو فيه بالسماع لكثرة تدليسهم 
على الضعماء والمجاهيل › كبقية بن الوليد . 
الخامسة: من ضعف بأمر اخر سوى التدليس 
فحديئهم مردود ولو صرّحوا بالسماع إلا آن يوثق من 
کان ضعفه يسيرا كابن لهيعة . 
ثم يعد الحافظ ابن حجر مَل أفردو! أسماء 
المدلسين بالتصتف من الققدماء الحسين بن على 
الكرابيسى صاحب الإمام الاأعظم الشافعى» ثم 
النسائى» ثم الدارقطنى» ثم نظم شيخ شيوخنا الحافظ 
شمس الدين الذهبى فى ذلك أرجوزة» وتبعه بعض 
تلامذته وهو الحافظ أبو محمود بن إبراهيم المقدسى 
فزاد عليه من تصنیف العلائی شینًا ليرا مما فات 
الذهبى ذكره» ثم ذيّل شيخنا حافظ العصر أبو الفضل 
ابن الحسين فى هوامش كتاب العلائى أسماء وقعت 
له زائدة » ئم ضمها وده العلامة قاضى القضاة ولى 
الدين بو ررعه ه أليحافظ إلى من دکر العلائى وجعله 
تصنیفًا مستقلا وزاد عن تتبعه شينًا يسیرًا جداء وعلم 
بما راد على العلائى 
وأفرد المدلسين بالتصنيف من المتأخرين المحدث 
الكبير المتقن برهان الدين الحلبى سبط ابن العجمى 
غير متقيد بكتاب العلائى فزاد عليهم قليلاء فجمع 
ما فى كتاب العلاتى من الأسماء ثمانية وستون نفسا» 
وزاد عليهم ابن العبراقى ثلاثة عشر نفساء وزاد عليه 
الحلبى اثنين وثلائين نفسًاء فجملة ما قى كتابى هلا 


(آى كتاب تعريف أهل التقديس ... ) مائة واثنان 
وخمسون نفسًا» ومن عليه رمز أحد الستة فحديشه 
مخرج فيه . . اھ 

( طبقات المدلسين طبعة مكتبة الكليات الأزهرية / 
٠۲ ٠١١ ۰۹-۷‏ وطبعة دار الصحوة/ ۲٤-۳۱‏ ). 


وحديث المدلس غير مقبول إلا أن يكون ثقة 
ویصرح بأخحذه مباشرة عمن روی عنه فیقول: سمعت 
فلانا يقول أو رأيته يفعل أو حدثنى ونحوهء لكن ما 
جاء فی صحیحی البخارى ومسلم بصيغة التدليس 
عن ثقات المدلسين فمقبول لتلقى الاأمة لما جاء فيهما 
بالقبول من غير تفصيل . ( مصطلح الحديث). ٠‏ 

وسيآتى الكلام على ذم العلماء للتدليس إن شاء الل 
تعالی فى شرح الشيخ آحمد محمد شاكر رحمه الله 
لأبيات السيوطى . 

أماما جاء عن التدليس فى المنظومات العربية 
فنسوق لك منه أمثلة ثلائة : ما أورده الحافظ العراقى 
فى ألفيته » وما أورده الحافظ السيوطى فى ألفيته» وما 
أورده البيقونى فى منظومته . ونبد بالزين العراقى الذى 


بقول فى ألفيته : 
تدليس الإسناد كمن يسقط من 


وقال» يوهم اتصالاء واحتلف 

فى أهله فالرد مطلقا قف 
والأكشرون قبلواماصرحا ٠‏ 
) الهم بوصله وصخحا 
وفى الصحيح علة كالأعمش 

وکهشیم ب لده» وفشش 
وذمُة شعبة ذو السرسسوخ 


1 ر 4-٠‏ 3 اقزر 
ودونه التسادليس للشيوح 


التدليسس 


أن ر صف الش لشي بمالا يعرف 


به» وذا بمقص-دد يختلف 
فشرة لعف واستصغفقارا ۰ 
وكالخطيب وهم استكفارا 
والشافعى أئيته بره 
قلت : وش ها أحوالتسوية 
( ألفية مصطلح الحديث / ۱۷۹ ). 


أما الحافظ السيوطى فيقول عن آنواع التدليس فى 
ألفيته» مع ملاحظة أن كل ما كان بين قوسين فمن 
زيادات السيوطى على ألفية العراقى» وقد رقمنا 
الأبيات ليسهل إحالة الشرح عليها. قال اللإمام 
السيوطى : 
۱ - تدليس الإسناد بان يروی عن 
تساصر مالم يحله بان 
۳ - ياتنی بلفظ ‏ وهم اتصا۷ا 


كع و أن وكذلك «قالا» 


۳ -(وقیل: أن یروی مالم يسع 
بهولوتعساصزرالم يجمّع 
۴ - ومن ه أن يسم المي قط 
فطع به الأداة مطلقّا سط 
- ومنه طف وکنا ان گرا 
د حدثنا» وقصلة الاسم طّرا) 
٦‏ - وكلة ذم» وقيل» بل جرح 
فاعه» ولو بم رة وَضلح 


۷ - والمرتّضى قبولهم إن صرحُوا 
بالوصل»فالأكر هذا صححوا 
- وما أتانا فى الصحيحين ب« ع٤‏ 


م و 
٩‏ - وشره(الجوية )والتسوية 
(إسقاط عيرشيخه ويثبت 


5 - كمل« صَنْ» وذاك قطعًا بجر 


1۲ -(فقیل: جَرح) او للاستصتار 
نار أا ك اسك ار 
۳ -(ومنه إعطاء شيوخ فيها 


سر کر سر ا ہے س٠‏ 


اسم مم یآخرتشی ها ) 

( ألفية السیوطی فى علم الحدیث / ۴۷-۳۳). 

وترد الابيات أيضا فى منهج ذوى النظر حيث يشرح 
الترمسى المتن وقد ورد فى إعراب بعض الألفاظ 
اختلاف نبینه فیما یلی : 

الببت ٤‏ : أو عجز البيت: قطع بالكسرة 
المنربة. 

البيت ١‏ : خر صدر البيت وأول عجزه : جرح 
فاعله . 

البيت ٠١‏ : انحر صدر البيت: يُجْرح مبنى 
للمجهول . 

البيت ١١‏ : ورد صدر البيت هكذا: بوَصفه بصمَة لا 
يعرف 

ابیت ٠۲‏ مدرالیت جع بدا جنع 


( منهج ذوی النظر / (¥٤۷۱‏ 

وإليك شرح الشيخ آحمد محمد شاکر رحمه الله 
لابيات السيوطى»ء وهو مكمل لشرح سبط ابن 
العجمى الذى سقناه نفا وبه زیادات عله : 


التدليسس 


الآبیات ۲ ۸: إذا روی الراوی شينًا لم يسمعه من 
المرو ی عنه وصرح فی روایته بالتحدیث والسماع کال 
كاذبًا فاسقا» وفرغ من أمره» أما إذا روى ذلك بصيغة 


لا تقتضى السماع كأن يقول « عن فلان » آو« قال ٠‏ 


فلان » أو نحو هذاء فإن كان المروى عنه لم يعاصره 
الراوى ولم يلقه كان ما يرويه منقطعاء وزعم بعضهم 
آن هذا من باب التدليس» وهو قول مرجوح غير 
مشهورء قال ابن عبد البر: « وعلى هذا فما سلم أحد 
من التسدليس» لا مالك ولا غیره » أى لأنهم كثيرا ما 
يروون عمن لم يعاصروه بغير إسناد» ثقة منهم بمعرفة 
أهل العلم آنه منقطع ؛ وآنهم قصدوا إلى روايته بغير 
إسناد. وإذا كان الراوى معاصرا لمن روى عنه وثبت 
آنه لقيه وأتى فى روايته بصيغة لا تقتضى السماع . 
وروی بھا ما لم یسمع کان هذا تدلیساء وسمی الراوی 
مدا . 

ومن ألفاظ التدليس وصيغه أن يسقط آداة الىرواية 
ويسمى الشيخ فقط فيقول : « لان عن فلان » كما 
حکی على بن خحشرم قال : « كنا عند ابن عيينة فقال : 
الزهرى» فقيل له: حدثکم الزهرى؟ فسکت› ثم 
قال : الزهرى» فقيل له: سمعته من الىزهرى؟ فقال : 
لاء ولا ممن سمعه من الزهرى» حدثنا عبد الرزاق عن 
معمر عن الزهرى ؛ وهذا يسمى ‏ تدليس القطع ». 

ومنها آن بحدث عن شيخ بما سمعه منه ویعطف 
عليه شيخا اخر لم يسمعه مله» مثل مانقل الحاكم 
والخطيب عن هشيم : « أن أصحابه قالوا له: تريد أن 
تحدئنا الیوم شیتًا لا یکون فيه تدلیس : فقال : خذوا» 
ثم أملى عليهم مجلساء یقول فی کل حدیث منه: 
حدنتا فان وفلان › ثم یسوف الأسند والمتن : فلما فرع 
قال: هل دلست لكم اليوم شينًا؟ قالوا: لاء قال: 
بلی»ء کل ما قلت « وفلان » فإنى لم أسمعه منه!! › 
ويسمى هذا « تدليس العطف ۲ومنه أن يقول احدثنا) 


ٹم يسكت وينوى القطع ثم يذكر اسم الشيخ» كما 


نقل ابن سعد عن آبی حفص عمر بن على المقدمى 
وحدتنا) ٹم یسکت › ثم يقول: هشام بن عروة 


الأعمش . وهذا قبيح جدا. 


٠‏ وللتدليس آنواع کثيرة ذکرها المؤلف ( آى الحافظ 
السيوطى ) فی الندری يب» واف الحافظ برهان الدين 


ألروأة المدلسين طبعت فی حلب . 


قالت المؤلفة : النسخة التى نقلنا لك منها فى بداية 
هده المادة طبعت فى بيروت > وهی بتحقیق بحیی 
وكذلك [لحافظ ابن حجر العسقلانی رسالة طبعت 
فی مصر ( انظر بیانها فی ثبت المراجع فى نهاية هذه ) 
المادة) . 


ويمضى الشيخ أحمد محمد شاكر رحمه الله فى 
شرح أبيات السيوطى» فيقول عن حكم التدليس وذم 
العلماء له : 

وحكم التدليس آنه مذموم كله على الإطلاق» حتى ‏ 
بالغ شعية بن الحجاج إمام أهل الجرح والتعديل - 
فقال: د لآن آزنی أحت إلى من أن أدلس › . وقال 
أيضًا: « التدليس أخو الكذب ». قال ابن الصلاح: 
«وهذا منه إفراط محمول على المبالخة فى الرجر عنه 
والتنفير ١‏ وذهب بعضهم إلى أن من عرف به صار 
مجروحا مردود الرواية مطلقاء وإن صرح بالسماع بعد 


ذلك . والمصحيح ألذى رحج جه علماء البحديث أن 


ما رواه المددس بلفظ محتمل - لم يصرح فيه بالسماع 
- لا يقبل؛ بل یکون منقطعًا» وما صرح فيه بالسماع 
بقبل وهذا كله إذا كان الراوى ثقة فى روايته كما هو 
معروف بداهة » وفصل بعضهم تفصيلا آخر فقال : «إن 
كان الحامل له على التدليس تغطية الضعيف فهو 
جرح له » لان ذلك حرام وغش » وإلافلا). 


التدس 


وقد وقع فى الصحيحين أحاديث كثيرة من رواية 
بعض المدلسين الثقات ٠‏ ولم يصرحوا فيها يالسماع › 
كقتادة» وسصان الشورى› وسغياك بن عمنه ۰ 
أخرى غير التى ذكرها صاحب الصحيح . 

الأبيات :٠۲ - ٩‏ هناك نوع سمساء المتقدسون 
«التجويدة وسماه المتأخحرون 3 تدلیس التسوية لما 
فيه من تجويد الإسناد وتسويته. وذلك بأآن الراوى 
یذکر شیخه الذى سمع منه› ولكن .ةط أحد الروأة 
فى الإسناد» لضعفه أو لصغره» تحسينا للحديث › 


ويأتى به بصيخة محتملة للسماع » نحو « عن ١‏ فيكون 


أصل الحديث عن ضعيف بين ثقتين لقى أحدهما 
الآحرء فيسقط الضعيف» ويروى الحديث عن شيخه 
الثقة عن الثقة الثانى فيستوى الإسناد كله. 

وهذا شر الأقسام وأفحشهاء لأن الثقة الأولى قد 
لا يكون معروفا بالتدليس » ويجده الواقف على السند 
بعد التسوية ‏ قد رواه عن ثقة أحر» فيحكم له 
بالصحة آو يتحيّر» وربما لصق البلاء بالثقة مع براءته 
منهء وفيه غرر شديد. وممن أشتهر بهذا النوع ١‏ بقَية 
ابن الوليد» و« الوليد بن مسلم ». مشال ذلك : أن 
ية ٤‏ روی حدیٹا عن عبید الله بن عمرو بن آبی الوليد 
الاسدى الجزرى الرقى عن إسحاق بن آبى فروة عن 
نافع عن ابن عمرء وكل هؤلاء تقات ٠‏ إلا إسحاق بن 
عبد الله بن آبى فروة» فإنه ضعيف جداء فجاء « بَقَية » 
فقال: حدثنی أبو وهب الأسدى « عن نافع عن ابن 
عمر » وأبو وهب الاسدی هو عبید الله بن عمرو» یکنی 
أبا وهب وينسب لبنى أسد» فغيّره بهذه الصقة كيلا 
يفطن له» وحذف من الإسناد « إسحاق بن أبى فروة » 
وجعل ظاهر الإستاد الصحة» فلا يمطن له إلا دقيق 
النظر من الحفاظ . 

قال العلائى : ١‏ هذا النوع أفحش أنواع التدليس 
مطلقا وشرها » وقال العراقى : « وهو قادح قيمن تعمد 


فعله ٤‏ .. وقال شيخ الإسلام ابن حجر: « لا شك آنه 
جرح . 

البیت ۱۳ : تدلیس الشیوخ : هو أن يسمی الراوى 
شيخه أو شيخ شي خه باسسم أو كنية أو لقب غير 
ما اشتهر به وعرف» وهو عمل غیر جید آیضاء إن کان 
عمل هذا سرا لضعف الشيخ» فقد قال بعضهم: إن 
هذا جرح فيمن فعله» والأصح أنه ليس بجرح» إلا إن 
قصد إحفاء ضعف الحديث وإظهاره فى مظهر 
الصحيح» وبعضهم يفعل هذا لأن شيخه صغير السن 
أو متأخر الوفاة أو سمع منه كثيرا فامتنع من تكراره على 
صورة واحدة إيهاما لكشرة الشيوخ» وكل هذه الصور 
غير مستحسنة » لما فيها من صعوبة معرفة الشيخ لمن 
لم يعرفهء فقد لا يفطن له الناظر فيحكم عليه 
بالجهالة . وهذا يحصل كيرا من الخطيب البغدادى 
وابن الجوزى وغيرهما. ومتع بعضهم إطلاق اسم 
«التدليس » على هذا النوع » والمسألة اصطلاح . 

ٹم إن لھم صورة آخری عکس هذه: بان يذكر 
الراوى شيخه بكنية أو لقب أو صفة نتفق مع صفة 
شیخ آخر مشهور تشبیها له به» کما یفعل ابن السبکی 
إذ يقول: ١‏ أخبرنا أبو عبد الله الحافظ يريد «الذهبى» 
تشبّهًا بالبیهقی إذ يقول هذاء ويريد به الحاكم» وكذا 
إبهام اللقى والرحلةء كآن يقول: «حدثنا من وراء النهر 
وهم أنه جيحون» ويريد نهر عيسى ببغداد أو الجيزة 
بمصر» وليس هذا بجرح قطعًاء لأنه من المعاريض»› 
لا من الكذب» قاله الآمدى وابن دقيق.العيد . 

ويسوق الشيخ أحمد محمد شاكر رحمه الله هذه 
الفائدة فيقول : 

نقل المؤلف ( آى الإمام السيوطى ) فى التدريب عن 
الحاكم قال : « أهل الحجاز والحرمين ومصر والعوالى 
وخراسان وإصبهان وبلاد فارس وخوزستان وما وراء 


النهر: لانعلم أحدامن أئمتهم دلسواء وأكشر 


التدليسس 


المحدثين تدليا أهل الكوفة ونفر يسير من آهل 
البصرة» وأما أهل بغداد فلم يذكر عن أحد من أهلها 
التدلیس إلا آہی بکر محمد بن محمد بن محمد بن 
سليمان الباغندى الوراسطى » فهو أول من أحدث 
التدليس بها ١ه(‏ ألفية السيوطى فى علم الحديث 
.(TA-_TY /‏ 
ومن المنظومات أيضا المنظومة البيقونية » وجاء بها 
هذان البیتان مع عجز البيت رقم ۸ : 
وقد احتفظنا برقم کل منهما كما ورد فى النص : 
4۸-... م و ا 
وصساأتى مالسشانتوعان 
۹ -- الأول الإسققاط للشيخ وأن 
ينقل عَمّن فوقه ب «عن » وآن 
-١‏ والشان لا يسقطه لکن يصف 
إسناده بمافي هلا رف 
( فی شرح الزرقانی / ٦‏ أوصافه بدل إسئاده ). 
( التعليقات الأثرية على المنظومة البيقونية / ۲۷). 
( أسماء المدلسين للحافظ جلال الدين السيوطى 
المطبوع فى كتاب « ثلاث رسائل فى علوم الحديث ۲ 
حققها وقدم لها وعلق عليها على حسن على عبد 
الحميد / ۸۵ء والتبيين لأسماء المدلسين لسبط ابن 
العجمى ‏ تحفيق يحيى شفيق دار الكتب العلمية. 
بیروت» الطبعة الأولی ۱٤۰٩‏ هه ۱۹۸۱م/ -١١‏ 
۴ وطبقات المدلسين وهو الكتاب المسمى تعريف 
أهل التقديس بمراتب الموصوفين بالتدليس لشيخ 
الإسلام أبى الفضل شهاب الدين أحمد بن على بن 
محمد بن حجر العسقلانى - راجعه وقدم له الأستاذ 
طه عبد الرءوف سعد. مكتبة الكليات الاأزهرية / ۷ 
٠١ ١١ ۹‏ والكاب نفسه بعنوان ١‏ طبقاث 


المدلسين ٤‏ تحقيقى د. محمد زينهم محمد عزب . 


تدلیس ابلیس 


دار الصحوة. القاهرة. الطبعة الأولى ۷١۶٠ه-‏ 
c٤١ 2۱۹۸1‏ ونفائس ۔ تتحقیقی وتعليق محمد 
حامد الفقى › ألفية مصطلح الحديث » للحافظ زين 


.الدين عبد الرحيم العراقى / ٠۷۹‏ وألفية السيوطى 


فى علم الحديث - بتصحيح وشرح فضيلة الأستاذ 
أحمد محمد شاكر / ۳۸۳۳ء والتعليقات الأثرية 
على المنظومة البيقونية -قدم لها وعلق عليها على 
حسن على عبد الحميد / ٠۲۷‏ وشرح الزرقانى على 
المنظومة البيقونية فى المصطلح لاأبى عبد الله محمد 
الزرقانی -تقديم الشيخ نيل الشريف / ٦٦ ٦۲‏ 
والنخبة النبهانية شرح المنظومة البيقونية لمحمد بن 
خليمة النبهاتى - قدم لها وعلق عليها سيد بن عباس 
الجليمى / ٠٠١١‏ ومتن المنظومة البيقونية فى 
مصطلح الحديث _ فضيلة الشيخ عمر بن محمد بن 
فتوح الدمشقى / ٠٦‏ ۷ انظر أيضا الباعث الحثيث 
شرح اختصار علوم الحديث للحافظ إبن كثير _أحمد 
محمد شاکر / ۳ ٥٦‏ وتدریب الراوی فی شرح 
تقريب النواوى لخاتمة الحفاظ جلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكر السيوطى _ حققه وراجع أصوله 
عبد الوهاب عبد اللطیف / ۲۳١۲۲۳‏ ومنهح 
ذوى النظر شرح منظومة علم الأثر للحافظ جلال 
الدين السيوطى - محمد محفوظ بن عبد الله الترعمسى 
۷٤-۱ /‏ ومصطلح اللحديث - الشيخ محمد بن 
صالح بن عثیمیسن / 1۷ء ۰٠۱۸‏ ومعجم مصطلحات 
الحديث-د. على زوين / .)۲١‏ 


انظر: البيقونى . 
٭ تدلیس إبلیس: 


للإمام بى حامد محمد بن محمد الغزالى المتوفى 
سنة ۵۰۵ حمس وخحمسمائه ( کشف ۱/ ۳۸۲ ). 


تدمير المعارض فى نكقير. . . 


٭ تدمير المعارض فی تكفیر ابن القارض: 


لبرهان الدين إبراهيم بن عمر البقاعى المتوفى سنة 
٥۵‏ حمس ونمانین وثمانمائة ( کشف ۱/ ۳۸۲ ). 


چ الد و بر: 
ا القران ان الشدریر عبار عن الوط بین 


منوانه) رهی الى ررد اکر الأئسة من ری نة 
المنفصل ولم يبالغ فيه إلى الإشباع . وهو مذهب سائر 
القسراء» وصح عن جميع الأئمة. وهو المختار غلد 
أكثر أهل الأداء. 

( الكوكب الدرى فى شرح طية ابن الجزرى - 
محمد الصادق قمحاوى / 1۷ ). 
انظر: التجويد ( علم -) قراءة القران. 

# التدوين فى أخبار قزوين: 

التدوين فى أخبار قزوين لابى القاسم عبد الكريم 
ابن محمد القزونيى » الشافعى . فقيه؛ أصولى› 
محدث» مفسر» مؤرخ . توفى بقزوين فى ذى القعدة 
سنة ٦۲١‏ ه. وفى رواية فى أوائل سنة ٠۲٤‏ ه. وله 
الإيجاز فى اخطار الحجازء ‏ 
رضا كحالة / ۹ {), 

# التدوين والتألبف: 

عنى بالتدوين فى العلوم الإسلامية من لأ يحصى 
عذهم»› ولا يمكن حصرهم› وهم طبقات : 

فالطبقة الأولى هم أئمة الفنون وواضعو أسسهاء 
وإليهم يرجم الفضل» ومنهم المستمد»؛ وعليهم 
المعول: كمالك بن أنس بالمدينة» والأوزاعى 
بالشام» والخليل بن آحمد بالبصرة » وأبو حنيفة 
بالكوفة . 

والطبقة الثانية هم الذين هدّبوا كتب الأئمة وتداركوا 


التدوين والتأليف 


ما فاتهم› وفضلوا مجملهم› واحتسوا لمذاهبهم» 
وأضافوا إلى ذلك شيدًّا من ارائهم وما راوه من 
حججهم . وابتدأ ذلك من عصر المأمون إلى أواسط 
القرن الثالث . 

والطبقتان الثالشة والرابعة هم الدين رسخت فیهم 
ملکات العلوم والقنون» وصار التصنيف لھم صناعة 
وحرقه؛ وألفوا الوجيز من الكتب وإلوسيط والمبسوط . 
وکل من تی بعدهم فمن بحرهم يغخترف» ومن مالهم 
جود . > ولیس له إلا اخحتصار المطول» وبسط الموجزء 


وهۇلاء وأولغك ل يأخذهم الععمد ولا يأتى عليهم 


الاحصاء. 

( الدين الإسلامی ۲/ ١1۱۷ء .)١۷١‏ 

لقد كان غاية ما يقصد إليه العرب والمسلمون فى 
أل أمرهم من أنواع المعرفة معرفة القرآن وآأحكام 
الشريعة» فأما القرآن فدونوه فى المصحف خحشية 
نسیانه وضیاعه بموت حفظته» وآما آحکامه فکانوا 
يتعرفونها من القران وما حفظوه فی صدورهم من آقوال 
رسول الله بو وحشوا تدوين السنة لشلاً تختلط 
بالقران» غير أن كثيرًا من المنافقين وأهل الكيد 
لاوسلام دسوا على آهل الغفلة من المسلمين أحاديث 
مكذوبة على رسول الله فأدرك عمر بن عبد المزيز 
الخليفة الأمرى على رأس المائثة من الهجرة ضرورة 
جمع ما عرف فى زمانه من الأحاديث فى كتاب يبعث 
بنسخه إلى الأمصار كمافعل عثمان فى أمر 
الصحف» فدؤّن له بعض ثقاته کتابا يظهر آنه کان 
صغيرًاء فلم يلبث أن اندمج فى مطولات كتب 
الحديث التى دونت فى صدر الدولة العباسية » ولكن 
جمهور المفشرين والمحدثين والقراء ظلوا يحفظون 
علومهم فی صدوره م 

وإنما ژوی عن بعضهم آنه وضع رسائل فی تفسیر 
بعض سور القرآن آو فى غريبه أو متشابهه»ء ولكن 


التدوين والتأليف 


مؤرخحى العلوم لأ يعتبرونها كتبا جامعة فى التفسير› 
لأنه لم يفسر فى بنى أمية القرءان بأجمعه» وقد تسب 
كثير من كتب التفسير الكاملة إلى بعض الصحابة 
والتابعين وأئمة أهل البيت» ولكن من نسبت إليهم لم 
يؤلفوهاء وإنما كتبها زواة عاشوا فى الدولة العباسية 
جمعوا من أفواه غيرهم كل ما نقلوا عن هؤلاء الصحابة 
والتابعين صحيحًا أو منحولا ورویت لواصل بن عطاء 
رأس المعتزلة المتوفى سنة ٠١١‏ بضعة كتب تدور 
حول مذهبه فى العقاثد وتجسرى مجری الرسائل 
لا التب الحافلة . 

وانقضى عصر بنى أمية ولم يدون فى علوم الدين 
غير ما ذكر. أما علوم العربية فإن با الأسود الدؤلى من 
أصحاب على رضى الله عتهء وضع قواعد النحو 
بإشارة منه . وانتهى عصر بلى أمية وقد رواه عله 
طبقتان» وروی أحد الثقات من أئمة العربية أنه رأى 
رسالة صغيرة لأبى الأسود الدؤلى فى النحو تبلغ ربع 
ورفات . 

فآما العلوم المنقولة فقد رووا عن خالد بن يزيد بن 
معاوية أنه رغب فى الصنعة ( آى تحويل المعادن إلى 
ذهب ) فكلف من نقل له كتبها» وأقبل على درسها 
وتجربتهاء وقد فند ابن خحلدون هذه الرواية وأمشالها 
وهو الحق ورووا أيضا أن معاوية بن بى سفيان استقدم 
من يدعى عبيد بن شرية من صنعاء فكتب له كتاب 
الملوك والأخبار الماضية . وأن وهب بن منبه والزهرى 
وغیرهما کتبوا فى التاريخ أيضًا. 

ولكن ذلك لم يقنع الباحثين فى تاريخ العلوم 
وتصنيفها أن يعتبروا عصر بنى أمية عصر تصنيف› إذ 
لم يتم فيه كتب جامعة حافلة مبوبة مفصلة» وإنما 
کان ذلك رسائل أو مجموعات دون بحسب ورودها 
واتقأق روایتها . 

وهكذانجد أنه لم بُدون فى عضر بنى أمية من 


العلوم على وجه الصحة واليقين إلا النحو فى رسائل 


صغيرة » وإلا الحديث فى الكتأاب الذى آذن عمر بن 
عبد العزیز لبعض محدثی زمانه فی جمعه . وما یسب 
إلى الصحابة والتابعين من الكتب فى التفسير وعلوم 
القرءان فليس إلا مجموع روايات منقولة عنهم صحيحة 
أو ضعيفة جمعها ودونها بعض علماء الدولة العباسية 
وسموا كتبها باسم الصحابى أو التابعى الذى روريت 
عنه هذه الروايات كتفسير ابن عباس المطبوع بمصر 
المروى عنه من طرق ضعيفة . وليس معنى ذلك أنه لم 
يكن فى عصر بنى أمية علماء وآئمة فى الدين فى 
مكتهم تأليف الكتب الجامعة» ولكنهم كانوا 
يحجمون عن التأليف لأنه لم يُؤلر عن النبى کل 
وأصحابه آمرٌ صریٌ صحیح بتدوین كتب فى الدين 
غير القرءان» فكانوا يرون التأليف بدعة فى الإسلام 
فاكتفوا بالرواية والحفظ فى الصدور تحرجًا وتأثمًا من 
آن ينشروا شيا لا يعلمون علم اليقن مبلغ صحته 


.)۲٠٤ ۱17۰۱٦٩ /۱ '(المقصل‎ 


وعن هذا يقول الدكتور محمد ماهر حمادة» إن 
عندنا نتصوصا تثبت أن عدا من الصحابة فوا عدد| 
من الرسائل فى عدد من الموضوعات . یروی آن زيد . 
ابن ثابت آلف كتابا فى علم الفرائض . كذلك ذكر 
موسى بن عقبة أن مولى عبد الله بن عباس امثلك 
حمل جمل کتبا من آقوال ابن عباس کان قد سجلها. 
كذلك یذکر البخاری آن عبد الله ہن عمر کان یکتب 
الحديث . ودكر مسلم فى صحيحه كتابًا الف فى عهد 
ابن عباس فى قضاء أمير المؤمنين على رضى الله عنه . 
وذكر ابن النديم أنه رأى فى مدينة الحديثة قرب الأنبار 
بالعراق خزانة للكتب فيها بخطوط الإمامين الحسن 
والحسين رضى الله عنهماء وآمانات وعهودا بخط أمير 
المؤمنين على رضى الله عنه وبخط غيره من كتاب 
النبى َة ومن حطوط العلماء فى النحو واللغة مثل 
أبى عمرو بن العلاء وأبى عمرو الشيبانى والأصمعى 
وابن الاعرابى وسیبویه والفراء والکساٹی » ومن خحطوط 


التدوين والتأليف 


أصحاب الحديث مثل سفيان بن عيينة وسفيان الثورى 
والأوزاعى وغيرهم . ( « الكتب والمكتبات قى العصر 
الأموى )/ .)٤۷‏ 

ولم تسطع شمس العصر العباسى إلا وقد لمعت 
بوارق الحتابة والققراءةء لاتساع الحضارة وسعسة 
الرفاهة. فأحل الرواة الكتابة محل الحفظ»› 
واستخدمها العلماء هى تقييذ شواردهم» وتدوين 
خواطرهم» ونقل ما ورثوه عن أسلافهم أو شاهدوه فى 
أممهم ( الدين الإسلامی ۲/ ٠۷١‏ ). 

يقول الدكتور عمر الدقاق : ولم تكن كتب هذه 
المرحلة» خلال القرن الأول وأوائل الشانى» سوى 
مباحث مفردة لا يتجاوز كل منها حدود المسألة التى 
يناقشها إلى ما يتصل بها أو يدور حولهاء فكان 
الكتاب بمثابة فصل من فصول الكتب المتأخرة . 

وقد ازدهرت حركة التأليف ازدهار رائځًا فى أواخر 


القرن الثانى وطوال القرنين التاليين»ء يدفعها ويمدها 


بأسباب الخصب والنماء إقامة صناعة الورق فى 
بغداد» ابتداء من عصر الرشيد وظهور طبقة جديدة فى 
المجتمع العربى تعرف بطبقة الوراقين التى ينتمى إليها 
كتير من العلماء من أمشال الجاحظ وابسن النديم 
وياقوت ... وصناعىة الوراقة كما يعرّفها ابن حلدون 
عملية «الانتساخ والتصحيح والتجليد وسائر الأمور 
الكتبية والدواوين » ( المقدمة/ ۲٠٣۲‏ ). 


ولم تكن حوانيت الوراقة وأسواقها مجرد دور للنسخ 
وإئما کانت أماكن تجمع للعلماء والاديأء وملتقی 
فئات المتقفين : بل كانت مرأكز تمافية حقيقية للنشاط 
الفكرى» ومستودعا لکل ما كانت تدعه القرائح 
المتفتحة والعقول المستنيرة فى شتی فروع المعرفة . 
وتبعا لذلك اتسعت ألحياة العلمية وأزداد الإقبال على 
الكتب فازداد رواج المؤلفات وغزرت المخطوطات › 
وصحب ذلك كله سيوع اأستعمال الورف وتکائثر 
الناسخين» حتى شاع الميل إلى اقتناء الكتب 


فامتلأت الخزائن بالمصنفات» وقد شرع آولو الأمر فى 
تكوين دور الكتب ورصد الأموال لها من خحزانة الدولة 
كمكتبة بيت الحكمة التى أنشأها المأمون ومكتبة 
البرامکة التی کونها الفضل بن عیسی البرمکی فى القرن 
الثانى» ثم مكتبة على بن عيسى المنجم وابنه يمحبى 
بن على فى القرن الثالث» ومكتبة محمد بن يحيى 
الصولى فى القرن الرابع ... وغير ذلك من الخزانات 
الرسمية والخاصة» حتى غدا افتناء الكتب و إنشاء 
الخزانات من علائم الجاه والظرف والرقى والتباهى . 
وقد نقل الجاحظ عن عيسى بن ماهان أن فى مكتبة 
یحیی البرمکى ثلاث نسخ من كل كتاب . وعندما 
خحرح إسحاق الموصلى مع الرشيد حمل معه ما حف 
من كتبه فبلغ ثمانية عشر صندوقا ( معجم الأدباء ٦‏ / 
(A‏ 

هذا ما كان عليه الأمر فى أواخحر القرن الثانى . أما فى 
القرون التالية فقد بلغت المكتبة العربية مدّى هائلا من 
الضخامة» فالصاحب بن عباد كان إذا ترحل 
اصطحب معه أربعين بعيرًا محملة كتا › على حين أن 
ماعنده من الكتثب كان يحتاح إلى أن يحمل على 
أربعماثة بعير أو أكثر. وهذه الكتب كانت من الكثرة 
بحیث تعادل ما کان موجودا فی مکتبات اورا 
مجتمعةء وبلغث فهارسها عشرة مجلدات» وقد عبر 
«وول ديورانت » عن روح ذلك العصر بقوله : « لم يبلغ 
الشخف باقتناء الكتب فى بلد اخر من بلاد العالم ۔ 
اللهم إلا فى بلاد الصين -ما بلغه فى بلاد الإسلام فى 
هذه القرون حين وصل إلى ذروة حياته الثقافية » وأن 
عدد العلماء فى الاف المساجد المنتشرة فى البلاد 
الإسلامية من قرطبة إلى سمرقند لم يك ونوا يقلون عن 
مدد ما فيهامن الأعمدة ٠‏ ( قصة الحضارة 
(Y1‏ . 


ثم يقول الدكتور عمر الدقاق: على آن ما يؤسف له 
كل الأسف آن الشطر الأكبر من تراثنا العلمى الحافل 


وشروتنا الأدبية الضخمة قد ضاع فى غمار ما حل 
بالعالمين العربى والإسلامى من غزوات وحروب » 
وفتن ومجاعات» وحرائق وسرقات ... يضاف إلى 
ذلك أن القدامى أنفسهم كانوا فى الزمن السالف قد 
درجوا على محو ما لديهم من على صفحات الكتب 
فى بعض الأحيان ليعاودا الكتابة فى رقوقها بخية نسخ 
مؤلق جدید أو تدوین آمور آخرى» وذلك بسبب 
ضالة إنتاج القراطيس من ورق البردى أو رقوق الجلد 
أو سعف النخل وأرتفاع كلفتها فى تلك العصسور 
(مصادر التراث العربی / ۲۱-٠۹‏ ). 

وقد بقيت حركة التأليف بالمشرق فى العصر 
العباسى الثانى فى تقدم وارتقاء فى العلوم اللسانية 
والشرعية والفلسفية التى وضعت أو ترجمت فى العصر 
الماضى» وتنوعت أشكال المؤلفات فيها جميعها من 
مبسوطات ومختصرات ووسائط بينهما لتنافس الملوك 
فى تزيين ممالكهم وتأييدها بالعلوم والصناعات . 

ففى العلوم اللسانية شرحت أمهات كتب النحو 
وأكملت قواعده وعللت أحكامهء وللسيرافى المتوفى 
سنة ۳۹۸ وابن فارس المتوفى سنة ۹۵١وابن‏ جنى 
المتوفى سنة ۳۹۲ ونظرائهم عظيم الفضل فى ذلك› 
وكذلك وضعت آمهات كب البلاغة» وفصلت 
آبوابهاء وتنوعت قواعدهاء فی مثل کتابی دلاثل 
الإعجاز وأسرار البلاغة لعبد القاهر الجرجانى المتوفى 
سنة ٠٤۷١‏ لم زاد قواعدها وعلل أحكامها بيد هذا 
العصر السكاكى المتوفى سنة 1۲١‏ ء وفى الأدب وضع 
كتاب الأغانى لأبى الفرح الأصفهانى المتوفى سنة 
١‏ فى إحدى وعشرين مجلدة» ووضعت کتب 
أخحرى فى الأدب ممزوجا بالبلاغة . وظهرت كتب عذة 
فى الأسمار والخرافات وسير الأبطال من الشجعانء 
ومنها كتاب ألف ليلة وليلةء وأصله بالفارسية زيدت 
عليه على طول الزمن حكايات عربية عراقية وشامية 
ومصرية» وفى متن اللغة وضعت أفضل المعجمات 


التدوين والتأليف 


المرتبة المهذبة ككتاب الجمهرة لابن دريد المتوفى 
سنة ۱ ۳۲ وکتاب التهذیب للازهری المتوفی سنة ٣۷۰‏ 
وكتاب الصحاح للجوهرى المتوفى سنة ٠٠ ١‏ . 

وفى العلوم الشرعية وضع الكثير من آمهات الكتب 
فى علم تفسير القران وشرحت كتب السنة النبوية 
الجامعة وأكملت قواعد علم أصول الفقه وفصلت 
فروعه ووضع فى علم التوجيد مذهب الأشاعرة وضعه 
أبو الحسن الاأشعرى المتوفى سنة "۲٤‏ . 

وفى العلوم الغلسفية هذبت كتب المترجمين الأولين 
وشرح غامضهاء وملك كثير من فلاسفة المسلمين 
ناصيتهاء فأصبح لهم فيها راء ناضجة وبعضها صبخ 
بصبغة إسلامية » كمباحث علم الكلام وبعض فررع 
الفلك من الميقات والتقويم» ومثل علم الحساب 
والجبر والكيمياء العلمى والطب وغيرها. وممن لهم 
مزيد الفضل آبو على الحسين بن سينا المتوفى سنة 
۸ وأبو بكر الرازى الكيميائى الطبيب المتوفى سنة 
٠‏ وظهر كثير من كتب الصوفية ومن آشهرهم 
الغزالى المتوفى سنة ٥٠١‏ . وسلك ذلك السبيل فى 
التقدم كثير من الفنون الالجتماعية كفن التاريخ وتدبير 
الملك والمنزل والأعحلاق وغير ذلك . ( المجمل / 
C(ITATY‏ 

ومنذ العصر العباسى الثانى لم تعد الدولة الإسلامية 
دولة واحدة يرجع ولاة الأقاليم فيها إلى رئيس واحد هو 
الخليفة بل تعددت الدول واستقلت بشنونها؛ إن 
اعترف بعضها أحيانًا بالخليفة العباسى ببغداد فاعتراف 
اسمى آما الحقيقة فهى أن كل دولة مستقلة بنفسهاء 
فالدولةالبو يهية فی العراق وفارس وخراسان ( ۳۲۰ - 
۷ ه) وخلفتها الدولة السلجوقية. والدولة 
الفاطمية بمصر ( ٥٦۷ ۳١۷‏ ) ونحلفها الأيوييون. 
والدولة الحمدانية فيما بين النهرین وحلب -۳١۱۷(‏ 
٠٤١‏ ) وخلفها الفاطميون فى الشامء والدولة 


التدوين والتأليف 


السامانية فیما وراء النھر ( ۲۱۱ ۔ ۳۸۹ ) إلى كثير من 
هذاالدول . 

وانقسام الدولة هذه الأقسام إن أضعف الدولة 
سیاسيًا فی کثیر من الآحيان - لم يضعفها علميًا بل كان 
الأمر عكس ذلك فقد كانت هذه الدول المختلفة 
تتبارى فى تشجيع العلم وتعد من مظاهر عظم الدولة 
أن تتزين بمشهورى العلماء واستدعائهم من أقاصى 
البلدان وتشجيعهم بما تغدق عليهم من مال . 

فالدولة البويهية فى العراق وفارس وخراسان أكثر 
وزرائها وعمالها من الأدباء المشهورين أمثال ابن 
العميد والصاحب بن عباد» ومن آشهر ملوك بويه 
صد الدولة» ألف له أبو إسحاق الصابى كتاب 
«التاجى» فى أخبار بنى بسويه» وألف له أبو على 
الفارسى كتاب الإيضاح فى النحوء وقصده المتنبى 
وملا حه . 

والدولة السامانية فى خحراسان وتركستان كان من 
أشهر ملوكهانوح بن منصور وقد انشا فى بخارى 
مكتبة كيرة قصدها ابن سينا الفيلسوف الكبير وانتفع 

والدولة الحمدانية فى حلب والموصل كانت مقصدًا 
للادباء والعلماءء وآأشهر رجالها سيف الدولة بن 
حمدان اجتمع ببابه من الشعراء والأدباء ما لم يجتمع 
بياب أحد بعد خحلفاء بنى العياس الأولين » واتصل به 
المتنبی وقال فيه کثیرا من شعره وصاحبه فی حربه 
وسلمه» وكذلك أبو فراس الحمدانى» وقصده كثير 
من العلماء والفلاسفة كابن جنى العالم النحوى 
المشهور والقارابى . ) 

وأنشأً الفاطميون بمصر دور الكتب العامة وعقدوا 
فيها المناظرات وعنوا بالفقه الشيعى والدعوة إلى 
مذهبهم»› كماعنوابعلم الفلك ومن مظاهر هذه 
العناية المرصد الحاكمى الذى أنشأه الحاكم بأمر الله 


العناية المرصد الحاكمى الذى أنشأه الحاكم بأمر الله 
على جبل المقطم , 

وخلف الفاطميين فى مصر والشام الأيوبيون» وقد 
قضوا على المذهب الشيعى فى مملكتهم وأحيوا 
مذهب أهل السنةء ونبغ منهم جماعة من أهل العلم 
والأدب ؛ وقربوا العلماء والأدياء. 

من أجل هذا سارت النهضة العلمية فى تقدمها 
المطرد ولم تتأثر بالانقسام السياسى» فكانت الحركة 
العلمية وإنتاج المؤلفين أكثر مما كان فى العصر 
العباسى الأول من حيث الكم ومن حيث الكيف» فقد 
كان أكثر النتاج العلمى فى العضر العباسى الأول 
جمعا ونقلا من اللغات المختلفة فصار فى العصر 
الشانی هضما وابتکا وإنتاجًا جدیدا فی كثير من 
الاتحيان» ونبغ العلماء فى كل فن من فقه وحديث 
وتاريخ وجغرافيا ولغة وفلسفة وغيرهاء وكثرت دور 
الكتب وقصدها طلاب العلم وزخرت بالكتب من كل 
فن » كمكتبة العزيز الفاطمى بالقاهرة» ودار الحكمة 
التى أنشأها الحاكم بأمر الله الفاطمى» ومكتبة سابور 
ابن أردشير فى بغداد وهكذاء ولنذكر الآن طرفا من 
العلوم ومن مشهورى المؤلفين فى بعض الفنون : 

علوم الدين : كانت لعلوم الدين - على اختلافها- 
المكانة الأولى بين العلماء فكثر الاشتغال بها 
وتدوينهاء وقد وضع أساس التدوين فيها فى العصر 
العباسى الأول » وهى ألققه والحديث والتفسير. وعلم 
الكلام» كما شمل التأليف علم اللخة» والآذدب» 
والتاريخ » والجغرافية» والفلسفة . 

وعلى الجملة كان هذا العصر أزهى العصور 
الإسلامية من الناحية العلمية لم يدرك شأوه عصر آخر 
من عصور المسلمين لما كان فيه من نوابخ العلماءء 
وما آنتجوه من مؤلمات » وما ابتکروه من نظریات . 

ثم جاء عصر المماليك وإذا كان لهذا العصر أن 


التدوين والتأليف 


يزدهى بشىء من مظاهر الحياة الأدبية فإن التأليف أول 
ما يحق له أن يفخر به» فقد كثرت المؤلفات فيه كثرة 
مدهشة » وانصبّت العلماء فيه على التدوين انصبابا 
صرفهم عن مشاغل الحياة وشثونها وتوجهت نفوسهم 
إلى سد كل حاجة دينية أو فنية أو كونية بمؤلف أو 
مؤلفات» وتنافسوا فى الإجادة» وتسابقوا فى كشرة 
الإنتاج > ووصل كثير منهم إلى مدى الاجتهاد أو كاد 
وتناولوا كل شىء بأقلامهم حتى التافه الحقير من 
الشثون» وابتكر بعضهم مباحث وعلوما لم يكن للناس 
عهد بهاء ولا غرو فقد كانت مصر والشام فى هذا 
العصر حافلتين بالمدارس ودور العلم» وكانت القاهرة 
دالاسکندریة وقوص وغيرها من البلاد المصرية» ثم 

مشق وحلب وغي رهما من البلاد الشامية» تمو 
بالعلماء والطلاب موجا. 

أسباب نهضة التأليف : وأكبر الظن أن كثرة التأليف 

3 فى هذا العصر ترجع إلى الأسباب الاتية : 

عندما سقطت بغداد وأحرق التتارٌ كثيرا من 
الكتب» > ودمروا کل شیء تدمیرا!ء تملك العلماء شعور 
دينى دفعهم إلى العمل على إعادة ذلك التسراث الذى 
عبشت به كوارث الغزو» وتجديد ذلك المجد الإسلامى 
الذی بی فی دھوں فأخذوا یبڈلون الجهد فى التألیف 
والتصنيف لإصلاح ما أفسدته الايام» وإنشاء كتب 
جديدة فى اللغة والدين والأدب وغيرها. 

۲ - كان لسلاطين المماليك ميل إلى العلم 
والعلماءء وإغداق دفعَهم إلى التأليف وحفزهم إلى 
الإحسان فيه وكان للسلاطين والامراء والوزراء ولوع 
باقتناء الكتب الناأدرةء وإتشاء الخراتات الجامعة 
لأنواع شتى من المؤلفات» حتى إن بعض الكتب كان 
يؤلف خاصة لهم» وقد كانوا يختارون لخزائنهم خير 
ما أنتجه المؤلفونء فدفع ذلك المؤلفين إلى الإجادة 
والتنافس . ولقد أظهر لنا ابن نباتة هذا الشعور جلا 


حينما أمر السلطان حسن بوضع ديوان شحره فى 
خزانته إذ يقول : 
امرت شعرى يا حير الملوك على 
أشعسار قوم فل ى مر وديوان 
۴ كان التنأفس بين علماء مصر والشام بالق 
حدّه» وكان الاتصال بينهما على بعد الشقة مستمراء 
وكان من العقائد الراسخة أن العالم أو الأديب الذى 
لا ترز آثرا را لا يصح آن يدعی عالما و آديبًا . 
الابتكار والتقلید فيه : ویری كثير ممن كتب فى هذا 
العصر أن التأليف فيه ليس به أثر للابتكار» وإنما هو 
جمع من شتات الكتب» وتقليد لا أثر للاجتهاد فيه 
وهذا قول صحيح سائغ فى كثير من الكتب» غير أن 
هناك کتبا تمتاز على كتير مما آلف فيما سبق من 
العصورء و إلا فمن يستطيع آن يمول إن ابن خحلدون فى 
مقدمته کان مقلدا؟ ومن یجرؤ أن يدعی آن المقریزى 
فی حططه لم یکن إلا نشّاخا؟ ومن يظن أن ابن 
خلكان فى وفياته لم يكن محققا بعيد المدى؟ وهل 
يشك إنسان فى اجتهاد ابن مالك والشاطبى وإبن 
هشام المصرى فى علوم اللغة؟ وهل لا يحق لهذا 
العصر آن يفخر بمثل ابن منظور صاحب لسان 
العرب؟ وكل هؤلاء من مؤلفى عصر المماليك ولو 
أردتا أن نحصى الكتب الجليلة الشأن فى هذا العصر 
لوجدنا عددا غير قلیل . 
وقد نما فی هذا العصر علم ڌ تقويم البلدانء وألف 
فيه العدد الجم من العلماء وهؤلاء منهم النظريون 
الین قارا ما کی ن الک او اگ من الرواة ونقلة 
الآحبار» كالدمشقى المتوفى سنة ۷۲۷ه, له كتاب 
يسمى « نخبة الدهر » فى عجائب البر والبحر طبع 
بأوريا . وكأبى الفداء المتوفى سنة ۷۴۳۲ه فإن له كتابًا 
جليل الشأن يدعى ‏ تقويم البلدان ». 


ومنهم المؤلفون عن مشاهدة وخبرة كابن مأجسد 
النجدى وأبن بطوطه . 
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وقد كان التأليف فى العلوم العقلية والرياضية قليلا 
بالإضافة إلى غيرهاء وأشهر المؤلفين فى الطب علاء 
الدين ابن النفيس» شيخ الطب بالديار المصرية. توفى 
سنة 1۸۷ ه. وله كاب « المختار من الأغذية» ولابن 
الشاطر المتوفى سنة ۷۷۷ه مؤلفات فى الجخرافية 
والرياضيات بدار الكتب الملكية ولشهاب الدين بن 
الهاثم الفرضر المتوفى سنة ١١۸ه‏ كتاب يدعى ١‏ 
مرشد الطالب » فى الحساب . وأشهر المؤلفين فى 
علم الحيوان كمال الدين الدميرى المتوفى سنة 
۸ه له معجم مرتب على حروف الهجاءء 
للبحث فى حياة الحيوان وطبائعه . 

ويشمل التأليف فى هذا العصر: المتون والشروح 
والحواشى » والكتب الجامعة» وكتب فى الدين واللغة 


كما سبق القول .( المفصل ۲/ °1 ToT o1‏ ) 
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أما فى العصر العثمانى : 

فقد نزل التألیف من مرتبته کثرٌا وساء ترتیېه وتبو يبه 
وأصبح تطويلا لموجز» واختصارا لمطوّل» وخبت فيه 
شعلة التفکیر والنښوغ التی كانت تلمع وتختفی فى 
كتب عصر المماليك . 

ومن أشهر المؤلفين فى هذا العصر: شهاب الدين 
الخفاجى المصرى» وعبد القادر البغخدادى» والسيد 
مرتضى الزييدى ( المجمل / ٠١١‏ ). 

ويحصى الدكتور عبد العظيم عبد السلام المؤلفات 
التى ظهرت فى عصر النهضة العلمية فى معرض كلامه 
على عصر الإمام ابن قيم الجوزية ( ۷0⁄۱ / 
۱۳۵۰-۲ م ) فیقول : 

وقد ظهرت فى هذا العصر نتبجة لهذه النهضة 
العلمية مؤلفات قيمة فى الشريعة الإسلامية واللغة 
العربية » فكان للشافعية كتب فى الفقه والأصول . 
وللحنفية والمالكية والحنابلة كذلك› وقد ظهرت كتب 


عدة فى تفسير القرآن الكريم وفى الحديث ومصطلحه 
كذلك ظهرت كتب عدة فى التصوف والعقائد مشل : 
- الحكم العطأئىة لاج الدين ین عطاء اله 


الإسکندری الشاذلی المتوفی سنة ۹٠۷ه‏ . 

۲ - شفاء العليل فى مسائل القضاء والقدر 
والحكمة والتعليل لابن القيم . 

۳ - مدارج السالكين بين منازل إياك نعبد وإياك 
نستعين فى ثلاثة أجزاء لابن القيم . 

٤‏ - الفوائد. 

٥‏ - مفتاح دار السعادة ومنشور ولاية العلم والإرادة 
لابن‌القيم. 

- اجتماع الجيوش الإسلامية على غزو المعطلة 
والجهمية لابن القيم . 

ومن المؤلفات التى ظهرت فى هذا العصر فى 
التصوف والعقائد : 


۷ - شرح العمدة: لتقى الدين ابن دقيق العيد 
۲ ه_وكتاب العمدة واسمه الكامل ( عمدة عقيدة 
أهل السنة والجماعة ۲ للحافظ النسفى فى علم 
الكلام. 

وقد ألف أبن تيميه عدة كتب منها. 

۸ - الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان . 

. والتحفة العراقية فى الأعمال القلبية‎ - ٩ 

. الفرقان بين الحق والباطل‎ - ١ 

١‏ - رسالة فى القضاء والقدر. 

۲ - الدين والدنيا. 

۳ - الواسطة بين الخلق والحق. . 

٤‏ - الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح فى 


أربعة أجزاء. 


٥‏ - إثبات المعاد والرد على أبن مينا. 
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٦‏ - ثبوت التبوات عملا ونلا وفيه حديث عن 
المعجزات وإالكرامات . 

۷- منهساج السنة النبنوية فى نقض الشيعة 
القدرية . 

ويلاحظ آن العناية بالعلوم الشرعية كانت فائقة لما 
للدين من منزلة فى النفوس وكانت اللغة العربية فى 
المتزلة الشانيةء لأنها تخدم العلوم الشرعيةء وقد 
ظهرت كتب عدة فى فروع اللغة العربية المختلفة : 
ففى النحو والصرف ظهر كتاب الألفية لجمال الدين 
ابن مالك الأندلسى وهو صاحب كتاب الكافية 
الشافية وتسهيل الفرائد وتكميل المقأاصد. 

وظهر لجمال الدين بن هشام المصرى المتوفى سنة 
۱٦۷ھ‏ کتاب مغنی اللییب عن كتب الأعساريب» 
وشذور الذهب فى النحوء وقطر الندى وبل الصدى 
والجامع الصغيرء والروضة الأدبية فى شواهد علوم 
العربية . أما البلاغة فقد كتب فيها من قبل أبو هلال 
العسكرى صاحب كتاب الصناعتين والجرجانى 
صاحب كتابى أسرار البلاغة ودلائل الإعجاز ثم 
السکاكى صاحب كتاب مفتاح العلوم» وفى عصر 
الممساليك ظهر جلال الدين القزوينى المتوفى عام 
۹ ۷ه فاف كتاب تلخيص المفتاح ووضع له شرحا 
سماه التوضيح وأا كتب المعاجم فقد ظهر كتاب 
لسان العرب لابن منظور الإفريقى المتوفى سنة ١١۷ه_‏ 
والمصياح المنير ألفه أحمد بن على المقرى الفيومى 
المشوفیى سنة ۷۷۰ ه آله عام ٤٣۷ه.‏ وأما كتب 
التاريخ فمتها كتب التراجم وأشهرها وفيات الأعيان 
وأنباء أبناء الزمان مما يثبت بالنقل أو السماع أو أثبته 
العيان لشمس الدين بى العباس أحمد بن إبراهيم بن 
أبى بكر بن خلكان الشافعى ولد سنة ٦٠۸‏ وتوفى سنة 
۱ه ابتدا بوفيات سنة ۹٩‏ ه وانتهى بوفيات سنة 
۹ه وانتهی من تأليفه سنة ٦۷۲‏ ه وفوات الوفيات 
لابن شاکر الکتبی المتوفی عام ٤۷۷ه‏ وهو محمد بن 


الدارانى الدمشقى الكتبى . تعلم فى حلب ودمشق › 
وکان فقیرًا فاتجر ببیع الكتب› فأکتسب تروة » وکتاره 
فوات الوفيات يعتبر ذيلا لوفياتث الأعيان لابن خحلكان . 
وذکر فيه ما فات ابن خحلکان فبلغ نحو ترجمه 
مرتبة على أحرف الهجاء. والوافى بالوفيات لصلاح 
الدين آبی الصماء خلیل بن يبك الصمدى )› ولد ئی 
صقر سنة 1۹١‏ ه ومات فى دمشق سنة ٦٤‏ ۷ه 
وكتابه الوافی بالوفيات فى نحمسين مجلدا ترجم فيه 
لأعيان الصحابة والأولياء والنحاة والاأدباء والشعراء 
والأطباء والحكماء وأصحاب النحل والبدع وأعيان كل 
فن . 

وره على أحرف الهجاء لکنه ابثداً بالمحمدين وأتم 
بعدهم الميم» ثم عاد إلى الألف فما بعدهاء والدرر 
الكامنة فى أعيان المائة الفامنة لابن حجر العسقلانى 
وهو شهاب الدين أبو الفضل أحمد بن على بن محمد 
المعروف بابن حجر السقلانى الكنانى . أصله من 
عسقلان ولد فی مصر العتيقة سنة ۷ه وتوفى سنة 
۲ هوهو صاحب : الإصابة فى تمييز الصحابة فى 
ثمان مجلدات والمعجم المقهرس فى الحديث› 
ورفح الإصر عن فضاة مصرء وفتح البارى فی صحیح 

ومنها كتب عن مصر والقاهرة وأشهرها : 

١‏ - نزهة الأنام فى تاريخ الإسلام . أله ابن دقماق 


المصرى المتوفى عام ۹ ه_وآكثره عن مصر إلى 


سنه ۷۷۹ه فى ١۲‏ محلدا. 


۲ - الجوهر الثمين فى سير الخلقاء والسلاطين 
وهو يبحث تاريخ مصر إلى سقوط السلطان برقوق . 

۳ - الدرر ألمضيَة فى فضل مصر واللإسكندرية . 

وهذه الكتب الثلاثة ألفها أبن دقماق وهو صارم 
الدين إبراهيم بن محمد بن أيدمر العلائى الشهير بابن 
دقمافق مۇرخ الديار المصرية -توفى سنة ٠۹‏ ۸ه. 
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٤‏ - تاریخ مصر؛ ألفه الحافظ القطب الحلبى أبو 
على عبد الكريم بن عبد النور الحنفى المتوفى عام 
٥ه‏ فى بضعة عشر مجلدا. 

ه - التحفة الملوكية فى الدولة التركية لبيبرس 
المنصوری ركن الدين الدوادار المتوفی عام ۲١‏ ۷ه_. 

أما كتب التاريخ العام وهى التى لا تتحدث عن 
مصر وحدهافمنهاً: 

المختصر فى أخبار الہش ألفه الملك المؤيد 
إسماعیل المعروف بأبی الفداء المتوفی عام ۷۳۲ وكان 
أميرّا على دمشق» وخدم الملك الناصر وهو فى الكرك 
فوعده بحماه ووفی له بوعده وجعله سلطاتا علیها وهو 
فى التاريخ العام منذ بدء الجاهلية ثم الإسلام حتى 
عام ۷۲۹ه. فى أربعة أجزاء وسن مؤلفاته : تقويم 
البلدان. وتتمة المختصر فى أخبار البشر لمؤلفه زين 
الدين عمر بن الوردى المتوفى عام ۹ هوهو تذییل 
لکتاب أبی الفداء فی التاریخ العام حتی ۹١۷ه‏ فى 
جر ین . 

والبداية والنهاية لإسماعيل أبى الفدا الشهير بابن 
كثير المتوفى عام ٤‏ ۷۷ه-فى أربعة عشرة جزءًا . 

أما العلوم الكونية وهى غير العلوم الشرعية والعربية 
وهى الهندسة»ء والطب» والسياسة» والاجتماع 
والتقويم فلم يغفلها المتعلمون والمؤلفون» وأما 
الهندسة فقد عنى بها لحاجة العصر إليها فى المہانى 
المختلفة من مساجد ومذدارس وربط وقصور. 

وأما الطب فقد اهتموا به فكان يدرس فى جامع ابن 
طولون فى عهد السلطان لاجين والمارستان المنصورى 
کان مدرسة للطب إلى جانب كونه مستشفى . 

وأما السياسة فقد ألفوا فيها» ومن ذلك بذل النصائح 
الشرعية فيما على السلطاب وولاة الأمور وساثئر الرعية 
لمؤلفه نجم الدين أحمد بن محمد بن الرفعة المصرى 
المتوفى عام ١٠۷ه‏ فى السياسة والإدراة» وهو بحث 
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شرعى فى واجبات السلطان والرعية ومن ذلك آثار 


الأول فى تدبير الدول فى السياسية لحسن بن عبد الله 
العباسى آلفه للملك بيبرس المنصورى يتكلم فيه عن 
أحوال الملك مع خواصه وخدمه وعن قواعد 
المملكة. ومن ذلك : محاسن الملوك. فيه كلام عن 
واجبات السلطان نحو الرعية» وأما التقويم فقد ألف 
الملك المؤيد أبو القداء إسماعيل صأحب حماة 
المتوفی عام ۷۳۲ه كتساب تقويم البلدان. آما علم 
الاجتماع فقد ظفرنا بمقدمة ابن خلدون التى آلفها قى 
فلسفة التاريخ وقواعد الالجتماع وكتاب أخبار النساء 
لابن القيم المتوفى عام ١١۷ه_وقد‏ تكلم فيه على 
أخبار النساء وأوصافهن والتحذير منهن ومن غدرهن 
وهو يصف إحدى نواحى المجتمع ( ابن قيم الجوزية 
ر 1-۵٦‏ ). 

آما عن التأليف فى المغرب فى أواخر عصر بنى أمية 
وصدر بنى العباس فلم يكن المغرب والأندلس وفتئذ 
فى حال من العافية والسلم تمكنهمامن مجاراتهء 
فلما وطد عبد الرحمن آركان ملكه بالأندلس»› ومهد 
طريق الحضارة والرحاء والأمن لأهلهاء هبوا يرحلون 
إلى المشرق لأداء فريضة الحج والاقتباس من نور 
العلمء ولم تزل رحلاتهم إليه برا وبحرا متالية حتى 
نقلوا إلى بلادهم أكثر ما صنف فى علوم اللسان 
والدين» لأنهم كانوا أشد أهل الأرض حبا للعلم 
وتفانيا فى تحصيله وتوقيرا لأهله» وساعدهم على ذلك 
أمراء بتى أمية وخلفاؤهم فبذلوا الأموال العظيمة فى 
جمع الكتب ومكافأة العلماء والمصنفين » وأحلوهم 
عندهم فى المنزلة الرفيعة» وسمعوا لقولهم وخضعوا 
لأمرهم ونهيهم» وأخحصهم الخليفة عبد الرحمن 
الناصر وابنه الحكم المستنصر» وقد جمع الحكم هذا 
فى خزانة كتبه بقصر قرطبة مثات الألوف من الكتب . 

وكذلك كان أكثر خلفاء بنى آمية وأعيان قرطبة ء ولم 


mm 


التدوين والتأليف 


ينقض القرن الرابع حتى زخحرت بحور العلم » ونبغ 
ألوف العلماءء وصنفت آلوف من الكتب الجليلة فى 
ديار الأندلس > وحتی کادت تضارع المشرق بل 
فضاته فى بعض العلوم » ولم يقصر ملوك الطوائف فى 
هذا المضمارء فازروا العلم وقريوا العلماء» وكان من 
ملوكهم الادباء والمۇلفون والمۋرخون . 

وفى عصر المرابطين ركدت ريح العلم فليلاء 
واضطّهد بعض أصحاب الآراء والنحل المذهبية فى 
الفقه والكلام» إلا أن الموحدين ترخصوا فى أمر 
مطاردة الفلسفة وعلومهاء فنبغ فيها أفاضل من 
الحكماء والأطباء الكيمیائيين مثل ابن رشد والباجى 
وابن زهُر. 

ثم ضعفت النهضة العلمية واستمرت الحال كذلك 
مدة يتخللهسا بعض فسحات انتعساش» حتى أباد 
الأسبان المسلمين من الأندلس وأحرقوا كتبهم ومحوا 


اثارهم. 

وما سلم من كتبهم إلا ما كان قد نقل قبل الجلاء 
منها أو جهل العدو مكانه . 

.){ ٤۹ 1٤۸ / (المجمل‎ 


ويمدنا الدكتور على الخطيب بمعلومات قيمة عن 
طرق تدوين المؤلفات أو بالأحرى المخطوطات› 
وعن آنواع التأليف مما ننقله لك فيمايلى» من كتابه 
عن المخطوطات يقول الأستاذ الدكتور: 

طريقتا التأليف : 

کان للمؤلفین - فی تدوین مؤلفاتهم - طریقتان : 

| - كتابة مباشرة يقوم بها المؤلف نفسه . 

وقد يكتب ( مسودة ) لكتابه » ثم يعيد الكتابة مرة 
أخحرى» فتكون أرقى قبولا عنده» وآتم لما يريد» 
وعرفت النسخة التالية باسم * مبيضة » والالحيرة هى 
التى يرتضى المؤلف آن يخرجها للناس» كمايقول 


شيخ المحققين الأستاذ عبد السلام هارون الذى 
يخبرنا أن من المؤلفات التى دونها أصحابها بأنفسهم 


وعثر عليها : 
سه من ( صحاح اللغة ) للعلامة الجوهرى مؤرخة 
سنة ۸۲ ۳ ھہ. 


و تقريب التهذيب » وهو فى رجال الحديث 
للعلامة أحمد بن على بن حجر العسقلانى سنة 
.AATY‏ 

ومجمع البحرين وجوهر الحبين لولد الكرمانى 
یحیی بن محمد بن يوسف الکرمانی . 

۲ - إملاء يرسله المؤلف فيكتب له كاتب وذلك : 

بسبب ضرورة مانعة كحال آبى العلاء المعرى الذى 
كان ضريرا فلزمه آبو الحسن على بن عبد الله أبى 
هاشم المعری وکتب له کتبه . 

وقريبا منه أبو عثمان عمرو بن بحر الجاحظ أصيب 
بالفالج فکتب له اہو یحیی زکریا بن یحیی وغیره . 

وقد يملى المؤلف كتابه دون ضرورة : 

() فیملی على کاتب نظير أجر» كما كان الحال 
فى إملاء الفراء - رحمه الله __ كتاب الحدود ٤‏ فى 
النحوء أملى وتولى بعض الكتبة تدوينه. 

(ب) أو يملى على تلاميذهء وقد أملى ابن دريد 
كتابه « الجمهرة » مرة بفارس وأخرى ببغداد » من 

ومن المتواتر عن الفراء آنه آملی کتبه كلها حفظاء 
وكان بعضها فى المسجد. 

وفى هذه الحال نحظى بعدة نسخ آولية مما سطره 
اأطلبة . 


(ج) وقفل یکول ۳ الطلبة حال الإملاء ‏ زملااء 
للشيخ المؤلف يكتبون كما يكتب الطلبة ء فیحظون 
بنسخ من الكتاب . 


التدوين والتأليف 


دقك المؤلفين ومراجعهم : 

لقد كانت الدقة والأمانةء بل والعطاء غير المحدود 
يبذله العالم المسلم لتوفير المادة العلمية على أنقى 
مستوی وأعظم ضبط حتى صارت مؤلفاتهم مهات 
المصادر التى أ یستعنی عنها دارس ولا با حث فی آی 


مادة علمية سواء فى العلوم الشرعية» أو الحربيةء أو 


الطبية أو الرياضية والفلك . 


وسعى المؤلفون إلى تحقيق أصولهم بالاطلاع على 
المراجع فى وقت كان المرجع فيه عزيزا جداء فما کان 
هناك طباعة » ولا ما يقاربها من تسهيل لإخراج النسخح 
الى تكفى الناس › وإنما كانت نسخ الكتاب ‏ مهما 
فيل إنها كثيرة - معحدودة » فما بخل المؤلفون بجهد» 
ولا مال» ولا سضر ولا إقامة بين القبائل العربية فى 
طول الجريرة وعرضها يجمعون اللخة و يستقصون 
اللهجات استقصاء یثیر الإعجاب . 

ولم يكن النظر فى المرجع هيناء فإن المرجع - كما 
ذکرت ۔ کان عریز المتال وبعضص المراجع کان له آکثر 
من نسخة بيخط المؤلف› وزیاداته› أو ما کتبه تلامذه 
مما يستدعى دراسة خحاصةء فما صرفهم ذلك عن 


جهد المراجعة ومتابعة النسخ ليحظوا بأعلى ضبط 
وأدق توثيق . 
آنواع التأليف : 


وعلى ضوء من دراسة الواقع يمكننا أن نتبين أن 
المؤلف كان ينظر فى عمله من وقت لحر فيحدث 
فى « المسودة ‏ كما مر تغييرا بالزيادة أو النقص تبعا 
لمأحقق من علمء» وما حظامن جديد» لتكون 
«المبيضة) على خير ما يرضى أن يقدمه للناس . 

وهرذه ظأهرة مستمرة الوجود بين المؤلفين» وقد 
أطلق عليه ا الأستاذ عبد السلام هارون - شيخ 
المحققين ظاهرة ١‏ تكرار التأليف » . 


-(1) ومن المؤلفين من يقدم مادته العلمية فى 
أحجام مختلفة كما فعل الإمام آبو القاسم سليمان بن 
أحمد بن أي وب اللخمى الطبسرانى» إذ جمع من 
آحاديث رسول اله َه والآثار الجم الكثير. وأعدها 
فى معاجم ثلاثة. عرفت بالكبيرء والأوسط» 
والصغيرء ومثله الإمام السيوطى» وكذلك فعل الإمام 
أبو البركات الدردير فقدم متنا فى فقه الإمام مالك ثم 
تولى هو نقسه شرحه» وكذلك سلك هذا المسلك 
العلامة التبريزى » فشرح الحماسة شروحا ثلاثة بعضها 
آوفر من بعض . 

(ب ) وقد يشير المؤلف على أحد كتابةً مؤلقه. . 

( جا ومن المؤلفين من أودع مۇلفە جزءأ من کتاب› 
أو كتاباء أو أكثر لمؤلفين أخرين . 

فأودع ابن آبی الحدید(ت ٦٥١‏ ه) فی ١‏ شرح 
تهج البلاغة ٠‏ جزءا كبيرا من « كتاب المغازى » 
للواقدی ( توفی بالعراق سنة ۸۲۳ھ ) ومعظم « کتاب 
العثماتية » للجاحظ ( ولد ومات بالبصرة ٠۹۳‏ 
۵ ھ) . 

وأودع البغدادى ( ولد ببغدأد ومات بالقاهرة ٠٠۳١‏ 
۹ه ) فيما أودع ب ١‏ خحزانة الدب ۲« كتاب 
اللصوص » لابی سعید السکری ( ۲۱۲ ٥۲۷ه)‏ 
إلى جانب غیره من کتب صغار. کذا فی تحقيق 
آستاذتا عبد السلام هارون . 

وبعض المؤلفين حين فعل ذلك - كان دقيقاء 
والبعض لم يلتزم الدقة» فوقع فى أخطاء مما جعل 
الاعتماد على هذا النوع المدرج داحل غيره من مؤلفات 
کبری» عموماء عملا غير دقیق . 

وللزيادات شأن آأخر عدا ماتقدم» فإذا كنا قد 
ألمحنا إلى زيادات يقوم بها المؤلف نفسه» ويجريها 
بيده فی أحوال ١‏ تکرار التألِف ۲ فن زیادات أخحرى 
يجريها غير المؤلف وقد تكون : 


التدوين والتاليف 

۸۳١ ( بإذنهء فقد سمح الإمام السخاوی‎ - ١ 
۲ه . أبو الخير» مصرى ) للقارى إذاعشر على‎ 
هو كتاب‎ ( ٩ مراجع هما لم يره بالنسية لكتابه « القول‎ 
«القول البديم فى آحكام الصلاة على الحبيب الشفيع‎ 
َة ) فعليه أى على القارئ أن يضيف إلى نسخة‎ 
الكتاب جميمع الفوائد والتعاليق التى يجدها فى هذه‎ 
المراجع شريطة أن يتأكد أن إضافته لم يتنبه إليها‎ 
. المصنف‎ 

۲ - وتکون بغير إذنه› فقد حمل رجل نسخة من 
كتاب « النوادر » وهو مما ألفه الأصمعى فوضعه بين 
يديه» فجعل الأصمعى ينظر فيه » فقال : ليس هذا 
کلامی کلهء وقد زيد فيه على » فإن أحبتم آن أعلم 
على ما أحفظه منه وأضرب على الباقى فعلت» و إلا 
فلا تققرءوه... فأعلم الأصمعى على ما أنكره من 
الكتاب» وهو أرجح من الثلث» ثم أمرنا فنسخناه له 
(أعلم على هذا من كتاب وغيره : جعل عليه علامة) 
(تراٹنا المخطوط / ۴۳۲۹ء .)٣١‏ 

( الدين الإسلامى ۔ الشيخ حسن منصورء والشيخح 
عبد الوهاب خير الدين » والشيخ مصطفى عنانى / 
۷۲--٠١‏ والمفصل فى تاريخ الأدب العربى -طه 
حسین وزملائه ۱/ ۵٥٦۱ء‏ 17٦۱ء ۱١۱ /۲ ۲٢٤‏ 
۲ ۷ ۷ ۷ التب 
والمكتبات فى العصر الأموى د. محمد ماهر 
حمادة. المجلة العمريية. العدد()٤ ۵٥‏ )السنة 
الاة . جمادی الثانية ۱۳۹۹ همایو ۹۷۹١م/‏ ۷٤ء‏ 
ومصادر التراث العربی -د. عمر الدقاق / ›۲١-۱۹‏ 
والمجمل فى تاريخ الأدب العربى ‏ طه حسين 
وزملائه / ۱۲۷ ۰1۱۲۸ ۰۱۹١ ۱٤۹ ۰۱٤۸‏ واین 
فيم الجوزية ‏ د. عبد العظيم عبد السلام/ ١١‏ ١٦ء‏ 
وتسراثنا المخطوط من التأليف إلى الوراقة ‏ د. على 
الخطيب . هدية مجلة الأزهر. المحرم ١١٤٠ه‏ / 
۳۷-۹ . انظر أيضا تطور علم التاريخ الإسلامى - 


تذكار النعيم والعطايا فى الشكر. .. 


. د أحمد رمضان آحمد / ۱۷۹-۱۷۷ء وصفحات 
من تاريخ مصر فى عصر السيوطى - عبد الوهاب 
حمودة / 1١.0۹‏ والكتاب فى الحضارة الإسلامية- 
عبد الله الحبشی / ۱٤۸-۱۳١‏ ١١٦١ہ١١١).‏ 
ونستكمل لك هذا الموضوع فى مادة « المؤلقون 
وتصاتيفهم » إن شاء الله تعالى فانظرها فى موضعها . 
٭ التذكار فى أفضل الأذكار: 
للشيخ الإمام آبى عبد الله محمد بن أحمد بن فرح 
الأنصارى الخزرجى القرطبى صاحب التقسير المتوفى 
سنة 1۷١ ( 1٦۸4‏ ) مختصر. أوله: الحمد بل الىذى 
جعل القران لنا طريقا ... إلخ جعله أربعين فصلا فى 
فضل القران وقارثه ومستعمله والعامل به وحرمته وكيفية 
التلاوة . ( کشف .)٣۸۳ //١‏ 
« التذكار فى القراءات العشر: 
للشيخ أبى الفتح عبد الواحد بن حسين بن شيطا 
البخدادى المتوفى سنة ٤٤٥‏ حمس وأربعين وأربعمائة 
ذكر فيه رواية جمع نحو مائة طريق ( كشف /١‏ 
(TAT‏ . 
# تذكار النحيم والعطايا فى الشكر على 
النعمة والصبسر على الفقر والبلايا: 
من مصنقات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 
الرقم: 0٠١۳‏ . 
رسالة فى تفاصيل النعم وآنه لا يمكن إحصاؤها وأنه 
لو آراد آن یؤدی حقھها لا یقدر لأن کل تفس يشتمل 
على نعمتين فى الدخول والخروج . 


المؤلف: علاء الدين› على بن حسام الدين بن 
عبد الملك الجونبورى الهندى الشهير بالمتقى 
المتوفى سنة ۹۷٥‏ ه/ ۷مم 


التذكر والتفكر 


أولها: الحمند لله رب العالمين والصلاة والسلام 
على سيدنا محمد وعلى اله وصحبه أجمعين أما بعد : 
فيقول العبد الفقير إلى الله تعالى على بن حسام ... 
آخرها : فهذه الرسالة إذا طالعها الشخص وجعلها 
نصب عينيه تخقف عنه مؤنة الفقر والمصيبات 
والبلایا إن شاء الله تعالى ... 

الخط نسخ واضح» الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالاحمر. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد ریاض المالح ۱/ ۲۷۱). 
التذكر وانتفكر: 

يقول الإمام الفیروزابادى و 
من بصائره : 

لذكر: تفعل من الدكر. والذكر: هيئة للنفس» بها 
يمكن لاإنسان آن يحفظ ما يقتنيه من المعرفة. 
والفكرة قوة مَُرقة للعلم إلى المعلوم . والتفكر غيرهء 
فان تلك القوة بحسب نظر العقلء وذلك لاونسان 
دون الحيوان . ولا يقال إلا فيما يمكن ن يحصل له 
صورة في القلب . ولهذا وى د تفکروا فی آلا الله 
ولا تفكروا فى ذات الله » ( جاء الحديث فى الجامع 
الصغير ) إذ كان الله منزها أن يوصف بصورة . قال 
تعالی : ولم بتفک روا فى انيهم € 1 الروم LA:‏ 
ولم ينظروا فى مَلَكّوت السملواتِ والأأض 4 
[الأعراف : .]١۱۸٠١‏ 

ثم اعلم أن التذكر قرين اللإنابة . قال تعالى : #وما 


يكر إلا أولو الألباب € [ البقرة: : ۹ وال عمران : 
¥[ 


فى البصيرة السادسة عشرة 


والئٌذكر والتفگر منزلان يشمران أنواع المعارف› 
وحقائی الإيمان والإحسان؛ فالعارف ل يزال يحود 
تفکره على تذکره» وتذگره عل تفکره» حتی یُفتح ففل 
قلبه بإذن الفتاح العليم . قال الحسن البصرى: ما زال 


أهل العلم يعودون بالتذكر على التفكرء وبالتفكر على 
التذكر» ويناطقون القلوب حتى نطقت . قال الشيخ 
آبوء عبد الله الأنصارى : والتذكر فوق التفك لأن 
التفگر طلب » والتذكر وجود یعنی آن التفكر التماس 
الغايات من مبادثها . وقوله : العذكر وجود» لانه یکون 
فیما قد حصل بالفگر. » ٹم غاب عنه بالنسیان» فإذا 
تذکره وجده» وظفر به. واختير له يناءٌ التفعل؛ 

لحصوله بعد مهلة وتدريج» کالتبصرء > والتفهم. 

فمنزلة التذكر من التفقكر متزلةٌ حصول الشىء المطلوب 
بعد التفتيش عليه . ولهذا كانت آيات الله المتلرة 
والمشهودة ذكرى» كما قال فى المتلوة : #ولقد اتيت 
مُوسى الى وأورثنا بنى إسرائيل الكتاب #هُدّى 
وذکری لأولی الألباب € [ غافر: ٥٤ ٥۳‏ ] وقال فی 
القرآن : < وإته لتد كرة للْمَمَينَ € [الحاقة : ٤۸‏ ] وقال 
فى الآية المشهودة: ‏ أفلم ينظروا إلى السّماءِ فوتَهّم 
كيف بنيناها ورَّنّاها وما لها من روح # والأزض 


مددتاها وألقینا فیهما رواسى وأنبتنا فيها من كل زوح 


بهیج * تبصرة وذکری لکل عبد منيب [ق : [A-7‏ 
فالتبصرة إية البصرء والتذكرة اية القلب . وفرق بينهما . 
وجُعلا لاهل الإنابةء لابه إذا ناب إلى الله أبصر مواقع 
الآیات والعبّرء فاستدل بها على ما هى ايات له» فزال 
عنه الأعقراض بالإنابةء والعمى بالتبصرةء والغفلة 
بالتّذکر لان التبصرة توجب له حصول صورة المدلول 
فى القلب› بعد غفلته عنها . فترتّبت المنازل الثلاثة 
أحسن ترتيب ثّ إن کلا منھا یمد صاحبهاء ویقريه 
ويثمره» وقال تعالى: فى آياته المشهودة: # وكم 
أهلكنا قبلهمْ من قرنِ هُم أشد منهمْ بطكًا فَقَبُوا فى 
البلادِ هل من مَجِيص # إن فى ذلك لذكرى لمن كان 
له فلب أو آلقی السّمحَ وُو هيد €[ ق: ١۳ء‏ 
[TY‏ 


والناس ثلاثة : رجل قلبه ميت . فذلك الذى لاقلب 


التذكر والتفكر 


له فهذا ليست هذه الأبة تذ تذكرة فی حه ورجل حی 
مستعدء لكته غير مستمع للآيات المتلوة. التى تجزئه 
عن الآيات المشهودة» إما لعدم ورودها ( أى بلوغها 
له) آو لوصولها اليه ولکن قلبه مشغول عنها بغيره . فهو 
غائثب القلب» ليس حاضرا. فهذا أيضا لا يحصل له 
الذكرى› مع استعداده› ووجود قلبه. والثالث رجل 
حي القلب» مستعد تليت عليه الآيات» فأصغى 
بسمعه» وألقى الشمع» وأحضر قلبه» ولم يشغله 
بغيره» فهم مايسمعهء فهو شاهد القلب» ملق 
للسمع . فهذا القسم هو الذى ينتفع بالايسات المتلوة 
والمشهودة . فالأول بمنزلة الأغمى الذى لا ييصر. 
والثانى بمنزلة الطامح بصرة إلى غير جهة المنظور 
إليه . والثالث بمنرلة المبصر الذى فتح بصره الطامح 
لرؤية المقصود» وأتبعه بصره» وقلبهء على توسّط من 
البعد والقرب . فهذا هو الذى يراه. 

فإن قیل : فما موقع * و € من قوله تعالی: « آو 
ألقى المح € قيل : فيها سر لطيف . ولسنا نقول: 
إنها بمعنى الواو كما يقول ظاهرية النحاة. فاعلم أن 
الرجل قد یکون له قلب وقاد» مَل باستخراج العبر 
واستتباط الحكم. فهذا قلبه يوقعه على التذكرء 
والاعتبار. فإذا سمع الايات كانت له نوا على نور. 
وهؤلاء أكمل خلق الله تعالى : وأعظمهم إيمائًاء 
ويصيرة . حتى كأ الىذى أخبرهم به الرسول قد كان 
مشاهڌا لهم» »> لکن لم يشعروا بتفاصيله وأنواعه » حتی 
فيل : إن الصكي یق - رضی الله عنه ‏ کان حاله مع النبی 
یو کحال رجلین دخلا داراء فرآی أحدهما تفاصیل 
ما فيهاء وجزئباتهاء والحر وقع بصره على ما فى 
الدارء ولم یر تفاصیله ولا جزئیاته » لکنه علم أن فيها 
امورا عظيمة › لم يدرك بصره تفاصیلهاء ٹم خرجاء 
فسآله عمّا رأی فى ادا فجعل كلما أخبره بشىء 
صدقه» لماعنده من شواهده. وهذه أعلى درجات 
الصذيقَيّة» ولا يستبعد أن يمن الله تعالى على عبد 


التذكرة 


بمثل هذا الإيمانء لأن فضل الله لا يدخل تحت 
حصر ولا حسبان. فصاحب هذا القلب إذا سمع 
الأيات» وفى قلبه نور من البصيرة ازداد بها نوا إلى 
نوره. . فإن لم يكن للعبد مثل هذا القلب فألقى 
السمع› وشهد قلسّه» ولم يب٠‏ حصل له التذكر 
اقا 3 فان لم بها وال فطل €[ البقرة: ۲٠۵‏ ] 
والوابل والطل فى جميع الأعمال› واثارها 
وموجباتهاء وأهل الحب سابقون ومقر بول » وأصحاب 
يمين » وبينهما من درجات التفضيل ما بينهماء والله 
أعلم. 

( بصائر ذوى التمييز للإمام الفيروزابادى - تحقيق 
الاأستاذ محند على النجار ۲/ ۳۲۲-۳۱۹ ). 


# الت كرة: 


من مصنفات التراث الإسلامى فی علوم الحديث . 

لسراج الدين عمر بن على بن أحمد الأندلسى» 
المعروف بابن الملقن الشافعى المتوفى سنة ٤‏ ١٠۸ه_/‏ 
|ام 

الأو : ١‏ الحمد لله على نعمائثه ... وبعد فهذه تذكرة 
فی علوع الحديث يتنبه بها المبتدى ويتبصر بها 
المهتدى ... 
(کشف الظنون ۲/ ۱۸٠۹‏ ) نسخة جيدة كتبت بقلم 
النسخح صفحاتها مؤطرة بمداد ذهبی ترقی للقرن ١١ه‏ 
.A\ AY‏ 

الرقم: TTY‏ 
الخطية بدائرة الآثار والتراث ‏ أسامة ناصر النقشبندى 
وظمياء محمد عباس › مجلة المورد. نداد . المجلد 


التذكرة 


اتد كرة الأحباب فى العمل بالاسطرلاب 


السابع عشرء العدد الشأنى ۱۹A ——1٤ A‏ م/ 
(AA‏ 
٭ الل كرة: 
من مصنقات التراث الإسلامى فى الطب . 
لابى العلاء زهر بن عبد الملك بن زهر المتوفى سنة 
5 هھ. 
مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 
عبد الملك بن زهر إلى ابنه: تذكر يصحبك الله 
السلامة ما ألقيه إليك جملاء وهو أن معظم أطباء وقتنا 
هذا ليس يميلون فى أدويتهم إلى ضد الجهة التى مال 
إليها المزاج بقدر ذلك الميل . 
واحره: وآقسم بالله آنی ما سقیت دواء قط مسهلا 
إلا ويشتغل بالى قبله بأيام وبعده... ومع هذا كله 
فالحاضر أبصر من الغائب... كملت التسذكرة 
وألحمد لله . 
نسخة بقلم أندلسى من القَرن السادس تققدياً. 
وباخرها مجموعة من الأدوية والعلاجات عن كثير من 
الأطباء مثل إسحاق بن عمران» بن أفلح » الحكيم 
الحرانى » أبى بكر بن الصائغ . 
ضمن مجموعة من ورقة ۸ إلى ٤۲‏ » ۲۲ سط . 
[ المكتبة الآهلية بباریس /۲۹٦۰‏ ۲ ]. 


ومته لسخة بعنوأن « المجربات ) . 
) فھهرست المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» سے العلوم ف الطب . 
الكتاب الٹانی / ¥( 
تذكرة الأحباب فى بيان التحاب: 
الرياضيات . 


لكمال الدين حسن الفارسى وهی رسالة فى الأعداد 
المتحابة والمتباغضة. أولها: الحمد ف الذى منه 
المبداً وإليه المآب... إلخ قال فى الموضوعات : وهو 
تأليف لطيف نفيس يسدل على تبحر مؤلفه فى العلوم 
الرياضية. 

( کشف الظنون ۱/ ۳۸٤‏ ). 

« تذكرة الأحباب فى العمل بالاسطرلاب: 

من المخطرطات ألعلمة . 

رسالة مرتبة على عشرين بانا لمحمد بن آدم 
الروستائى . 

مخطوط بدار الكتب المصرية . 

أولها: ... أما بعد فهذه رسالة فى معرفة العمل 
بالاسطرلاب تشتمل على عشرین بابا. 

الباب الأول : فى ألقاب اللات والخطوط والدوائر 
والاسطرلاب . 

الباب الشانى : فى معرفة أخحذ الارتفاع من الشمس 
وسائر الکواکب . 

الباب الثالث: فى معرفة الطالع من الارتفاع . 


الباب الئامن عشر: فى معرفة العمل على الصفيحة 
الافاقية . 

اباب التاسع عشر: فى امتحان الاسطرلاب 
واستقامته واعوجاجه . ) 

الاب العشرون : فى وصف كثير من الكواكب 
الثابتة المرسومة على الاسطرلاب لأحذ الارتفاع بالليل . 

أخرها: ... ترسم هذه الكواكب من عرفها من غير 
اشتباه يكفى له معرفتها فى هذا الباب. هذاإتمام 
الكلام فى معرفة الاسطرلاب والله أعلم بالصواب . 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ٤۲۷ /٣‏ ). 

انظر: الاسطرلاب. 


تذكرة الأحباب فى. . 


ة أسرار دده فی بیان ... 


« تذكرة الأحباب فى مناقب قطب الأقطاب: 

لإبراهيم حقى الأرضرومى الصوفى المعروف بفقير 
الله المتوفى سنة ٠٠۹١‏ ه/ ١1۷۸م.‏ بمكتبة 
المتحف العراقى 

.٩ /۲۲۳۰ الرقم:‎ 

الأول: « الحمد لث الذى جعل مرائى قلوب 
أولائه وهو كتاب فى مناقب الشيخ إسماعيل 
التلوى الصوفى رتبها المؤلف على مقدمة وسبعة أبواب 
وخاتمة. 

وقد وضع المؤلف مخططً لبناية صومعة التلوى» 
وقد رسمت بشكل هندسى دقيق وبالمداد الأحمر بين 
فيه ما كان يشتمله البناء من مرافق متعددة . 

نسخة جيدة کتبھا آبو بکر پن ملا مصطفى بن 
عبد القادر بن إسماعيل فى قرية تلو سنة ١١۱۸۷‏ ه / 
۳م( قرية تلو نقع فى جنوب مدينة زعرت مركز 
إحدى الولايات التى تحادد منطقة زاخو فى شمال 
العراق . وتقع على الفسع الشرقى لنهر دجلة ( نهر 
الرزم) وتعرف أسرة التلوى اليوم بأسرة فقير 
السلطان نسبة إلى سلطتة العائلة فى مجال التصوف). 

( ممخطوطات التاريخ والتراجم والسير - أسامة ناصر 
التقشبندى وظمياء محمد عباس / ۷١٠٠ء .)١١۸‏ 


بر الله أو بیت 


وتوجد نسخة مطابقة بالخزانة العمرية فى مكثبة 
المتحف العراقی ببخداد برقم ۲۲۳۲۰/ ٩‏ . 
( مخطوطات الخزانة العمرية فى مكتبة المتحف 
العراقى . مركز الخدمات والألحاث الثقافية قا / 
{Yo of‏ 
تذكرة أسرار دده فى بيان شعراء المولوية: 
تأليف السيد أسرار محمد دده المتخلص يأسرارى 
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بخ وار بعلن ترما . ئی ار ر 


مخطط لبناية صومعة التلوى من مخطوطة قذكرة الأحباب 


المتوفى سنة ١١١١هےء‏ جمعها مما جمعه شيخه 
ومرشده الشيخ غالب دده» وبإشارة منه» وهی تحتوی 
على ترجمة ومناقب شعراء الصوفية المنسوبة للطريقة 
المولويةء وقد فرغ منهاسنة ١١۲٠ه.‏ 

أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
القومية . 

نسخة مخطوطة فى مجلدء متوجة بإكليل جميل 
من الذهب والمسدادين الأبيض والأزرق» الصفحتان 
الأولى والمانية مجدولتان بالذهب والمداد الأسود 
وباقى الأوراق مجدولة بالمداد الأررق» بخط فارسى 


تذ كرة الألباب فى صفة عمل الاسطرلاب 


جید» نمت کتابتھا فی ۰ رجب سنة ۱۲۷۲ ه_ بقلم 
یوسف بن حضر تقلی کتبها لمحمد جازم دده دفتر دار 
طربزون» فی ۷/ ۹١‏ صفحة » مسطرتها ميختلفة » 
فی ۵ و۲۰ ×۱۳ سم. 

يتقدم النسخة فهرس فى ۷ صفحات بأسماء 
الشعراء الوارد ذكرهم فى الكتاب والنسخة مكتوية على 
ورف ملون . 

( ۱۰۵ م تاریخ ترکی ) . 

( فهرس المخطوطات التركية العثمانية الى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذد عام ۹ حتى نهاية 
ce ۹۸°‏ 4 10( 

٭ تذكرة الألباب فى صفة عمل الاسطرلاب: 

من المخطوطات العلمية . ) 

رسالة مغضربية أو أندلسية مرتبة على فصول غير 
مرقمة. مجهولة المؤلف لاحظ إبدال الهمزة 
المتوسطة وجعلها ياء فى ١‏ المأيل » و ١‏ دايرة ) 
و «فايدة » و « دقايق ٠‏ وهو أحد أنواع تخفيف الهمزة . 

أولها: ... هذا مختصر فى عمل الة الاسطرلات 
وصفته لمن رغب فى ذلك ... وسميته تذكرة الألباب 
فى صفة عمل الاسطرلاب . إذا أردت عمل صفيحة 
العرض فاتخذ لوحا من خحشب صلب أو نحاس 

فصل فى عمل تخطيط مدارات البروج . 

فصلل فإذا اردت تخطط المقنطرات ... 

فصل فى عمل المقنطرات وجه آخر لأبى عبد الله 


فصل فی عمل السموت . 
فصل فى وضع السموت وجه اخر للقاضى ابن معاذ 
رحمه الله . 


تذكرة الأمة 


فصل فى تخطيط الساعات والأوقات . 

فصل واما تخطط أوقات الصلوات. 

فصل وأما حط الظهر. 

فصل وأآما صلاة العصر. 

فصل فى عمل الشبكة . 

فصل فى صفة وضع الملك المايل فى الشبكة . 

فصل فى صفة وضع الكواكب الثابتة فى الشبكة . 

فصل فى صفة فتح الشبكة. 

فصل فى عمل الصفيحة الجامعة . 

فصل فى صفة وضع دايرة الشهور. 

فصل فى صفة وضع مربع الظلين المبسسوط 
والمنكوس . 

فصل فى عمل الحجرة. 

اخرها: ... فايدة فى معرفة الأسبق ( ؟ ) بين العربية 
والقبطية حذ ما زاد على ۱۷۲ اضربه فى ۷١١١‏ سبعة 
دفایق فما کان زده على ۱۷۲ فما بلغ فهو سبق العربية 
للقبطية والله أعلم . 

( فهرس المخطوطات العلمية المحقوظة بدار 
الكتب المصرية 41١ /١‏ ). 

انظر: الاسطرلاب . 

٭ تذكرة الأمة: 

من المصنفات فى المناقب . ورد اسم الكتاب فى 
إيضاح المكتون ۲۷١ ./١‏ « تذكرة الخواص من الأئمة 
فى ذكر مناقب الأئمة ٠‏ وفى بروكلمان ٤۲١ /١‏ : 
«تذكرة خحواص الأمة بذكر حصائص الأئمة ٠‏ وذيل /١‏ 
۷ » وذکر له نسحا کثیرة . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية. ‏ 

الرقم: 1۷۳۷ . ) ا 


لوصف بن قز أغلى بن عبد الله البغدادى ثم 


تذكرة أولى الألباب والجامع للعجب. .. 


الدمشقى آبى المظفر شمس الندين سبط ابن الجوزى 
المتوفى سنة ٤‏ ١٠ه/‏ 1 م. 

کتاب فی فضائل الإمام على بن آبى طالب كرم الله 
وجهه وهل بيته . 

أوله : « الحمد لله السواهب من النعم كل كثير 
وجزیل › الدافع من النقم كل حقير وجليل ... 

٠‏ وبع فهذا كتاب فى فضل الإمام ... أبى الحسنين 

اخره: « ... وسمع الجيران الضجة فدخلوا إلا 
على هذه البحالة › فقال إاسحاق : قد غقرت لك 
ما كان منك ووهېتك لله ولرسوله» قال الرجل : فوح 
رب العالمين» . 

لسخة تامة كتبها محمد رضا سنة ٠۲۸۳‏ فى قرية 
ادريان وعلى السورقة الأولى بخط حبرى حديث : 
«نسخة نفيسة جا ونادرة الوجود لم تطبع » وعلى ورقة 
الغلاف بخط قديم أنه كتاب المناقب والفضائل فى 
مناقب ... النبوة وفضائلهم لسبط أبن الجوزى . 

وتحته بخط حبری حديث عن الأمينى صاحب 
كتاب الغدير أنه تذكرة الأمة . 

TIER‏ ١س‏ ,×0 ااسم. 

( فهرس مخطروطات دار الكتب الظاهرية . الأدب - 
وضعه رياض عبد الحميد وياسين محمد السواس /١‏ 
0۵ 47 ). 
٭ تذكرة أولى الألباب والجامع للعجب 


من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب والحكمة 


للشيخ الضرير داود بن عمر الأنطاكى نزيل مصر 
المتوفى بمكة سنة۸٠٠٠ه/‏ 10۹۹ م. قال عله 


حاجى خليفة : وهو تاليف عظيم ... ذكر فيه آنه أنفق 
عمره فى تحصيل الطب وآلف فيه کتبا منها هذه 
التذكرة ( کشف ۱/ ۴۸١‏ ). 


وقد نال هذا الحتاب شهرة فى القرن الحادى عشر لم 
ينلها كتاب سواه فى بابه ريبما لأنه المعول عليه انذاك- 
خاصة لدى العامة وقد جعله المؤلف فى مقدمة 
وأربعة أبواب وخاتمة» والباب الشالث منه فى 
المفردات والمركبات من الأدوية› اسماء ومأهية » 
ونفعًا أو ضرراء ومقدا» وإبدالأ وإصلاخًاء كل 
ذلك جعله المؤلف مرتباعلى حروف المعجم. 
(فهرس مخطوطات الفلاحة / ۲٤١١‏ ). 

وقد افتتح المؤلف كتابه بخطبة بليغىة رأينا نقلها 
للفسائدة. يقول الشيخ عمر بن داود الأنطاكى بعد 
البسملة التى يسبفها قول الله تعالى : # يؤتى الحكمة 
من يشاء ومن بُو الحكمة فقد أوتى خير كثيرًا ¢ 
[الىقرة: ۲٠۹‏ ]: 

سبحانك يا مبسدع مواد الكائنات بلا مثال سبق › 
ومخترع صور الموجودات فى أكمل نظام ونسق› 
ومنوع أجناس المزاج الشانى نتائج الأوائل » ومقسم 
فصوله المميزة على حسب الفواعل والقوابل » ومزين 
جواهره بالاعراض والمجموع بالخواص» وملهم 
استخراجها بالتجارب والقياس من اخترت من 
الخواص ٠‏ فكان ارتباطها بالمؤئرات على وحدانيتك 
أعدل شاهد» وتطابق كلياتها وجزئياتها على علمك 
بالكليات والجزئيات ولو زمانية أصح راد على 
الجاحد» تقدست حكيما علم غاية التركيب فعدله» 
وواحدا علم أن لا قوام بدون الاستعداد فأتقنه وأصله› 
فتثليث المئات وتسديس العشرات شاهد بالا تقان› 
وتنصيف ذلك وتربيعه» وتتسيعه وتسبيعه» وتثليشه 
وتسديسه» وواحده وتخميسه» ونسبه الصحيحة إلى 


كل ذرة فى العالمين » وتوفيعه فى كل تقسيم من 


تذكرة أولى الألباب والجامع للعجب... 


الجهتين من أعظم الأدلة على احتياج ما سواك 
لفضلك» وقصور العقول وإن دقت عن تصور ساذج 
لمثلك» فلك الحمد على جوهر نفيس خلص من 
زين العناصر الظلمانية » بالسبك فى فيوض الاأجرام 
النورانيةء وعقل تيقن حين شاهد ما أودعت فى 
الحوادث» تنرهك عن الشريك والثالت› وحکم 
آفضتها على ما تکاثر مزجا فاعتدل» واستخرج بها 
ما دق فى الثلاثة من سر الأربعة على تكشرها وجل › 
وأجل صلاة تزيد على حركات المخيط وموجات 
٠‏ المحيط زيادة تجل عن الإحصاء» وتدق عن 
الاستقصاء على من اخترت من النفوس القدسية لقوام 
الأدوار فى كل زمان» والإرشاد إلى منهاج الحق وقانون 
الصدق فى كل عصر وأوان» خصوصا على منتهى 
النظام وخاتمة الارتباط وانتحلال القوام» شفاء النفوس 
من الداء العضال وكاشف ظلم الطغيان والضلالء 
صاحب البداية والنهاية والغاية فى كل مطلب وكقاية ء 
وعلى القائمين بإيضاح طرقه وسننه وتحرير قواعد 
شرعه وسننه ما تعاقبت الأسباب والعلل » واحتاجت 
الاجسام إلى الصحة عند تطرق الخلل . 

وبعد» فتفاضل أفراد النوع الإنسانى بعضها بعضا 
أظهر من أن يحتاج إلى دليل وارتق اڙها بالفضل 
وتكميل القاصرين ولو بالسعى والاجتهادء وإن لم 
تساعد الأقدار غنى عن التعليل وأن ذلك ليس إلا 
بقدر تحصيلها من العلوم التى بها يظهر تفاوت 
الهمم» وينكشف للمتأمل ترافع القيم . 

ولما كان العمر أقصر من أن يحيط بكلها جملة 
وتفصيلاء ويستقصى أصلها عدا وتحصيلا» وجبت 
المنافسة منها فى الأنفس الموصل للنوع الأوسط إلى 
النظام الأقدس» ولا مرية أن المذكور ما كثر الاحتياح 
إليه وعم الانتفاع به وتوقفت صحة كل شخص عليهء 
وغير خفىّ على ذى العقل السليم والطبع القويم أن 


ذلك محصور فى متعلق الأبدان والآديان. ولما كان 


الثانی مشید الاركان فى كل أوإن وثابت الہنيان بحمد 
لله وتوفیقه فی کل زمان. والاول مما قد نہذ ظهریا 
وجعل نسيا منسياء وتوازعه الجهلاء» فتماروا بنقله 
وانتسب إليه من ليس من أهلهء فترتب على ذلك من 
الفساد ما أقله فتل العلماء القائمين بالسدادء وكنت 
ممن أنفق فى تحصيله برهة من نفيس العمر الفاضل 
خالية من العوارض والشواغل » فأتى البيت من بابهء 
وتسنم من هذا الشأن أعلى هضابه » فقرر قواعده» ورذ 
شوارده» وأوضح دقائق مشکلاته » وكشف للمتبصرین 
وجوه معضلاته» وألف فيه كتا مطولة» تحيط بغالب 
أصوله ومتوسطة تتضمن غالب تعليله» ومختصرة 
لتحفظ » ونظما يحبط بالعميض : كمختصر القانون» 
ويخبة المحتاج» وقوأعشد المشكلات» وأطائف 
المنهاج» واستقصاء العلل » وشافى الأمراض والعلل› 
لا سيما الشرح الذى وضعته على نظم القانون» فقد 
تکفل بجل هذه الفنون» واستقصى المباحث الدقيقة 
وآأحاط بالفروع الأنيقة » لم يحتج مالكه إلى كتاب 
سواه ولم يفتقر معه إلى سفر مطالعه إذا معن النظر 
فیما حواه» حتی عن لی آن لا آکتب بعده فی هذا الفن 
مسطوراء ولا أدؤّن دفترا ولا منشوراء إلى أن انبلح 
صدری لحکتساب غریب» مرتب على نمط عجیب› 
لم يسبق إلى مشالهء ولم ينسج ناسح على منوالهء 
ينتفع به العالم والجاهل» ويستفيد منه الغبى 
والفاضل › قد عرى عن الغوامض الخفيةء وأحاط 
بالعجائب السنية » وتزين بالجواهر البهية» وجمع كل 
شاردة» وقيد كل ابدة» وانرد بغرابة الريب › 
ومحاسن التنقيح والتهذيب » لم يكلفنى أحد سوى 
القريحة بجمعه. فهو إن شاء الله حالص لوجهه 
الكريم مسذخر عنده جزيل نقعه» بالغت فيه 
بالاستقصاء واجتهدت فى الجمع والإإحصاءء راجيا 
بذلك إن وفق الله لميل القلوب إليه نصح كل واقف 


تذكرة أولى الألباب والجامع للعجب.. 


بيد أنى لما شاهدت من فساد المتلبسين بالاإخحوان 
اللابسين على قلوب الأسود شعار الرهبان كتمته فى 
سويداء القلب وسواد الأحداق» متطلبا مع ذلك 
إيداعه عند متصف بالاستحقاق لاأنی جازم باغتيال 
الزمان وطروق الحدثان وذهول الأذهان والثه المسثول 
فی وضعه حیث شاء ومعاملتی فيه بمقصدی بما یشاء 
إته خير من وفق للصواب وأكرم من دعى فأجاب . 

ولما انتسق على هذا النمط وانتظم فى هذا السلك 
البديع وانخرط› سميته: بتذكرة أولى الألباب»› 
والجامع لعجب العجاب . 

ورتبته حسبما تخْيّلّته الواهمة على مقدمة» وأربعة 
أبواب » وخاتمة . 

( أما المقدمة ) ففى تعداد العلوم المذكورة فى هذا 
الكتاب» وحال الطب معهاء ومكانته وما ينبغى له 
ولمتعاطيه» وما يتعلق بذلك من القوائد . 

( والباب الأول ) فى كليات هذاالعلم والمدخل 
ليه . 

( والیاب الثانی ) فی قوانين الإفراد والتركيب وأعماله 
العامة وما ينبغى أن يكون عليه من الخدمة فى نحو 
السحق والقلى والغلى والجمع والإأقراد والمراتب 
والدرح وأوصاف المقطع والملين والمفتح إلى غير 
ذلك . ) 

( والباب الثالث ) فى المقردات والمركبات 
وما يتعلق بها من اسم وماهية ومرتبة ونقع وضرر وفدر 
وبدل وإصلاح مرتبا على حروف المعجم . 

( والباب الرابع ) فى الأمراض وما يخصها من 
العلاج وبسط العلوم المذكورة وما يخص العلم من 
النشع وما يناسبه من الأمزجة وما له من المدخل فى 
العلاج 

( والخاتمة ) فى نكت وغرائب ولطاثئف وعجائب . 


وأرجو إن تم آن يأمن من أن يشفع بمثله فاه تعالى 
یعصمنی من الموانع عن تحریره ویتقعنی بفعله. 
اه. ( تذكرة ولی الألباب ٤۴ /١‏ ۳). 

وفيما يلى بيان بالنسخ الموجودة من هذا الكتاب فى 
دور الكتب المختلفة » وقد حرصنا على نقله لمن يريد 
من المحققين والباحثين والدارسين الحصول على 
صورة أىٌ منها» وهذا هدفنا داثما من إيرأد بيان 
المخطوطات» بالاضافة إلى التنويه بمنجزات العلماء 
المسلمين.' 

اللسخ الموجودة منه : 

.۸۹ المغرب» الرباط الخزائة الملكية‎ - ١ 

سخا فی ر 

- المخرب الرباطء الخزانة الملكية ۷۷٠٠٠١‏ ك. 

۳ - المغرب الرباط» الخزانة الملكية ٤٠٠٠١‏ . 

هذه النسخة فى أربعة مجلدات» تضم الأبواب 
الأربعة من الكتاب وكذلك الذيل . المجلد الرابح 
مبتور الآنحر» وملحق به رسالة فى آربع ورقات فى علم 
البزدرة . 

. 0٠٤٩۹ المغرب» الرباط» الخزانة الملكية‎ - ٤ 

هذه النسخة فى مجلدين . 

ه - المغرب» الرباط» الخزانة الملكية ٤٤٥١‏ . 

هذه النسخة فى مجلدين . 

على نسخة المجلد الأول تقييدات تفيد أن مالكها 
هو الطبيب ابن رمضان صلصارء كما يوجد عليها 
ملاحظات عن غراسة الزهور منقولة عن الحلامة 
العارف بالله سيدى محمد بن الحسن الجندى . 

“ - المغرب» الرباط» الخزانة الملكية ٤٠٤٥‏ . 

هذه النسخة فى مجلدين وهى مطابقة للنسخ 
الاثحرى . 


۷ - المخرب» الرباط » الخزانة الملكية ٠٤۳١‏ . 
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هذه النسخة فى مجلدين » وهى مطابقة للنسخ التى 

۸ - المغرب الرباط » الخزانة الملكية ٤۸۳‏ . 

هذه النسخة فى مجلد واحد» تنقصها فصول من 
الباب الرابع» فد آلحقت بها رسالة فى علم البزدرة فى 
أريع ورقات وهى مطابقة للرسالة الملحقة بالنسخة رقم 
1٠٠١ (‏ ). وعلى هامش النسخة تصويب أخحطاء 
وقعت فى النص» وعلى الصفحة الألحيرة منها تقييدات 
تنضمن فوائد طبية وصيدلية بعضها منقول من كنوز 
الصحسة ويواقيت المنحة» لمحمد بن سليمان 
التونسى » القرن ١١ه_/‏ ۹م 

. ٠١١٠ المغرب» الرباط » الخزانة الملكية‎ - ٩ 

نسخة فى مجلد واحد» يضم الباب الرابع من 
الكتاب فقط . 

. 11۸ المغرب» الرباط » الخزانة الملكية‎ - ٠١ 

نسخة فى مجلد واحد» يضم الباب الرابع فقط . 

وعلى النسخة ما يفيد ملكيتها لقاثد قواد المنصور 
سالله عبد الخالق ابن الوزير عبد الله ابن القائد 
حمدون. 

١‏ - المغرب الرباط» الخزانة الملكية» 
۰ . 

نسخة فى مجلد واحده مبتور الآخر» يضم الابواب 
الأربعة من الكتاب. 

عليها حواش لتفسير بعض المصطلحات بلخة أهل 
المخرب» عليها تمليك باسم محمد بن الحسن بن 
محمد السویسی . 

١‏ - المغرب» الرباط» الخزانة الملكية» 
1 

نسخة فى مجلد واحد يضم الأبواب الشلاثة الأولى 
من الكتأاب . 
النسخ: سنة٤۲۸١ه.‏ 
الخط : نسخ مخربى حسن› كتب بالمداد الاسود 

والالحمر. 


على هامش النسخة حواش تفسر بعض الكلمات . 
۳ -المغرب» الرباطء الخزانة الملكية ۳۲۹۲ . 
نسخة فى مجلد واحد» يضم الأبواب الاربعة من 

الکتاب. 

النسخ: سنة۲۳۹٠ه.‏ 

الخط: نسخ مختلف» كتب الممداد الأسود 

والالحمر. 
عليها ملاحظات لأسماء بعض الأعشاب بالعربية . 
٤‏ - المغرب» الرباط الخزانة الملكية؛ء 

A4٤ 
نسخة فى مجلد واحد يضم الأبواب الشلاثة الأولى‎ 

من الكتاب . 


النسخ : نة 1 £ أ ١‏ ش. 


الد طط : نسح مخربی ۰ کتی إالأمداد الاأسود والبئی ٠‏ 


عليها تقييدات مختلفة لفوائد طبية . 


۵ - المغرتب» الرباط » الخزانة الملكية ۸٤۸۹‏ . 

نسخة فى مبجلد واحد يضم الأبواب الشلاثة الاولى 
من الكتاب . 

. ۸٠٥۸ المغرب» الرباط » الخزانة الملكية‎ - ١ 

نسخة فى مجلد واحد يضم الأبواب الفلاثة الأولى 
من الكتاب . 


النسخ: سنة۷١١١ه.‏ 


1 أخ_ط: نسخ معربی حسن . 
1۷ - المغرب » الرباط› الخزانة الملكية 10۲۸ . 


E E 
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لستة فی مجلد واحد يضم البأاب الرابع ص النسحخة متاكلة» كشرة الخروم . 
الکتأاب . 


: ۲ - المغخرب› ألرباط » جامعة محمد الخامس › 
۸ - المغرب »> الرباط» الخزانة الملكة 10۲۷ . مكتبة كلية الآدات والعلوم الإنسانبةء A:‏ مکل . 
نسخة فى مجلد واحد» يضم الأبواب الثلاثة الأولى 


من الکتاب . 


ا أولها: بالزهر فارسى» معناه دواء الخاصية . 
الناسخ : محمد بن أحمد الأرحو. ا [ هر سی x‏ ! 
الو سة۹۳۹١ه.‏ اخرها: ومع العسل› يجلو أ ثار ويدهن الورد. 


1 الط : محر ر ردی۶ . 
الخط : نسخ مغربى حسن . 9 ی 


كتب بالمداد الأسود والعناوين وأسماء المواد الطبية ۳ - المغرب..الرباط » الخزانة العامة 
يالاحمر. )2687( 1397 .D‏ 
- المغرب» الرباط » الخزانة الملكية 11۸٩‏ . مجاد فيه الجزء الأول فقط . 
اى ضح البواب من أوله: السوسن : نبات ... 
الخط : مغربى متوسط»› كتب بالمداد الأسود» الخط : مخربى جميل . 
والعناوين بالاحمر. ٤‏ - المغرب» الرباط » الخزانةالعامة .01١١۴‏ 
وعلى الصفحة الأرلی تقیي دات عن داود بن عمر الناسسخ: محمد بن محمد بن سعيسد الشريفى 
الأنطاكى» وفيها أنه انتهى من تأليف الكتاب سنة الهشتوكی . 
۰ه وأنه توفى بمكة المكرمة . النسخ: ١١٠١١ه.‏ 
١‏ - المغخرب ‏ الرباط الخزانة‌الملكية ٥ . ٠٠١٤۳۳‏ - العراق» بغداد» مكتبة المتحف العراقى 
نسخة فى مجلد واحد» يضم الباب الثالث والرابم AoA‏ 
من الكتاب. أوله وأحره : متفق مع النسخ الكاملة . 


النسخ: سنة١١١١ه.‏ ال للخ : سل ٭ ١ ٢ ١‏ ھے. 
Î‏ ةه كثيرة ال وم تضيع | الکن من الخط : نسخ جميل . 


الكلمات . - العسراق» بغدادء مكتة المتحف العراقى 
١‏ - المغرب» السرباط الخزانة الملكية 4 

.Ao1‏ ) ۷ - العراق»ء بغداد» مكتبة المتحف العراقى 
نسخة فى مجلد واحد»ء يضم الابواب الثلاثة الأولى 3 


من الكتاب . إل لنسخ: سلة ۷ ۹ ۴ ١‏ هب 
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۸ - الخراق»ء بغدادء» محتبة المتحف العراقى 
٤4‏ -. 


نسخة فى مجلد واحد يضم الباب الأول والثانى . 


النسخ: سنة ۷۹١٠١ه.‏ 


الخط : نسخ حسن كتب بالمداد الأسود. 


وعلیها حواش وشروح» وتقیی دات تفید بملکیتها 
لجلال الدين بن مير الحاح آدمء ومتحملك سعبل 
المدرس المدعو حسن باشا سنة ۸١١٠ه.‏ 

۹ - العراق» بغدادء» مكبة المتحف العراقى › 
¥۷٦‏ . 

أوله وأخره : مطابقان للنسخ الأخحرى . 

الناسخ : محمد بن مصطفى بن محمود البسنوى . 


٠١‏ - العراق» بخداد مكتبة المتحف العراقى 
.AOoTA‏ 

أوله وأخره : متفقان مع النسخ الألحرى . 
النسخ: القرن الحادى عشر الهجرى . 
الط : نسخ جيد بالمداد الأسود . 

وعليها ما يفيد تملكها لأبى الثناء محمود الألوسى 
ستة ٥۳‏ ۲ ١ه.‏ 

1 - العرأق»› بغدادء مكتة المتحف العرأقى 
. 

نسخة فى مجلد واحد يضم الباب الأول من 
الكتاب . 


النسخ: سلة ۴٠١ ٤‏ إأه. 
الخط : نسخ جيد بقلمين مختلفين» كتبا بالمداد 
الأسود. 
عليها تمليك يعود إلى سنة ٤١‏ ١١ه.‏ 


۲ - العراق» بخداد» محتبة المتحف العراقى 
Ao‏ 

أولنه : « نحمدك اللهم حمد القارين بوحدانيتك 
المعترفين بربو بيتك الخاشعين لعظمتك » . 
التسخ: القرن العاشر الهجرى . 
الط : تسخ جید . 

النسخة ناقصة من آخرها . ) 

۴ - العراق» بغدادء مكتبة المتحف العراقى 
A10‏ . 

أوله وأحره : كالنسخ السابقة الكاملة. 
الناسخ : أحمد صادومة الشرتابلى الشافعى . 


النسسخ : ستة ١ ۲ ٤ ٦‏ ھے. 


الخط : نسخ جيد ( مختلف ) والعناوين بخط الثلث . 


الكتابة بالمداد الأسود والعناوين بالمداد الأحمر. 

حدولت الصضحات بالاحمرء وبلاسحظ أن النسخة 
أكملت بخط مغاير لخطها الأول . 

٤‏ - العراق» بغدادء مكتة المتحف العراقى 
۷ 

آوله واحره : کالنسخح الثحری . 
النسخ: يعتقد أن الخط من خحطوط القرن الحادى 

عشر الهجرى . 

›» العراق» بغداد» مكتة المتبحف العراقى‎ - ٥ 
A 

نسخة ناقصة فى أولها وآخرها. 
الخط: نسخ حدیث . 

١‏ - العراق» بغدادء مكتبة المتحف العراقى» 
¥ . 
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أوله: سبحانك ميدع مواد الكائنات بلا مشسال 


سابی . 
آخره: مبتور» وينتهى الموجود منها أثناء الفصل 
السابع . 


الخط : نسخ عادى» كتب بالمداد الأسود. 
باخرها أوراق فى الكلمات وعلم اللحروف وجداول 
بذلك. 

۷ - تونس » المكتية الوطنية» ۷ حسن 
حسنى عبد الوهاب -. قطعة منه . 
الط : معربی -حسن . 

۸ - دمشق المكتة الظاهرية ۹۹٠۷¥‏ . 

الورقة الأولى من هذه النسخة مذهبة. 

المخطوطة مجدولة بالمداد الأحمرء وعلى النسعخة 
تمليك باسم أحمد الحكيم تاريخ سنة ١١١٠ه.‏ 

۹ - دمشق » المكتبة الظاهرية ۹۰۸۷ . 


الناسخ : محمد بن اللحأم . 
النسسخ : ۹۹۹ھهہ. 

نسخة خزائنية برسم المولى محمد سعيد أفندى 
الشهیر بنائب زادهء يلاحظ آن للكتاب فهأرس بأوڵهء 
وعليه تمليك باسم أسعد الحکيم ١۳۳٠ه‏ وملحق به 
ترجمة للأنطاكى مأخوذة من كتاب السانحات لان 
طالو. ) 

٤ *‏ - دمشى » المكتية الظاهرية» ١١١١١‏ . 

نسخة ناقصة الأول . 

كتب بالمداد الأسود. وكثير من أوراقها ممرقة وقد 
مصابة بالرطوبة. 


. "١١١ دمشق : المكتية الظاهرية»‎ - ٤١ 
التاريخ : ھے.‎ 
. اللخط: نسخ جمیل‎ 
كتب بالمداد الأسود والالحمر.‎ 
نسخة خزائنية علیها ما یفید مقابلتها بتاریخ ۲۷ ذى‎ 
.ه١‎ ٠*۸٦ ألْقَعدة سنه‎ 
۲ › دمشق» المحتبة الظاهرية‎ - ۲ 
ا هے.‎ ۱٣١ التسخ: سلة‎ 
. اأخط : نسخ واضح‎ 
TIT دمشق » المكتبة الظاهر ية ء‎ - ۳ 
.ه١١‎ ٤٤ النسخ: سنة‎ 
. ٠۲۸۲ حلب» المكتبة الالحمدية»‎ - ٤ 
. اللةط : نسخ جمیل‎ 
. الناسخ : أحمد بن مصطفى الكليبولى‎ 
التاريخ : 0 هھ‎ 
لم يذكر مصنف فهرس مخطوطات الطب والصيدلة‎ 
۹١٤ تركياء استانبول» المكتبة السليمانية‎ - ۵ 
: نسيخة جاء بصفحة العنوان فيها‎ 
. كتاب التذكرة فى علوم الطب‎ 
ويليه الجزء الثانى›‎ ١ وهو ثلائة أجزاءء هذا أولها‎ 


الناسخ : عبد الباقى بن محمد المادح المنصررى الحنفى . 


النسخ :سنة ١١١٠ه.‏ 


تل کرة أولی الألباب والجامع للعجب. 8ه 


١١١۹۷ ترکیا» استانبول»› المكتية السليمانية‎ - ٤“ 
لالەلى.‎ 
ه٤ النسسخح:‎ 

كتبت برسم سليمان بن الحاح محيى الدين 
الطبيب . 

۷ - تركياء استانبول » المكتية السليمانية "٥٣٣‏ 
القاتح . 
التاریخ: ۹۷١٠١ه.‏ 

۸ - تركيا» استانبول » المختية السليمانية ٠١١۸‏ 
الناسخ : منصور بن سليم بن حسن الدمناوى 

الأزهری . 

النسح : ۳ھ 

۹ - تركيا» استانبول» المكتبة السليمانية ۲٠٠١۸‏ 
شهید على . 

وله : مطابق للنسخ الآأحرى الكاملة. 

اخحره: كما النسخ الأحرى» ثم الابيات الشعرية 
التالة: 
تمالكتاب بكامله 

وبجÙوده‏ عر دک ات هه 

الخط : نسخ جمیل دقیق . 
الناسخ : محمد بن محمد الزيادی . 
النسخ: اه 

۰ - تركيا» استانبول» المكتبة السليمانية - ٠١۸۹‏ 
آيا صوفيا . 


اللخط: نسخ جمیل . 
الناسخ : عمر بن عبد الدائم . 
اللسخ: ۵ا ه. 

تب بالمداد الأسود. 

كتبب بعناية القاضى عثمان بن أحمد الفتوحى 
الحنبلى. 

٩۱‏ - ترکيا» استانبول» مكتبة متحف الطوب قابى 

. 7382 (R. 1675 

الد ط: نسخ عادی . 

۲ - ترکیاء استانبول» مكتبة متحف الطوب قابى 

. 7382 (R. 1675) 

الخط: نسخ . 

۴۳ - فرتساء باريس» المكتبة الأهلية ٠٠١‏ . 
اأيذ طط : تسخ عادی . 
النسخ : 9 ه. 

. "٠۳۲ فرنساء باريس » المكتبة الاأهلية‎ - ٤ 
. الخط : نسخ عادى‎ 

۵ - فرنساء باريس » المكتبة الأهلية ٠٠٣۴‏ . 
الخط : نسخ عادى . 

٦‏ - اليمن» صنعاءء محتبة الجامع الكبيرء 


الغريية ٤‏ طب -. 


الخط : نسخ عادى . 
0¥ - تسرکیا» استانبول» مكتبة ملت › فيض الله 


4-. 
الخط : نسخ عادى . 
فوائد : 
هناك نسخ آخرى محفوظة فى : 


تذكرة أولى الألباب والجامع للعجب... 


۸ - تركيا» استانبول» مكتية ملت» فيض الله 
4۸ -. ) 

۹ - مصرء» القاهرةء دار الكتب والوثائى القومية 
۹ط ب. 

٠‏ - مصرء» القاهرةء دار الكتب والوثائق القومية 
۰ طا ب. 

١‏ - مصرء القاهرة» دار الكتب والوثائق القومية 
۳ط ب . 

١‏ - مصرء» القاهرة» دار الكتب والوثائق القومية 
٦‏ ط ب تیمور. 

۳ - مصرء القساهرةء دار الكتب والوثائق القومية 
۳۷ط ب تیمور. 

٤١‏ - مصرء القاهرة» دار الكتب والونائق القومية 
۴٣٤‏ ط ب طلعت . 

٥‏ - مصرء القاهرة» دار التب والوتائقى القومية› 
۷٩‏ طط ب طلعت . 

.۸۷ العراق » بغداد» محتبة الأوقاف العامة‎ - ٦ 

۷ - العراق» بخداد»ء مكتة الأوقاف العامة 
A٤‏ . 

۸ - سوريا» حلب » المكتبة الأأحمدية 0۳۷۷ . 

- سورياء حلب » المكتبة الأحمدية ٠٤١١٤١‏ . 

. ٠٦١١ سورياء» حلب » المكتبة الالحمدية‎ -١ 

. ۱۹۷ سورياء حلب» المكتبة الأحمدية‎ -١ 
.) قطعة من الكتاب‎ 

. 1۲٤١ سورياء» حلب المكتبة اللأحمدية‎ --۲١ 

الجزء الثانى من الكتاب ). 
۷۳ - سورياء حلب» المكتبة الأأحمدية 1۲٤١‏ . 

. ٠۲٤۸ سورياء حلب» المحتبة الأحمدية‎ - ٤ 


الجرء الثالث من الكتاب {. 


۵ - مصرء القاهرة» المكتبة الأزهرية ۷١‏ خحاص . 

. ٠٠۸ مصسء القاهرة» المكتبة الأزهرية‎ -١ 

۷-- مصرء القاهرة» المكتبة الازهرية ٠٠۹‏ . 

۸- مص القاهرةء المكتبة الأزهرية 0۸۲ . 

۹ - مص القاهرة» المكتبة الأزهرية 541 . 

. 0۷0٦ آلمانياء مكتبة برلين الأهلية‎ - ١ 

. ٠۷١۳ فرنساء باريس» المكتبة الأهلية‎ - ۸١ 

۲ - فرنساء باريس » المكتبة الأهلية 1۷٥۳‏ . 

۳ - الهند, تلبنجاتنه ذکرت فى الفهرس /٣‏ 
¥( 

0 .۹٤ الهند» رضارامبور‎ - ٤ 

/١ الهند» بانكيبور ذكرت فى الفهرس‎ - ٩٥ 


(VY 

- الهند» الآصفية ذكرت فى الفهرس /١‏ 
(٩‏ 

۷ - إيطالياء الأمبروزيانا. 

۸ - إسبانیاء الاسکوریال ۸۳۲ . 

۹ - ترکیاء استانبول »› بایزید عمومی ۲2۷۹٩۹‏ . 

- ترکیا» استانیول» ولی الدین ۲٤۸۰‏ 

. ٠۷٠١ الجزائر المكتبة الوطنية‎ - ١ 
. ۳٤۷۳ ترکیا» استانبول» نور عثمانىة‎ - ۲ 

۳ - تركياء» استانبول» السليمانية» جار الله 
iı‏ 

٤‏ - تركياء» استانيول» السليمانيةء عاشر أفندى 
۸ 

۵ ~ تركيا » استانبول» السليمانية» عاشر آفندی 
۹ . 


تذكرة أولى الألباب والجامع للعجب... 


٦١‏ - المغرب» الرباط» الخزانة العامة 
)2689( 1140„ 
۷ - المخرب الرباط » الخزانة العامة 
.D 1237 (2690)‏ 
۸ - المخرب الرباط» الخرانة العامة 
.D 1121 (2691)‏ 
4 - المغرب» الرياط» الخزانة العامة 
.D 650 (2692)‏ 
طبع هذا الكتاب عدة طبحات بدون تحقيق » وبيان 
ذلك کالاتی : 
| - طبعة مصير» القّأاهرة» مطيعة بولاق»› 
۲ ھ. 
۲ - طبعة مصرء المَأهرة» مطبعة مصطفى محمد» 
۲ ھہ. 
۳ - طبعة مص القَاهرةء المطبعة الميمنية» 
۹۸٣ف‏ 
- طبعة مصرء القاهرة» المطبعة الميمنية› 
۳۴ھ 
ه - طبعة مصرء القاهرة» المطبعة الأزهرية» 
۹ھ 
- طبعة "مص القاهرة» المطبعة الأزهريةء 
٣۲‏ ھہ. 
۷ - طبعة مص القاهرة» مطبعة عيد الرزاق› 
0ھ 
۸ - طبعة مصر؛ القاهرةء المطبعة الشرفية» 
۷ 
قالت المؤلفة : النسخة التى عندى والتى نقلنا منها 
الكثير فى هذه الموسوعة هى طبعة مصطفى البابى 


تذكرة الأولياء 


الحليى› الطبعة الالحيرة ۱ هھ / ۲م وهی 
جزءان فى مجلد وإا-حد» ويليها ديل لأحدتلاميذ 
الولف وبالهامش النزهة المبهجة فى تشحيذ 
الأذهان وتعديل الأمزجة لداود الأنطاكى أيضا. 

تذكرة أولی الألباب ۱/ ۲» ۳ء وكشف الظنون /١‏ 
٦‏ ۳۸۷ وقد آدرجه تحت عنوان « تذكرة الشيخ 
داود بن عمر الأنطاكی ۲ وفهرس معخطوطات الشلاحة ‏ 
النبات - المیاه والری _ بقسم التراث العربی بالکویت - 
صنعة د. محمد عيسى صالحية وعبد الله فليح / 
۲۷۱1 . وانظر أيضا مخطوطات الطب 
والصيدلة والبيطرة فى مكتبة المتحف العراقى - أسامة 
ناصر النقشبندی / ٥٦‏ ۔ ٠۰‏ حیث ورد بیان عشر نسخ 
بالمكتبة أرقامهاعلى التوالی هى: ۲۷۲٣۳۳‏ 
ATTY AITO 110° CAOTA CITY cE E‏ 
cCTIYTIACTI°TY‏ ۹¥ وهى قطعة من الكتاب› 
ومخطوطات الخزانة فى مكتبة المتحف العراقى . 
بغداد مركز الخدمات والانحاث الثقافية ق/ ١٠ء‏ 
حیث جاء بیان المخطوط رقم ۲۲۴۲۸ ) . 

وتوجد نسخة مصورة بمعهد المخطوطات العر بيه . 

الجزء الأول [ المتحف العراقی ۱۹۷ ] 8€0غUN‏ . 
والجزء الثانى : [ الرباط 1۳7۳ د/ 1[ UNESCO‏ . 

(فهرست ! أمخطوطات المصورة»ء معهد 
المخطوطات العربية ج" العلوم ق۲ الطب» الكتاب 
الثان ی / ۷٤ء .)٤۸‏ 


# تذكرة الأولياء؛ 


مخطوط بمكتبة المتحق العراقى . 
الرقم: ٠١۹۹۲‏ . 


لاأحمد بن حامد بن فخر الدين الفخرى المتوفى 
سنة ۱۲۱۹ ه/ ۱۸١٠٤‏ م. 


تذكرة الأولياء 


تل درق لريقاط فى اختصار تبصرة الوعاظ 


الأول : (الحمد لله المتفرد باسمه الاسمى 
المختص ... بالملك الأعز ...) 

وهى ترجمة لتاب جامع الأنوار فى مناقب الابرار 
الىذى وضعه باللغة التركية مرتضی تضیٰ أفندى الشهير 
بنظمى زاده المتوفى سنة ۴۳۳١١ه/‏ ۰مم منهل 
الأولياء ٤۷ /١‏ ). 

ويتضمن هذاالكتاب تراجم ۱۸٤‏ من الأولياء 
والصالحين اخحرهم الشيخ صندل. عربها المؤلف 
الموصل . 

نسخة جيدة فى أولها فهرس مؤطرة الصفحات بمداد 
آزرق کتبت سنة ۲۷۵١ه_/ A0۸‏ م. 

(مخطوطات التاريخ والتراجم والسير -أسامة ناصر 
النقشبندى وظمياء محمد عباس / 1*۹4( 

٭ تذكرة الاأولياء: 

تأليف فريد الدين محمد بن إبراهيم بن شعبان 
العطار النيسابورى» المتوفى سنة 1۲۷٠ه.‏ 

وهى فى مناقب شيوخ الصوفية الكبار. 

آولها: الحمد لله الجواد بأفضل أنواع التعماءء 
المنان بأشرف أصثاف العطاء ... إلخ . 

أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب المصرية . 

نسخة مخطوطة فى مجلد» بقلم عادی› تمت 
كتابة فى رمضان سنة 9 ۷ فی ۵ ) ورقة»› 
م طرتها ۳ سطرا . 
تمت كتابة سنة 1۲۷ ه» مسطرتها ١۳‏ سطرا› بها 


نسخة ثالثة آولها كالسابقة › مخطوطة بقلم عاد 
ارس فى ۱۷۷ ورقة» مسطرتها ۲١‏ سطراء ناقصة 
فى الألحر. 
) [ ۴ تاریخ فارسى ]. 
ونسخة رابعة أولها كالسابقة» بقلم عادى بدون 
تاریخ » فی ٠١‏ ۲ ورقة › مسطرتها ۱۷ سطرا . 
٤ [‏ تاریخ فارسی ]. 
ونسخة خحامسة أولها كالسابقة» بقلم تعليق » بخط 
نور على بن محمد رحیم » تمت كتابة سنة ۲۹۷١هء‏ 
فی ۸ ١‏ ورقة › مسطرتها ۵ ۲ سطرا . 
على هامشها تقایید . 
[ ۵ تاریخ فارسى ]. 
ونسخة سادسة أولها كالسابقة» مخطوطة فى 
مجلد» أكثرها مجدولة بالمداد الأحمن وباخرها حلية 
مذهبة» بخطوط مختلفة» أخرها خط الحاح حامد 
سنه ۱۷ ۷ه فی ۲۸۲ ررقة › مسطرتها ۲۸ سطرا . 
[ ۲ تاریخ فارسى قوله ]. 
کما توجد نسخة برقم [ ۱۱۷ تاریخ ترکی طلعت ]. 
الکتب حتی عام ۳٦۱۹م» {OV oVT oY f‏ 
المنساقب» أوله: اللحمد له الذى تحیرت فی 


آوصاف ... إلخ . (کشف ۱/ .)۳۸١‏ 


# تذكرة الإيقاظ فى اختصار تبصرة الوعاظ: 


من مصنفات التراث الإسلامی فی علم التصوف . 
مخملوط بذدار الكت الظاهرية : 
الرقم .۳۲۳١‏ داب منثورة ٠۳‏ . 


كتاب يشتمل على مجالس كثيرة ابتدأها بقصة أدم 
وخر المجالس فی التعازی ومجالس فى الوعظ 


التذكرة بأحوال الموتى ... 


والزهد والتوكل وغير ذلك اختصر فيه تبصرة الوعاظ 
لابن الجوزى . 

المؤلف : أبو عبد الله شمس الدين محمد بن عثمان 
ابن أيوس اللؤلؤى الدمشقى الشافعى الحتبى المتوفى 
سنة 1۷ ۸ه / ۳مم 

أوله : الحمد بث الذى آنزل الكتاب تبصرة لأولى 
اللاب تذکرة تأقعه ووعظًا شافاًء وحص نينا 
محمدا ية بجوامع الكلم ... 

آخره : يتتهى المجلس بفقضل نينا محمد بد وهو 
الجء الأول ويقشدر يثلث الكتاب. واخره. قال 
رسول الله 5 * مثلى ومثل الأنيياء من قبلى كمثل رجل 
ابتنى بيوتا فأحسنها وأكملها وأجملهاء إلا موضع 

الخط : نسخ معتاد مشكل» الحبر أسود وبعض 

ملاحظات : نسخة قيمة مراجعة ومشكلة عليها 
تملكات متها بأسم نصرى الحسنى الشافعى لعل 

مصادر عن الکتاب : إيضاح المکنون ۱/ ۲۷۴۳ء 
الضوء اللامع /A‏ 1۲« مؤلمات أبن الجوزى ۷۹ 
برقم ٦۲‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف - 
وصح محمد ریاضصض المالح 4 (YY‏ 9( 
« التذكرة بأحوال الموتى وأمور الآخرة 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 

لابی عبد الله محمد بن آحمد بن أبی بکر الأنصاری 
الخزرجى الأندلسى القَرطبى المالكى المتوفى ستة 


۷۱ھ / م 


ذكر فيه الموت والموتى وأهوال الآحرة وذكر الجن 


والنار وما يتعلق بالمسيح الدجال والدابة ويأجوج 
ومآجوج وغير ذلك . 

مخطوط دار أ ج لکت الظاهرية. 

الرقم : ١۱۳۷ء‏ تصوف ٤١‏ . 

أوله: الحمد بث العلى الأعلى» الولى المولىء 
الذى خلق فأحياء وحكم على خلقه بالموت والفناءء 
والبعث إلى دار الجزاء والفصل والقضاء... 

آخره : شم يبقى الناس يتهارجون تهارح الحمر فى 
المروح حتى يأتيهم أمر الله وهم على ذلك والله تعالى 
أعلم . 

الخط نسخ معتادء الحبر أسود وبعض كلماته 

تاريخ النسخ: ٩‏ جمادى الالحرة سنة ١۲۳١ه..‏ 

وتوجد بالدار أربع نسخ أخحرى أرقامها على التوالى 
هي : 

۸۳۸٤ -‏ » اسم الناسخ : أحمد الرباطى» تاريخ 
النسخ : سنه ٤‏ ۷۱ھ ۹0۸¥ 1 *+¥. 

- ۷۳ تاریخ النسح ۲ رمضان سنه 1٣۳٣‏ ه. 

(فهرس مبخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف- 
وضع محمد ریاض المالح ۱ / ۲۷٤-۲۷۲‏ ). 

ويوجد مخطوط بخزانة المدرسة الأحمدية(فى محلة 
الجلوم -البهراقية ) بحلب . وهى الأن تحت رعاية 
الأوقاف . جاء بيانه كما يلى : 

ألفه فى ذكر الموت وأحوال الموتى وذكر النشر 
والحشر والجنة والنار والقتن وأشراط الساعة» وقد نقله 
عن کتب الأئمة وألئقات . وقسمة إلى آبوات» وجعل 
عقب كل باب فصلا ذكر فيه ما يحتاج إليه من بيان 
غريب وإيضاح مشكل › وقد أتم تأليقه سنة ١٠٥٠ه.‏ 

آوله بعك السملة: قال الشيخ الققّه الإمسام العالم 


التذكرة بأحوال الموتى... 


العامل المحدث أبو عبد الل ... الحمد لله العلى 
لأعلى الو الول .. إلخ. 

ار ... حتى يأتيهم أمر الله ويعم على ذلك . 
وجاء قی تت : كتبه بخط يده مصنفه العبد الفقير 
محمد بن أحمد بن ابی بکر بن فبرج الأنصارى 
الخزرجى القرطبى فى الوسط لشعبان المكرم سنة ست 
وحمسين وستمائة . انتهی کذا وجدته بخطه رحمه الله 
تعالی . 

نسخة أصيلة نقلت عن نسخة بخط المؤلف يعود 
تاريخ نسختنا هذه إلى سنة ۵ھ کتبھا محمد بن 
محمود العجمى بخط نسخ جيد مقيد الشكل . وقد 
جعل الأبواب والفصول وكلمة روى ورءوس المسائل 
بالحمرة. وعلى حواشيه شروح قليلة + وفى ذيل 
السخة باب التوبة ) فى ثلاث صمحات . 

(۲۸۵ + ۳ )ق المسطرة (۲۹)س الأحمدية 
(۲۳۹) الحدیث . 

لہ حن من المخطوطات العربية فى حلب . مركز 
الخدمات والأبحاث الغقافية ق٤‏ / ١۸ء .۸١‏ انظر 
أيا كشف الظنون لحاجى خليغة /١‏ ۳۹۰ وقد أورده 
تحت عنوان ١‏ تذكرة القرطبى » . 

وتوجد تسخة بمكتبة النصيرى - طهران (مجلة معهد 
المخطوطات العربية « شوال ١۳۷١‏ هم-مايو 
40۷ صcA (o Np‏ 

قالت المؤلفة : أصدرت دار الغد العربى كتاب 
التذكرة هذا سنة ۱۹۹۳ _ حققه وعلق عليه وضبطه 
الأستاذ حمدان جعفرء كما صدر فى سلسلة القصص 
القرآنى - أ. د. حمزة النشرتى» الشيخ عبد الحفيظ 
فرغلى » أ. د. عبد الحمد مصطفى . 

كذلك أصدرت دار أسامة كتاب « مختصر تذكرة 
القرطبى » للإمام الشحرانى الىذى يقول فى خطبة 
الكتاب بعد الديباجة عن سبب اختصاره : 


تذكرة بالإخبار عن اتفاقات الأسفار 


وبعد: فهذا كشاب اخحتصرت فه كتاب التذكرة 
لاڑمام آبی عبد الله محمد بن أحمد بن آبی بكر 
الآنصاری الخزرجی الأندلسى القرطبى رضى الله تعالى 
عنه» بمعنى أئى أحذف منه ما لايذكر بالموت 
والحساب من غريب ألفاظ وإعراب مماهو مذكور 
فى كتب اللغة والنحوء فإن كتب الرقائق لا ينبغى أن 
یکون فیها شىء من ذلك»› وکثیرًا ما یکون القاریٰ يقرا 
فی كتب الرقائق والحاضرون يبكون فيحضر نحوى 
فيقول: هذه الكلمة معطوفة على أى شىء فيحصل 
اللغط فيزول ذلك الخشوع والحزن لوقتهء ويذهب 
بالاعتبارء فهذا ما کان سبب اخحتصاری لهذا الكتاب› 
ولحذف ما كان فيه خارجًا عن ذكر الموت وأهواله كما 
يدل على ذلك تسمية الكتاب بالتذكرة فى أحوال 
الموتى وأمور الآخرة ... إلخ . 

( مختصر تذكرة القرطبى للقطب الصمدانى الإمام 
الشعرانی . راجعه عبد العزیز سید الال / ۰۲ ۳). 


# تذكرة بالإخبار عن اتفاقات الأسفار: 


هى رحلة محمد بن أحمد المعروف بابن جبير 
المتوفى سنة 1٠٤‏ ه. وقد ابتدأ بتقييدها فى الثلاثين 
من شوال سنة ۵۷۸ ه على متن البحرء وكان انفصال 
محمد بن جبير من غرناطة لنية الحج فقصد الاراضى 
الحجازية برفقة أحمد بن حسان . فوصل الإسكندرية 
وأول ما شاهده طلوع أمناء إلى المركب من قبل 
السلطان بها لتقييد جميع مأ جلب فيه فاستحضر 
جميع من كان فيه من المسلمين واحدا واحدا وكتبت 
أسماؤهم وصفاتهم وأسماء بلادهم وسئل كل واحد 
عمالديه من سلع أو ناض ليؤدى زكاة ذلك کله دون 
أن يبحث عما حال عليه الحول من ذلك آو لم يحل 
وکان آكثرهم متشخصين ر لاداء فريضة ة الحج. 

ثم وصف القاهرة وبعض آثارها العجيبة ثم قصد 


تذكرة بالإخبار عن اتفاقات الأسفار 


قوص » ووصف المواضع التى اجتازها فى الصعيد من 
مدينة أسيوط وهى من مدن الصعيد. ثم ترك قوص 
يريد السفر إلى عيذاب» فنزل بمرسى يعرف بابحر 
هو على بعض يوم من جدة وهو من أعجب المراسى 

وضعا. 

ثم نزل جدة بعد وصف مرساها وكثرة شعايه 
والتفافهاء ووصف مساكنها وأكثر بيوتها اخصاص»› 
وفيها فنادق مبنية بالحجارة والطين وفى آعلاها بيوت 
الاحصاص كالغرف ولها سطوح يستراح فيها بالليل من 
أذى الحرء ثم وصف بعض اثارها . 

ثم قدم مكة فوصفهاء فذكر المسجد الحرام والبيت 
العتيق » فأبواب الحرم وأثارها وأخبارها ومن قدم إليها 
من الأمراء والأميرات للحح » ثم قدم المدينة فذكر 
مسجد رسول الله ية وروضته والمشاهد التى فيها . 

ثم ذكر رحيله من المدينة إلى العراق فوصف الطريق 
بينهما والمنازل التى نرلهاء فذكر مدينة الكوفة 
وجامعها ومدينة الحلةء ثم ذكر سدينة دار السلام 
بغداد وجاتييها الشرقى والغربى ودجلة بينهماء فاثارها 
ومشاهدها. 

ثم مدينة تكريت وكانت مدينة كبيرة واسعة الارجاء» 
فسيحة الساحة حفيلة الأسواق . كثيرة المساجد. ثم 
وصف مدينسة الموصل فقال عنها فخمة -حصننة ذات 
أبراج . 

ئم وصل نصيبين فقال عنها جميلة المنظر متوسطة 
بين الكبر والصغر. ثم ذكر مدينة دنيصرء فمدينة 
حران» فمدينة منبج » فيلدة بزاغة » فمديئة حلب» 
فمدينة حماة» فمدينة حمص »> فمدينة دمشق وقال 
عنها: وهى خاتمة بلاد الإسلام التى استقريناها 
وعروس المدن التى اجتلبناهاء ثم وصف جامعها 
ومشاهدهاء وآطال جدا بوصقها وذکر آخلاق وعادات 
أهلها. 


ند كرة البلغاء النظار بوجوه... 


ئم سافر إلى عكة عن طريق دارية من قرى دمشق »› 
ومنها إلى قرية بيت الجن » ثم إلى مدينة بانياس› 
فذكر قلعتهاء نم ذكر مدينة عة وكانت فى زمنه قاعدة 
مدن الإفرنج بالشام ومحط الجرارى المنشات فى 
البحر» وهى مجتمع السفن والرفاق وملتقى تجار 
المسلمين والنصاری من جميع الآافاق» سككها 
وشوارعها تغص بالزحام . 

ثم ذكر مدينة صور الحصينة قد أعدها الإفرنج مفزعا 
لحوادث زمانهمء وهی أنظف من عة سكا 
وشوارع » ثم ذكر أخلاقهم وحفلات الزواح والاغراس 
عندهم ثم اکتری ابن جبير مركبا كبيرا لاإقلاع إلى 
مسينة من بلاد جزيرة صقلية ‏ ووصف السفر فى البحر 
فذكر جزيرة أقريطش « كريت ) فجزيرة صقليةء 
فمدينة مسينة› فقال عنها: كانت موسمالتجار 
الفرنجة ومقصدا لجوارى البحر من جميع الأقطارء ثم 


٠‏ وصف مدينة شفلودى» فمدينة شرمة» فمدينة 


اطرانبش وكلها من مدن صقلية ۔ 

ثم ممافر إلى جزيرة سسردانية » فبرشلونة من بلاد 
الأندلس إلى بلدان آخرى من الأندلس حتى وصل إلى 
منزله بغرناطة فى ۲۲ المحرم سنة ١۸ه.‏ فكانت 
مدة رحلته من لدن خروجه من غرناطة إلى وقت إيابه 
هذا عامين كاملين وثلاثة أشهر وتصفا. 

(التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية _ عمر 
رضا کسحالة / ۲۹۲_۲٣۰‏ ). 


# تد كرة البلغاء النظار بوجوه 


رد حجهة الولاة النظسار: 

الرحمسانية الحسنية فى مذهب السادة الحنفية تأليف 
أبى الإخلاص حسن بن عمار بن يوسف الوفائى 
الشرنبالی المتوفی سنة ۱۰٦۹۹‏ ه/ ۹0۹١م.‏ 
والمخطوط يوجد بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 


تذكرة البنيان 


تذكرة الحفاظ 


فی آخحوین رادا إنبات دخولهما فى وقف أببهما 
ونظارة بيت الوقف الذى وقفه والدهما على الحر 
وذریته وزوجته وادعيا أن الآحر أدخلهما بعد انقراض 
ذریته وزوجته . ) 

أولها: الحمد لله المنان بحفظ الذكر والشريعةء 
وإالصلاة والسلام على سيدنا محمد المخصوص 
بالمنزلة الرفيعة . 

أخرها: ولا يسسوغ لحاكم الاعتماد عليه لا شرعًا 
ولا قانوتًا› والسلام على من اتبع ألهذى . ونهى النفس 
عن الهوى . 

انتهى من تأليفها سنة ١١٠١٠ه.‏ 

علها مقابلة على نسخة المؤلف سنة ١۵١١ه.‏ 

(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية _-الفقه 
الحنفى وضع محمد مطیع الحافظ ۱/ .)٠۷۹‏ 

٭ تذكرة البتيان: 

تأليف مصطفى جلبى النقاش الشاعر المتخلص 
بساعى المتوفى سنة ٤‏ ١٠٠ه.‏ 

وهی فى ترجمة حياة سنان بن عبد المنان القيصرى 
۹۹٦‏ ھے. 

ألفها بناء على طلب المعمارى كما ذكر فى المقدمة 
ويبدو أنه أدمح فيها كتابه المسمى ١‏ تذكرة الابنية > . 

أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار التب 
القومية . ) 

نسىخة مخطوطة > أوراقها ملونة› بأولها حلية ملونةء 
مجدولة ومحلاة بالذهب والمداد الأسودء بقلم تعليق 
معتاد» تمت کتابتها فى يوم الجمعة ٠۹‏ ربیع الأول 
سنة ۱۲۷۲ خط عبد الصمد عصمت › آلكتاب 


۹ سطرا فی ۲۰,۷ × ۵ , اسم . 
[راجع تذكرة الابنية ١۲۳م‏ تاريخ تركى ). 
AY)‏ مجامیع ترکی طلعت ). 
وتوجد نسخة أخرى أولها كالسابقة . 
مخطوطة» مجدولة بالمداد الاحمر» بقلم نسخ 
معتاد» بدوں تاریخ ۰ ضصمن مجموعة من الورقة ۹ 
۷,٥۵‏ مسطرتها ۲۱١‏ سطرا» فی ۲۱ × ۵ و ٤‏ اسم . 
(۱۱۹ مجامیع ترکی طلعت ) . 
(فهرس المخطوطات التركية العثمانية ٠١٤ /١‏ 
05{ 


چ تد كرة العحقاظ: 


تذكرة الحفاظ لشمس الدين محمد بن أحمد بن 
عثمان الذهبى المتوفى سنة ۸٤۷ه.‏ كتاب فى أسماء 
حفاطظ الحديث . وقد جعل التشذكرة على سبع 
طبقات . 

الأولى أسماء حفاظ الصحابة» الثانية كبراء 
التابعين » الشالثة الطبقة الوسطى من التابعين ورأسها 
الحسن البصرى» الرابعة وهى الشالثة من التابعين . 
الخأمسة وهم نيف وسبعون إماماء السادسة وهم تسعة 
وسبعون إماماء والسابعة من حفاظ العلم النبوى وهم 
عغدد كثير» اقتصر منهم على الأعلام وعددهم ماثة 
نفس . وعليه ذيل فى مجلدين لابن حجر العسقلاتى 
المتوفى سنة ۸۵۲ه. وذيل لتقى الدين بن فهد 
المكى الهاشمى المتوفى سنة ١۸۹ه..‏ ولخص 
جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى 
المتوفی سنة ۱۱ ۹ه تأليف الذهبى وذيل عليه من 
جاء بعده . وله مصنف فى طبقات القراء وهو على 
سبع عشرة طبقة» ثم ذيله أبو المحاضن محمد بن 
على الحسبتى المتوفى سنة ٦۹١‏ ۷ه. طبع الكتاب 


بدون تاریخ فى أربعة آجزاء فى حيدرآباد . 


يذ کرة داون 


تذكرة ذوی الألباب شس... 


(التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر رضا 
كحالة / 4٤۵ا‏ ۱۵۵). 
توجد صورة من مخطوطة بمعهد المخطوطات 
العربية وقد أدرج فى « الفهرست » تحت عنوان 
«(التذكرة فى معرفة الأئمة البررة الحفاظ المهرةء 
الفعروفة بتذكرة الحقاظ » وجاء عنه ما يلى : 
الموجود منها الجزء الثانى » وهو اخر الكتاب . 
أوله : « بقية الطبقة العاشرة . بو قريش الحافظ 
الحجة 1 . 
وآحره : « وله توسع فى العلوم وذهن سيال › . 
نسخة بقلم معتاد فرغ من نسخها سنة ٦۷۹ه»‏ 
وهی فی ۲۱۰ ورفه› ومسطرتها ۵ سطرا . 
[ رواق الأتراك ۸۲۸ تاريخ ] UNESCO‏ . 
(فهرست المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» التأاريخ ج؟ق)٤‏ . القاهرة 
/e1۹۷ ° A‏ 0*1( 


٭ تد کرة داود: 
انظر: تذكرة أولى الألباب والجامع للعجب 
العجات. 
٭ ټل کره دولتشاه: 
تأليف دولتشاه بن علاء الدولة بختشاه السمرقندى . 
وهی فی تاريخ شعراء الفرس منذ البدء حتى أواخر 
القرن التاسع» ويشتمل على مقدمة وسبع طبقات 
وخاتمة» آلفه للسلطان حسين بايقرا ووزيره على شير 
نواٹی فی شوال سنة ۲٩۸ه-.‏ 
أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب المصرية . 
آوله: تحمیدی که شاهباز بلند پرواز ازاندیشه 
بساحت وفضای کبریای آن طیران نتواند نمود ... إلخ . 
نسخة مخطوطة فى مجلد» مجدولة ومحلاة 


بالذهب وبالمدادء بقلم تعليق بخط قوام الدين بن 
حسام الدين ء تمت كتأبة فی یوم الأريعاء أواخر شهر 
میحرم سنه «AA‏ فی ۲١١‏ ورفة» مسطرتها 1۷ 
سطا. 
[ ۳ -م تاریخ فارسى ]. 
وتوجد نسخة أخرى أولها كالسابقة» مخطوطة فى 
ميجلد» بقلم تعلق بدون تاريخ › فی 0 ورقة› 
مسطرتها ۱۷ سطرًا . 
۱٤١ [‏ -م تاريخ فارسى ]. 
ولسخه اة ناقصه من الأول › وأول الموجودمنه : 
مخطوطة فى مجلد› بقلم تعلیق عادی بدون 
تاریخ › فی ۲۲۹ ورقة » مسطرتها ۱١۵‏ سطرا . 
بها أ أف مستحدة . 
[ ١۲م‏ تاریخ فارسی ]. 
ونسخة رابعة أولها كالسايقة» مخطوطة فى مجلد» 
بقلم فارسی » بخط عیسی بن بایزید» تمت كتابة يوم 
الآحد ۲١‏ رمضان سنة ٦۲‏ ٠ه‏ فى ۲٤۹‏ ورقة› 
مسطرتها ۵ ١‏ سطرًا . 
[ ۲۲ تاریخ فارسی طلعت ). 
الكتب حتى عام (VE VT f e۳‏ 


٭ تذكسرة ذویى الألباب فى 


استیفاء العمل بالاسطرلاب: 

من المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكت 
المصرية. ويلاحظ ‏ كما سبق أن نوّهنا فى مواضع 
أحرى - أنه فى بعض المخطوطات تبدل الهمزة 
المتوسطة فتکتب ياء كما فى سايل (سائل ) فوايدها 


تذكرة ذوى الألباب فى استيفاء. .. 


(فوائدها ) القبايح (القبائح ) الدواير (الدواثر ) ماية 
(مائة), احتفايها ( اختفاثها ) ( انظر: تخفيف الهم . 

(كما تحذف همزة الممدود كمافى أجزا أجزاء) 
واستغنا ( استغناء ) وإنشا ( إنشاء). 

وكما ذكرنا فى مقدمة الموسوعة أثرنا ترك مثل تلك 
الألفاظ كما وردت فى المخطوط › لأنها تعكس حالة 
لخغوية معينة يمكن أن تفتح بابًا للدراشة» كما أن هذا 
الْتخيير لا يغیب عن فطنة القارئ . 

والمخطوط رسالة من تأليف أبى القاسم الزبير بن 
أحمد بن إبراهيم بن الزبير الثقفى . 

أولها: ... قال ... أبو القاسم الزبيسر بن أحمد بن 
إبرأهيم بن الزبير الثقفى القاضى ... وبعد فإن لما 
رأبت الناس لما تكلموا فى القديم والحديث على الال 
النجومية المعروفة بالاسطرلاب ووضعوا عليها 
رسايل ... ولم يستوف أعمالها ولا حصر فوايدها... 
دعانى ذلك كله إلى صرف البال على علامة إليها 
ووضع رسالة عليها استوفيت فيها أعمالها ... وتبدى 
ما أغقله المولفون عليها من المعانى الغريبة المحكمة 
الاتقان وما تضمتته تاليفهم من القبايح والخطأً 
الواضسح ... سميتها تذكرة ذوى الألباب فى استيفاء 
العمل بالاسطرلاب وحصرتهسا فى ثلاثة أقسام. 
فالاول: فی أنواع الاسطرلابات وفيه باب واحد» 
والثانى فى تسمية أجزا الاسطلاب الشمالى والخطوط 
والدواير وقطعها الموضوعة فيه وفيه باب واحد» 
والثالث فى كيفية العمل بالاسطرلاب وفيه ماية وثمانية 
وتلااتون‌بابا... 

القسم الأول فى أنواع الاسطرلاب . 

الباب الأول الاسطرلاب ينقسم لكرىٌ ومسطح . 

القسم الثانى فى تسمية أجزا الاسطرلاب . 

الباب الثانى فى بيان هذا القسم. 


تذ كرة الراعى 


القسم الثالث فى كيفية العمل بالاسطرلاب . 

الباب الثالث فى استخراح موضع الشمس . 

الباب الرابع فى كيفية آخذ الارتفساع [ارتفاع] 
الشمسر. ٠‏ 

الباب الخامس : فى معرفة ارتفاع الشمس . 


(الباب السادس والثلاتون ومأئة ( فی معرفة طالع 


التحويل وتاريخه بقية الارض . 

(الباب السابع والثلائون ومائة ) فى محرفة تحويل 
طالع مداخل ستى المواليد ومعرفته . 

(الباب الثامن واللاثون ومائة ) فن معرفة ظهورات 
الکواکب واخحتفایها فی کل بلد . 


(الباب التاسع والثلاثون ومائة ) فى معرفة استخراج 
الساعات الزمانية الماضية من النهار من قبل الظل 
المبسوط على التقريب . ) 

الباب الموفى أربعين ومائة فى ذكر وجوه امتحان 
صححة هذه الألة وفسادها . 

آخرها: ... وللاستغنا عن ذلك بالصفيحة الجامعة 
الموضوعة فى زماننا والموجودة ببلادنا وهى العروض 
التى من إنشا شيخنا المبارك أبى على أمتع الله به 
ولنختم بالصلاة على ... محمد المصطفى ... 

( فهرس الميخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ٤١٤ ٤٠٣ /٣‏ ). 


انظر: الاسطرلاب 


٭ قد رة الراعى: 


هو على بن المظفر بن إبراهيم الكندى الاسكندرانى 
النحوى المتوفى سنة ست عشرة وسبعمائة فى نحو 
خمسین مجلدا. قال ابن کثیر فی تاریخه : جمع کتابا 


تذكرة السامع والمتكلم فى أدب ... 


فی نحو حمسین مجلدًا فيه علوم جمة آكثرها أدبيات 
سماه التذكرة الكندية وقفها بالشميساطية انتهى . 

( کشف الظنون ۱/ ۳۸۹١‏ ). 
« تذكرة السامع والمتكلم قى 
أدب العالسم والمتعلسسم: 

لأبى إسحاق ارايم بن جماعة المتوفى سنة 
۳ه.. يقول محقق الكتاب فى مقدمته : والحى أن 
كتاب ابن جماعة هذا هو بالإضافة إلى كتابى القابسى 
٤۰۳ -‏ ه) والزرنوجی توفی حوالی( ٦٤٥‏ ه) آه 
كتب التربية عند المسلمين . وقد أشتهر كتابا الزرنوجى 
وابن جماعة على الخصوص الأول عند الحنفية 
والثانى عند الشافعية» وطبعا مرارا بالهند ومصر منذ 
القرن الماضى . لكنْ كتاب ابن جماعة بخلاف کل 
كتب التربية الإسلامية تقريبًا يتسم بطابع فة فقهیٌ دقیقی 
لا بالطابع الوعظى الآدابى المعروف لدى كتاب التربية 
فى الإسلام . وربما عاد ذلك إلى أن المؤلف فقيه 
وقاض. ومن أسسرة فضاة وعلمساء فى الممذهب 
الشافعى . وقد ولى ابن جماعة القضاءء والوصاية 
على بعض المدارس الموقوفة فعرف مشكلات التعليم 
عن كثب» تلك المتصلة بتمويله» وما يتصل بهذا 
التمويل من قضايا تتعلى بشروط الواففين » ومعنى 
الوقف› معنی يکون حير نا أو أهسًا ... 

والكتاب ينقسم إلى ثلاثة أقسام . أما قسمة الأول 
العلماء- وهو قاسم مشترك بين سائر كتب التربية 
الإسلامية. وقد نشر د. مروان قبائی آخیم نصا لای 
ملال العسكرى حوالى ٥٠١(‏ ه) بعنران: الحث 
على طلب العلم وردت فيه اثارّ واقتباسات لا تختلف 
كيرا عما ورد فى نص ابن جماعة. ويمكن قول 
الشىء نفسه عن فصول ابن عبد البر فى جامع بيان 


العلم والخسزالى فى الإحياء والزرنوجى فى تعليم 
المتعلم . وما القسم الشانى فیتعلق بآداب المالم 
والمتعلّمء وهو مستمد من الخطبب البغدادى من 
کتابيه المذكورين فى حواشى النص المنشور. ویانی 
القسم الثالث (وهو أصغر الأقسام ) ويتصل بحلاقة 
المدرسين والطلاب بالمدارس كأوقاف . 

أما مضمون هذا الكتاب فعام شامل : فيه توجيهات 
للمعلمين والمتعلمين. وهى توجيهات تربوية أو 
سلوكية أو أحلاقية عامة كما هى الحال فى معظم 
كتب التربية والتعليم» إذ لم يفرق علماء المسلمين 
بين الآداب العامة وآداب العالم والمتعلم وإن خصوا 
الأخيرين ببعض الآداب السلوكية المرتبطة بعلاقة كل 
منهما بالاخر. 

وإليك ما جاء فى حطبة الكتاب . قال الإمام ابن 
جماعة بعد اليسملة : 

الحمد لله رب العالمين» وصلى الله على سيدنا 
محمد وعلى آله وصحبه وسلم . قال العبد الفقير إلى 
عضو ربه محمد بن إبراهيم بن سعد الله بن جماعة 
الكنانى الشافعى رحمه الله تعالى : 

الحمد لله رب العالمين البرّ الرحيم » الواسع العليمء 
ذى الفضل العظيم . وأفضل الصلاة وأتم التسليم على 
سیدنا محمد النبى الكريم الُنزل عليه فى الذكر 
الحكيم « وإنك لعلى حل عظيم 4 وعلى اله 
وأصحابه الكرام جواره فى دار النعيم. 

آما بعد فإن من أهم ما يبادر به اللبيب شرح شبابه 
ويْذْئبْ نفسه فی تحصيله واکتسابه خسن الأدب الذى 
شهد الشرعٌ والعقل بفضله» واتفقت الآراء والألسنة 
على شكر أهله . وإن أحسق الناس بهذه الخصلة 
الجميلىةء وأولاهم بحيازة هذه المرتبة الجليلة أهل 
العلم الذين حلا به ذروة المجد والستاء» وأحرزوا به 
قصبات السّبق إلى وراثة الأنبياء» لعلمهم بأخحلاق 


تذكرة السامع والمتكلم فى أدب ... 


ك 
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عليه» إمسا لحياء 
ف يمنعهم الحضرر أو 
بهدیهم فيه مش ایخ ا ا ی | لجفاء يرهم النفون 
الخلف. قال ابن إلى جمع هذا 


السلف راق دى ES‏ 


انث اة الق الاو موان مه 
وتچ به ونعو صد و رمه می زی الین 
ی تر ا یو 


سیریں #كکانسوا 
يتعلمون الهدذى كما 
يتعلمنن العلم » 
ولبعضهم : 
كن أديسبًا وارض بصف العسال 
ولا تطلب الصدر بغير الكمال 
من طلب الصدربلاآلة ٠‏ 
كان ذاك الصدر صف الال 

وقال الحسن: « إن كان الرجل ليرج فى أدب 
نفسه السنتين ثم السنين ). وقال سفيان بن عيينة * إن 
رسول اله اة هو الميزان الأكبر وعليه عر الأشياء 
على خلقه وسيرته وهديه فما وافقها فهو الحق وما 
حالفها فهو الباطل ». وقال حبيب بن الشهيد لابنه « يا بني 
اصحب الققهاءَ والعلماء وتعلم منهم وخذ من 
أدبهم٤.‏ وقال بعضهم لابنه « یا بنی لان تتعلم بابًا من 
الأدب أحبَ إلى من أن تتعلم سبعين بابًا من أبواب 
العلم .٠‏ وقيل للشافعى رضى الله عنه ١‏ كيف شهوتك 
للأدب؟ » فقال « أسمم بالحرف منه -ممالم أسمعه- 
فتود آعضائی آن لها سماعًا فتنعم به » قیل * وکیف 
طلبّك له ؟» فقال : « طلب المرأة المُضلّة ولدها وليس 
لها غیره» . 

وما بلغت رتسة الاب هذه المرتبة» وكانت مدار 


الصفحتان الأخيرتان من مخطوط « تذكرة السامع والمتكلم › 


البختص مُذك 
للعالم ما جعل إليه» 
ومنبًهًا للطالب على 
مايتعين عليه وها 
یشترکان فيه من الآدب» وما ینبغی سلوکه فی مصاحبة 
الكتب. ثم أدب من يسكن المدارس» متهي ا أو 
طالبًاء لأنها مساكن طابة العلم فى هذه الأزمنة غالبا . 

وحمعت ذلك مما ات تفق فى المسموعات أو سمعته من 
المشايخ السادات. أو مررت به فى المطالعات» أو 
استفدته فى المذاكرات . وذكرته» محذوف الأسانيد 
والأدلة كيلا يطول على مطالعه أو يَمَلّه. وقد جمعت 
فيه بحمد الله تعالی من تقاريق اداب هذه الأبُواب ما 
لم أره مجموعًا فى كتاب . وقدّمت على ذلك بابا 
مختصرًا فى فضل العلم والعلماء على وجه التبرك 
والاقتداء. وقد رتبته على خحمسة أبواب حيط بمقصود 


الكتاب : 

الباب الأول: فى فضل العلم وآهله وشرف العلم 
ونبله. 

الباب الثانى : فى آداب العالم فى نفيه ودرسه ومع 

اباب الشالث: فى أدب المتعلم فى نفسه ومع 
سيخه ورفقته 


تذكرة السامع والمتكلم فى آدب ... 


الباب الرابع : فى أدب مصاحبة الكتب وما تعلق 
بها. 

اباب الخامس : فى آداب سكنى المدارس وما يتعلق 
بها من النفائس . 

وقد سميته تذكرة السامع والمتكلم فى أدب العالم 


والمتعلم . واه تعالى يوفقنا للعلم والعمل ويبلغنا من 


رضوانه نهاية الأمل . (تذكرة السامع والمتكلم فى أدب 
العالم والمتعلم لابى إسحاق إبراهيم بن جماعة). 

وقد ورد اسم الكتاب فى نحطبته ١‏ تدذكرة السامع 
والمتكلم فى أدب العالم والمتعلم » وورد فى كل من 
المخطوطين الا تيين بلقظ « اداب ۲ بدلا من ١‏ أدب ». 

( تذكرة السامع والمتكلم فى أدب العالم والمتعلم 
التربوى الإسلامی فی حمس مخطوطات _ جمعها 
وحققها وقدم لهاد. هشام نشابه / ۰۱۲-۱۰ ۹٤‏ - 
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يوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية وقد أدرج فى 
فهرس علم الأدب . 

. 11١۹ الرقم:‎ 

النسخة جيدة کتہت بخط نسخى وأضح . رؤوس 
الفقر بالحمرة. 


كتبها مجد الدين بن خيرة سنة ۹۲۲ . 
(14-711) 4٤ق‏ 1۹4س 1۳ ×۱4سم. 
٠‏ ( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الأدب _ 
وضعه رياض عبد الحميد مراد ويأاسين محمد 
السواس ۱/ ۰۱۰۸ ٠١۹‏ ). 
علم التصوف . 
الرقم: ٦٦١1۹‏ . 


تذكرة شعراء بغداد وکتابها 


الخط نسخى واضح» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالاحمر. 

اسم الناسخ : مجد الدين بن خيرة. 

تاريخ النسخ : ۲١‏ میحرم سنة ۹۲۲ هہ. 

ملاحظات : تلسخة مراجحعة ومقابلة ومصححه 
ومعلق على بعضها. عليها تملكات منها باسم: 
٢‏ ٢ه‏ 

مصادر عن الكتاب : الکشف ۱/ ۳۸٦‏ الإيضاح 
VE f‏ 

مصادر عن المؤّلف : معجم المؤلفين ۸/ ¥۰1 
ابن طولون : قضاة دمشق / ۸٠‏ الصلاح الصفدى 
الوافی ۲/ ۱۸ . ) 

طيعات الكتاب: ١‏ حيدر أباد الدكن سنة 
۳ھ / ٤14۴م‏ »> بیروت ۱۹٩۱۷ /۱۳۸١‏ ضمن 
کتاب آداب المتعلمين بتحقيق أحمد عبد الغقور 
العطار من ص ۲٥۳ ١١١‏ یروت . 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد رياض المالح .(TVY«eTY31‏ 
٭ تد كرة السو يديى: 
انظر: التذكرة الهأدية فى الطب . 
٭ تذكرة شعراء بغداد وکتابها: 

. وقد ذكر هذا الكتاب تحت عنوان ۵ تذكرة الشعراء » 
فى التاريخ والمؤرخون العراقيون فى الحصر العثمانى 
(ص ۱۷۰ ) وجاء فیه ما یلی : 

تاليف عبد القادر مختسار بن فتحى الخطييى 
الشھرابانی (۱۲۰۵۔ ۷٤۱۲ھ‏ / ۱۷۹۱ ۱۸۳۱م ) 
ويضم تراجم جماعة من كاب بخداد وشعراثها 
وموظفیها فی عهد والیها داود باشاء بین سنتی ٠۲٠١‏ 


تذکرة شعراء بخداد وکتابها 


و ٤١‏ ۲ه ولغته ركيكة» وفيها عامية عراقية»› 
وعجمة ظاهرة . منه نسخة فى مكتبة المتحف العراقى 
کتبت سنة ۱۳۲۲ھ / ۱۹۱۳ م» ۳١‏ صفحةء برقم 
۸۷٤‏ وآخری کتبت سنة ۱۹۲۹ نقلا عن سابقتهاء 
٥‏ صفحة» برقم ۹٠١١‏ ونسخة فى مكتبة عارف 
حكمت بالمدينة المنورة» كتبت سنة ١۲۷٠ه‏ / 
9۸^ . 

( التاريخ والمؤرخون العراقيون فى الحعصر العثمانى - 
د. عادل عبد السلام رؤوف / .){N‏ 

وقد جاء بيان نسخة المخطوط رقم ٩٠١١‏ المذكورة 
أعلاہ كما یلى : 

لعبد القادر بن ملا مختار الخطيبى الشهربانى 
المتوفى سنة ٤١۷‏ ۲١ه/‏ 1م 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 


الرقم : ۰ . 

وهى تر مة عربية لكتاب أصله باللغة التركية عن 
شعراء بغداد وکتابها أيام الوالى داود باشا لم يعلم اسم 
مؤلفه . وقد رجح عباس العزاوى أن يكون المؤلف هو 
صفاء الدين عيسى البندنيجى المتوفى سلة ۲۸۳١ه‏ 
/ ١۱۸م‏ معجم المؤلفین ۸/ ۳٤‏ ) وقد اعتمد فى 
ذلك إلى ما وجده فى الصمحات ۲١ء‏ ١١ء ١١‏ من 
هذه النسخة . إلا ننا لا نذهب معه إلى هذا الرأى بعد 
أن راجعنا تلك الصفحات . حيث يقول المؤلف « أما 
نجله صفاء أفندى » فلا يعنى ذلك أن المؤلف يتكلم 
عن نفسه وقوله ١‏ مبحث الشيخ مسوسئ آفضدى 
البندنيجى » لا يعنى كذلك آن المؤلف يتكلم عن 
والده . كما ذهب إلى ذلك الأستاذ عباس العزاوى . 

نسخة جيدة كتبها عبد الرزاق بن فليح البغدادى سنة 
۹م عن نسخة سعيد بن إبراهيم ال عثيمن التى 
سيأتى ذكرها ... فى أول هذه النتسخة تعليق لعباس 
العزاوى وفى آخرها فهرس للأعلام الذين وردت 


تذكرة الظرفاء بذكر الملوك والخلفاء 


أسماۋهم فى الكتاب . طبعت ببغداد سنة ۳۵۷١ه‏ | 
7م 


وتوجد نسخة أخرى جيدة الخط كتبها سعيد بن 
إبراهیم آل عثيمن سنة ۱۳۳۲ ه/ ١١۱۹م‏ عن نسخة 
مدرسة الشيخ حكمت بن عصمة الله بجوار الحرم 
النبوى سنة ١۲۷١ه/ .@A0۸‏ 
ارقم : ۸۷٠٤‏ . 
( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبددى وظمياء 
محمد عباس / ١١١ ۱١۹‏ ). 
# تد كرة الصفدیى: 
هو صلاح الدين خليل بن أيبك الأديب المشهور 
المتوفى سنة أربع وتسعين وسبعمائة وهو نحو ثلاثين 
مجلدا جمع فيه نوادر الأشعار ولطائف الأدبيات نظمًا 
ورا . ( کشف ۱/ ۳۸۸ ). 
٭ ت كرة الطاليين: 
لأئى محمد الضيا أحسد بن الجمسال الحنفى 
السرايى . مختصر أوله : الحمد لله على جلال كمال 
كبريائه ... إلخ . جمع فيه أحاديث فى فضل العلم 
والصدقة والدعاء والذكر والحلال والحرام» وأورد ابا 
واحدا وخمسة فصول (کشف ۱/ ۳۸۸ ۳۸۹). 
# تذكرة الظرفاء بذكر الملوك والخلفاء: 
قال عنه حأجى خليفة : 
للشيخ محمد بن أبى السرور المصرى البكرى 
المتوفى سنة ٠٠۲۸‏ . آوله : الحمد لله الذى تحص من 
شاء ... إلخ. ذكر فيه آنه لحُصه من كتابه الكبير عيون 
الأحبار ومن تأليفه الصغير المح الرحمانية» ورتب 
على عشر مقالات» وسمى أيضا بتحفة الظرفاء وهو 
من أشخاص هذا العصر بمصر. اه. ( كشف /١‏ 
(A۹‏ . ) 


تذكرةالعارفين وتبصرة المستبصرين 


# تذكرة العارفين وتبصرة المستبصرين: 

من مصنفات التراث الإسلامى فی علم التصوف. 

مخطوط بدار الكتس الظأهرية . 

الرقم: .۳٠۹۵‏ اداب منثورة: ۲٤‏ . 

كتاب فى الآداب والوعظ والزهد والرقائق وفى 
التدبير. ' 

المؤلف : أبو محمد شهساب الدين أحمد بن محمد 
المغراوى الأبشيهى ثم القاهرى كان حيًا سنة ۲٥۸ه_.‏ 

أوله : الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على 
سيدنا محمد واله وصحبه أجمعين ء› ويعد فهذه تذكرة 
مقررة من لدن أولى الابصار ونصاتح طريفة مستظرفة 

آخره : كان عبد الملك بن مروان يدعو على المنبر 
فیقول : یا رب إن ذنوبی قد ثرت وجلّت عن أن 
توصف» وهی صغيرة فى جنب عفوك فاعف عتی ... 

الخط نسخ واضح› الحبر: أسود وبعض كلماته 

ملاحظات : نسخة مراجعة عليهاً تملكات منها 
باسم عبد الله باشاء محمد الرباط الحلبى» محمد بن 
جیب الالشی تاریخه سنة ٤٩‏ ۲١ه.‏ 

مصادر عن المؤلف : الضبء اللامع YA /Y‏ 
الشذرات ۷/ £۵ ۳ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
وضع محمد ريأاض المالح “(YVA TVY f‏ 
قسم الأدب وبیانه كما يلى : 


تذ كرة العالم وإرشاد المتحام 

الرقہ : ۳۱۹۰۵ آدب ۲۴ . 

وهو كتاب أدب منوع يجمع ما قيل من الشعر والثر 
والحكايات والاآيات القرانية والأحاديث الشريفة فى 
موضوعات شتى منها العلم والأدب والصدق والكذب 
والغيية والنحو والشعر والصبر والرفق والعتأاب 
والكرماء والزيارة والطيب . 

أوله : گسايشه . 

احره: ‏ ... وعن أنس بن مالك رضى الث عنه آن 
النبى ية قال: من تقلب فى ليلة من جنب إلى جنب 
ثم يقول : لا إله إلا الله محمد رسول الله تى يوم القيامة 
مع من صاع نهاره وأقام ليله» ومن قال لا إله إلا الله 
ومدها هدمت له أربعة ألاف ذنب من الكبائر. 

تم الكتاب .٠...‏ 

نسخة تامة فديمة جيدة عتأاويتها بالحمرة مرة › 
وبالأسود أخرى» والورقتان الأوليان مذهبتان . وعليها 
تملك باسم محمد بن نجيب بن الألشى فى شعبان 
سنة ۱۳٤۳‏ واخحر باسم عبد الله باشا وخاتمه . 

۳ق ۱۸س ٩,٤۱×۱؟سم.‏ 
وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 


# تل كرة العالم والطر يق السالم: 


فى أصول الفقه لابى نصر عبد السيد بن محمد بن 


وأربعمائة . ( کشف ۱/ ۳۸۹ ). 


*٭ تد كرة العالم وإرشاد المتحام: 
المعروف بابن سریج الشافعی . ( کشف ۱/ ۳۸۹ ). 


نذ كرة العلامة الشيخ عبد الرحمن المرشدى 


التذكرة فى اختلاف القراء 


« تذكرة العلامة الشيخ عبد الرحمن المرشدى: 
من مصنقات الترات الإسلامى فى الفقه الحنفى . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 
ارقم : ۸۱٥۴‏ . 
تاليف : عبد الرحمن بن عيسى بن مسرشد العمرى 

المعروف بالمرشدى مفتى مكة المترفى سنة ۳۷١١١ه‏ 
TAF‏ 
وهو كتاب فى الاأسثلة والأجوبة كما اعتاد المفاتى 
وله : فی حكم وقف بيوت منى» الحمد لله رأيت 
بخط المرحوم القاضى محمد جار الله بن أمين الحنفى 
ماصورته : 

آخره : وذكر عن محب الدين الطبرى أنه قيل : إن 
كان يشاهد الكعبة مع توفير الخشوع فحسن› وإن 
المذهب آنه ينظر إلى موضع سجودهء لانه لا یامن 
ما يشخله . 

ر نسخه جيدة» وهى نسخة نأاقصة من وسطها تنقصر 
الكراس العاشر والحادى عشر. عليها تملك باسم 
حسن الدجانى وعليها وقفية نقيب السادة الأشراف 
محمد سعيد آل حمزة على المكتبة الظاهرية . 

الخط نسخ معتاد: بعض الكلمات مكتوبة 
بالحمرة. كتبه عبيد الله بن على بن يحيى الهذلى 
المدنى سلة ١۸۳‏ ١ه.‏ 

المراجع : معجم المؤلقين /١‏ ١١٠٠ء‏ هدية 
العارفين ٥٤۸ /١‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه 
الحنفى - وضع محمد مطيع الحافظ 4 4 
5{ 


٭ نذكرة العلماء: 


محمد بن الجوزى المتوفى ستة. ۸۳۳ ثلاث ونلائين 
وتمانمائة . مختصر وله : الحمد لله على بداية 
نهايتها ... الح ذكر فيه شرف علم الحديث وزمان 
رواجه وکساده وقلة هله فى الروم» كما ذكره ابن الأثير 
فی أول جامع الأصول› ودکر مشابیخه وستله وسهرته 
إلى ما وراء النهر لنقل الحديث فيهاأء فکان ما قدّر من 
نهب کتبه وآنه آقام ببلدة كش فشرح المصابيح 
لأهلها. ولما استطرد الكلام إلى اصطلاح القوم طلبوا 
مختصرا جامعا لعلومه؛ وکاآنت منظومته المسماأة 
بالهداية إلى محالم الرواية غير مستغنية عن بسط 
القول»ء فوضع هذا المختصر بداية لتلك الهداية ورتب 
على مقدمة وأريعة أصول وفرغ سنة ۸٠٦‏ ست 
وثمانمائة. 
( کشف الظنون ۱/ ۳۸۹). 
٭ تد كرة الغر يب: 
فى النحو. منظومة لزين الندين عمر بن مظفر بن 
الوردى المتوفى سنة ۷٤۹‏ تسع وأربعين وسبعماثة وله 
شرحها . ( کشف ۱/ ۳۹۰). 
« تذكرة الفقهاء لأهل الشيعة: 
لبحمال الدين حسن بن يوسف اسن المطه الحلى 
الشيعى المتوفى سنة ۷۲١‏ ست وعشرين وسبعمائة . 
(کشف ۱/ ۳۹۰). 
« التذكرة فى الأحاديث الموضوعة: 
لاب الفضل محمد بن طاهر المقدسى المتوفى ستة 
۸ رتبها علی الحروف . ( کشف ۱/ ۳۹۳). 
چ التذ كرة فى اختلاف الهراء: 
القيسى المتوفى سنة سبع وثلاثين وأربعمائة. ( كشف 
(TAT f‏ 


) الحذكرة فى الأدب والسياسة 


« التذكرة فى الأدب والسياسة: 

لابن حمدون»ء وهو كافى الَكَماة آبو المعالى بهاء 
الدين محمد بن الحسن بن محمد بن على بن حمدون 
البغدادى الكاتب الأديب المتوفى سنة ٤۹٥‏ هء 
وكتاب التذكرة هذا فى سيأسة الوزراء والكتاب وأتباع 
السلطان» وقد أورد المنتتخب فصلا منه كنموذج 
للكتابة العلمية التأليفية فى العصر العباسى الثانى جاء 
فيه : 

قالوا: من صحب الملوك وقرّب منهم ينبغى أن 
يكون جامعا للخلال المحمودة . فأولها العقل» فإنه 
رأس الفضائل . 

والعلم فإنه من ثمار العقل» ولا تليق صحبة الملك 
بأل الجهل. 

والود» فإنه خلق من آخلاق النفس» يولّده العدل 
فى الإنسان الذى وَذه. 

والنصيحة : وهى تابعة للود وهو الذى يبعث عليها. 

والوفاء : فإنه شيمة لا تتم الصحبة إلا بها . 

وحفظ السر: وهو من صدق الوفاء . 

والعفة عن الشهوات والاموال . 

والصرامة : وهى شدة القلب» فإن الملا وك 
لا يصحبهم أولو النكول» ولا ينال الجسيم من الأمور 
إلا الشجاع التجد. 

والصدق: فإنه من لا يصدق يكذب» ومضرة 
الكذب لا ثتلافى . 

وحسن الى والهيئة > فإن ذلك يزيد فى بهاء 
الملك . 

والبشر فى اللقاء فإنه ات به قلب من لاي 
وفی الکلوح ( ى الإفراط فى العبوس وتشر الأنياب) 
تنقير عن غير ريبة . ) 

والأمانة فيما يستحفظ » ورعاية الحق فيما يستودّع» 


التذكرة فى علوم الحديث 


ویجمّل الظطواهرء وبه يخاصم الإنسان نفْسّه إذا دعته 
إلى آمر لا يحسن زكوبه . 

وينبغى له أن يجانب أضداد هذه الخلال وألا 
يكون حسودا» فإن الحسد يقسد ما بينه وبين الناس › 
مرق بين الحسد والمنافسة » فإنهما يشتبهان على 
من لا يعقل › وأن يخلو من اللجاج والمَحك» فإن 
ذلك يضر بالأفعال ادا وقع فيها اشتراڭ› وال يکون 
بدا تا ولا متكبراء فإن البذخ من دلائل سقوط النفس 
وشدة الطيش والبعد عن الصبر... 

( المنتتخب من أدب العرب ‏ طه حسين وزملاته / 
(OA 10¥‏ 


التذكرة فى العربية: 
للشيخ أثير الدين أبى حيان محمد بن يوسف 
الأندلسى المتوفى سنة حمس وأربعين وسبعمائة فى 
أربع مجلدات کبار ( کشف ۱/ ۳۹۳). 
# التذكرية فى العربية: 
الشذكرة فى إلعربية : للشيخ جلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سنة إحدى 
عشرة وتسعمائة وهی مؤلف کبیر فی ثلاث مجلدات 
ثم نظمها وسماها بالفلك المشحون. 
( کشف ۱/ ۳۹۳ ). 
# التذكرة فى علم الهينة: 
انظر: التذكرة النصيرية فى الهيتة . 
٭ التذكرة فى علوم الحديث: 


التذكرة فى علوم الحديث : لسراج الدين عمر بن 
على ابن الملقن الشافعى المتوفى سنة أربع وثمانمائة 
ثم شرحهاشرحاحسناأوله: الله أحمدعلى 
نعمائة ... إلخ ذكر آنه لخصه من كتاب المقنع وشرحه 
المسمى بفتح المغيث بشرح تذكرة الحديث للشيخ 


التذكرة فى الفروع. . 


الإمام محمد المنشاوى تلميذ شيخ الإسلام زكريا 
الأنصاری ذکره فيه مما آخذه عنه شفاها أو من شرحه 
للالفية وله : الحمد له الذى أعظم المنة ...إلخ . 
(کشف ۱/ ۳۹۲). 
» التذكرة فى الفروع على مذهب أبى حنيفة: 
انظر: التذكرة المعظمية فى الأحكام الشرعية. 
٭ التذكرة فى الفروع على مذهب الشافعس: 
للسراح ابن الملقن جمعهالولده ورتبها على 
فصول . أولها : الحمد لله على توالى الإنعام ... إلخ . 
ويقال إن للإمام البيضاوى المفسر تذكرة فيه أيضا. 
(کشف ۱/ ۳۹۲ ). 
٭ التذكرة فی القراءات: 
كتاب التذكرة فى القراءات تاليف الشيخ آبى الحسن 
طاهر بن عبد المنعم بن غلبون المتوفى س ۲۹۹ 
يقول محقق الكتاب الأستاذ الدكتور عبد الفاح 
بحيرى إبراهيم عن النسخ الموجودة وذلك فی 
يوجد من كتاب التذكرة أربع نسخ مخطوطة كاملة . 
الأولى : توجد بمكتبة وهبى باسطنبول تحت رقم 
NV‏ 
الثانية : بمكتبة عاطف باسطتب ول أيضا تحت رقم 
۹ 
الثالشة : توجد بالمكتبة العامة بالرباط بالمملكة 
المغربية تحت رقم ۲۸۲ . 
الرابعة: توجد بمكتبة كتاهية وحید باشا بترکیا برقم 
١ ٠‏ ضمن مجموعة من ورقة ۱٤۲‏ ب: ۲۲٤‏ ب. 


واعتمدت فى تحقيق الكتاب وإقامة نصه على 
نسختین :' 
التسبخة الأولى : هى نسخة مكتبة وهبى باسطنبول 


برقم ¥ وهى كاملة . 


التذكرة فى القراءات 


اللسخة الثانية : هى نسخة المكتبة العامة بالرباط 
برقم ۲ وهی كاملة أيضا . 

اللسخة الأولى : 

هذه النسخة أوراقها بلخت ۲٠١‏ ورقة بما فيها ورقة 
العنوان. وقد كتبت بخط التسخ المعتاد وكاملىة 
وواضحة ومحركة فى مواضع كثيرة وهى مراجعة على 
نسخة أصلية» يظهر ذلك مما كتب على هوامش 
صفحاتها فبعد كل مجموعة من الصفحات كتب عبارة 
بلغ مراجعة وتصحيحا. 

وعنوان هذه النسخة نصه ١‏ كتاب التذكرة فى 
القراءات » تأليف الشيخ أبى الحسن طاهر بن عبد 
المنعم بن غلبون المقرى رضى الله عنه وأرضاه. 

وعلى صفحة العنوان إجازة صادرة من الإمام المقرى 
أبى الجود غياث بن فارس اللخمى المصرى المتوفى 
سنة ٥‏ ٠ه‏ وقد أجاز لحد تلاميذه وهو أبو الفضائل 
ابن بدران بن خلف أن بروى التذكرة لابن غلبون عنه 
تلاوة وسماعا بجميع ما فيها وأن يقرا بها ويقرئ بها 
لمن شاء وأحب فى أى مصر من الامصار ثم فال اام 

أبو الجود: وأخبرته بها عن القاضى الشريف الخطيب 
عن أبى الحسن يحيى بن على بن الفرج الخشاب عن 
الشيخ أحمد بن باشاذ النحوى عن مصنفها . وكتَّتْ 


له الإجازة ر ريط الناسخ . 


وفی کل ورقة من اواز صفحدان یکل صفح 
کلمات . 

بالإضافة إلى ختمها عدة مرات بخاتم مالكها 
وبخاتم مكتبة وهبى الذى يوضح اسم الكتاب ورقمه 
فى الخزائة. 

وفی آخرها ما يدل على اسم الناسخ وتاريخ النسخ . 
فقد كتب: تم كتاب التذكرة بحمد الله ومنه يوم الثلاثاء 
فى العشر الأول من المحرم سنة ست وستمائة . 


وكتب العبسد الفقير ^ 


المستغص#ے من زلله 
وذنسوبه» الراجى من 
خالقه ستر عیوبه مرتفع 
| لمقری . حاأام ااال 
تعالی» ومصلا على نبیه 
محم ل وله الطيين 


ji 
المنجبين وصستما. وسن‎ 


يتوكل على الله فهو | 


# "۰ 
بالإاجازة فكتبت مرة أخرى 


:التذكرة فی القراء ات 


فی كل صفحة من 
صفحاتها ۱۷ سطرا وفی 
کل سطر ما بین ۱۱ N;‏ 
كلمة ولا يوجد بهذه 
شاع ار اننع ا 
ند اتھاء اج این 
غلبزون ک... 
الکتاب بحمد الله و 


و وده وصلی اله على 


. ۲ک نییان یمات اون امانوی اا 

اب لایب کاوین ا E i‏ سل : 
امتاداریچز ناوک روات اتراو اسا( 5 وصحبه. وسلم تسليما 

. مچ ہل کردا زیر رر تلات و اروام چ 3 شرا 

_ تامار واو الط ا ایاپ : قالت المؤلقة : السخة 


“واد نے لے کے 


بخط النأسخ . 1 | e ; MERE t,. ıt, KOTPESSÎ‏ 5 
i 0‏ ر rhs BR Ee‏ 0 الانية هذه جاء عنها فى 
وهده النسيخة اعتمدتها ر تفشك عق , a‏ ا 1 
: ) ا Er‏ امجموعه مختارة » الذدى 
أصلا ورمزت لها بالحرف gaa,‏ ا e E‏ ا د ا 
1#{ عشدىی ا نجه ب 
صفحة العحران من السخة الاصلية را) ا 


وهى نسخة الخزانة العامة بالرباط بالمملكة 
المخربية. 


وقد رقمت صفحاتها فبلغت ۳۸۳ بما فها صفحة ‏ 


العضوان. وهى مكتوبة بخط النسخ المعتاد وهى 
واضحة وكاملة ومحركة فى مواضع كثيرة . 

وجاء العنوان فيها كالآتى : كتاب التذكرة فى 
القراءات . وتحته مباشرة « عن الأئمة القراء ١‏ ومن أول 
السطر. تاليف أبى الحسن طاهر بن عبد المنعم بن 
غلبون المقری رضى الله عنه وأرضاه . 

وعلى هذه الصفحة عدة تمليكات بعضهاغير 
واضح . وخاتم مكتبة الرباط ادى به رقم النسيخة 
۲ . 


السادس» وبأولها قراءة سنة ۲ه فی ۱۹۲ ورقة 
(مجموعة مسختارة/ )٠١‏ 

ثم يقول المحفق عن عنوان النسختين : 

ويتضح من العنوانن فى النسختين !» ب أن كلمة 
«الثمان ١‏ غير موجودة ويبدو أن اسم الكتاب اشتهر 
ب«كتاب التذكرة فى القراءات الثمان ٠‏ لأن ابن غلبون 
تناول بالفعل قراءة ثمانية من الأئمة القراء» السيعة 
الذين جاءوا فى كتساب ابن مجاهد بالإضافة إلى 
يعقوب الحضرمى ٠‏ وبعض كتب التراجم ذكرت الاسم 


صحيحا مجردا من كلمة الثمان مثل فهرسة ابن خير 
الاشبیلى ص ۲٢‏ كتب « كتاب التمذكرة فى القراءات »> 
ولم يکتبه احتصارا كما يدعى بعض الباحشن . 


التذ كرة فى القراءات 


الحضرمى وجعله إياه الإمام الشامن قد قضى أو 
سساهم فى القضاء على ما أحدثه كتاب السيعة لابن 
مجاهد بين العامة بأن ما عدا السبعة يعد من الشواذ. 
فذكرٌ العدد ( السبحة ) فى كتاب ابن مجاهد كان له 
جسانب سلبى» فارتبط فى أذهان عامة الناس غير 
المتخصصين فى علم القراءات بالأحرف السبعة 
الواردة فى الحديث « أتزل القران على سبعة أحرف »› 
فقد, توهموا فاعتقدوا أن هذه القراءات السبعة الى 
أوردها ابن مجاهد فى كتابه « السبعة » تمش الأحرف 
السبعة. وهو اعتقاد بعيد كل البعد عن الصواب . 
فكان كشاب التذكرة لابن غلبون مسساهمة عملية فى 
القضاء على تلك الفكرة. حيث تجاوز السبعة. 
وبعض المسولقين نقص عن السبعسة وبعضهم زاد 
عليها. فقد كان الموقف العملى أن يعرز احتجاجهم 


ومسل by‏ دمک ارا ولخا الق : و زط الد | بالمواضات التی تحمل 
كلمة ۶ الشمان ٠‏ . | ر السعة 0 
اسار رمان زار ت وقد طبع ديد 
أا عن میزات کثآاب كتاب العشرة وهسو 
: ا إا روند ست وسرت ست مھ 
التذكرة فى القراءات 1 المسمى 1 المبسوط ذ 
ES‏ درد | oS‏ 
فیقول المحقق : | لالت زا تخض رن زه ل اگ القراءات العشر لمؤلفه 
لعل من أبرز ما يتيمز . خا له سرود رخ رچ رل غ ار لای آبی بکر آحمد بن الحسین 
بەهذاالکتابت آنه لم حامرانه تا ل نملاع رغ رتال الس ابن مهران الأصبهسانى 
يزم بعرض القراءات |" الا انااد ر ا المتوفی سنة ۳۸۱ه.. 
مجردة وإنمسا تعرض رر کک قالت المؤلفة: اللسخة 
للإعراب اريه | ذم رال حدم ۾ عا اتی عنسدی هی بنحقیق 
وتوضيح المعنى المت | | TE‏ الاستساذ سبيع حمزة 
على القراءة. وييان MAYE &;. KOTOPRAN:S‏ حاکمی» ومن مطبوعات 
حکم ألوقف والايشداء ) مجمع اللغة العسريسة 
إلى اخر كل ذلك فجاء ٠‏ سسدمشق 6٨۷‏ ۱ه / 
مقيدأغاية الزفادة . OEE TF‏ ٢م»‏ وتقع فی ٤۸۱‏ 
وأيضصا فإن تناوله ل إءخ بث ر الصغحة الأغيرة من النسخة الاصلية ( صفحة» ثم الفهارس العامة ٤۸٥‏ - 


T1۲‏ والمراجع والمصادر ٤ 1١۴‏ وجول 
الخطاً والصواب ١٠ء ١‏ 


يقول المحقق : 
ولقد نقل إلينا اين الجزرى فى كتابه النشر آقدم إنكار 
لمفهور ابن مجاهد وأكمله وأروضحه عن الإمام المقرى 


) إسماعيل بن إبراهيم بن محمد القراب» فقد فال هذا 


الإمام فى أول كتابه الشافى : ثم التمسك بقراءة سبعة 
من القراء دون غيرهم ليس فيه أثر ولا سنه . وإنما هو 
من جمع بعض المتأاخرين . لم يكن قرا بأكشر من 
السبع . فصنف كتابا وسماه السبع فانتشر ذلك فى 
العامة وتوهسوا آنه لا تجوز الزيادة على ما ذكر فى 
ذلك الکتاب . 


ثم قال : وینبغی آلا یتوهم متوهم فی قوله ل ١‏ آنزل 


التذكرة فى القراءات 


القران على سبعة أحرف» 
أنه منصرف إلى قراءة 


وزاد لعأاصم: المقضل 


سبعة من القراء الذين ا ب ف ك ) بکر ابن عیاش عن عاصہم 
ولدوا بعد التابعين لأنه [“ ا ا زل ت من طريقين. طسريق 
يؤدى إلى أن يكون الخبر 6 0 ا ا ااك الأعشى عن ابی پڪر عن 
متعريا عن الفائدة إلا أن | 2 ا ا ERNE‏ ا وا رک عاصم وطریق یحی بن 
يولد هۆلاء الأئمة فتؤخحذ وال ناروت بنج الج ارو زان رارت و نجھ ادم عن آبی بكر عن 
عنهم القراءة. | ا کارا ترادا اف ذلا yi‏ ,أ | عاصم. فإذا قال ابن 
ئم فال: وإنما ذكرت ا زاج ر ر ا نے | غلبون: قرا الاأعشی يعنی 
ذلك لان قوما من العامة | 2 عن أبی بكر عن عاصم . 
يقولون جهلا ويتعلقون | 0 ا ا ن | ومعنی ذلك آن یحیی بن 
بالخبر ويتوهمون آن | زار بشطايد | آدم له رواية أخرى عن أبى 


معنى السبعة الأحرف E‏ اناب 


بکر و إذا قال : قرا آبو بکر 


هؤلاء الأئمة السبعة. ' اختلاف عنه بين الأغشى 
وليس ذلك على ما ویحیی بن ادم . 

توهموا بل طريق أحذ وفى الحقى فإن زيادة 
القراءة أن تؤخحذ عن إمام الصفحة الأخيرة من النسخة ( ب ) -الرواة آتى باراء وروايات 


ثقة لقظا عن لظ › ماما عن إمام | إلى أن تتصل بالنبی 

. هة . وابله أعلم بجميع ذلك ( النشر لابن الجزرى ١‏ 
(YY ¥‏ 

ومن ميزات هذا الكتاب أيضا أنه لا يلتزم لكل إمام 
من آئمة القراءات براويين على عادة المؤلفين فى 
القراءات» بل تجاوز ذلك وذكر لبعض الأئمة أكثر من 
راویین . وعلى ذلك فقد زادت الروايات فى كتاب 
التذكرة وكثرت القراءات الناتجة عن اختلاف هؤلا 
الرواة. 

فزاد لنافع من الرواة : إسماعيل بن جعفرء وإسحا 

وزاد للکسائی : ١‏ نصیر » وهو نصر بن يوسف أبو 
المنذر. وقتيية بن مهران . 


أثرت الكتاب فلا تكاد تخلو صفحة من صفحاته من 
ذکر الاعشی وإسماعیل بن جعضر ویحیی بن آده 
رالمسيبى ونصير وقتيبة . 


بل إن لبعضهم آبوابا تخصهم فى قسم الأصول. 
مثل « باب إمالة نصير » ١‏ باب إمالة قتيية ١‏ « باب 


مذهب الأعشى فى الهمز » وهكذا. 
كما ظهر أثر الكتاب فى كتب القراءات التى ألقت 
هرن بعله , 


فقد آخذ عئه الدانی فى كتابه التیسير كيرا . 

كما استفاد منه ابن الجزری فى كتابه ١‏ النشر › 
استفادة كبيرة وجعله من مصادر کتابه وتحدث عنه 
تحت عنوان ١‏ كتات التذكرة ١‏ . 


ثم قال : كتاب التذكرة فى القراءات الثمان تأليف 


التذكرة فى القراءات 


الإمام الأستاذ أبى الحسن طاهر ابن الإمام الأستاذ آبى 
الطيب عبد المنعم بن غلبون الحلبی نزیل مصر 
والمتوفی بها سنة ۳۹۹ه. 

ثم ذكر سند وصسول الكتاب إليه إلى أن وصل إلى 
مؤلفه وقال : سند صحيح عال تسلسل منا إلى المؤلف 
بالأئمة المصريين الضابطين . 

ومن المؤلفين الذين تأثروا بكتاب التذكرة ابن 
الباذش صاحب الإقناع والقارىّ لهذا الكتاب يجد آثار 
كتاب التذكرة واضحًا وبخاصة فى آبواب الأصول 
ومنهم الإمام القسطلانى فى كتابه « لطائف الإشارات 
لفنون القراءات » فاعتمد على طرق رواياته اعتمادا 
صريحا فى كثير من المواضع 

وإذا كان القسطلانى قد اشتهر بين القراء بأنه الإمام 
المنقن الجليل القدر زينسة آهل عصره ونقاوة ذوى 
دهره. أقول: إذا كان بهذه المثابة» ثم يعتمد على 
كتاب التذكرة . ويأخحذ منها الروايات المختلفة . ففى 
ذلك دلالة على قيمتها العلمية . 

أماعن منهج الكتاب فيقول الأمحقق : 

لكتاب التذكرة مقدمة . وباب لذكر الأسانيد التى 
أوصلت إليه القراءات ثم أسواب الأصول التى نتناول : 
المد والقصرء والإمالةء والإدغام والوقف واجتماع 
الهمزتين ... إلى أخر كل ما يتعلق بأبواب الأصول التى 
تذكر عادة فى كتب القراءات قبل فرش الحروف. 
وعقب ذلك يأتى ١‏ فرش الحروف » من أول سورة البقرة 
إلى آحر سورة « الناس » وختم ذلك بذكر حكم 
«التكبيرا الذى رواه ١‏ البزى ٤‏ عن أبن كثير.. 

ومن الجدیر بالذکر آن ابن غلبون تاع ابن مجاهد 
فى عرض موضوعات الأصول وفرش الحروف» فبعد 
ذكر الأسانيد التى أوصلت إليه القراءت تحدث عن 
الاستعاذة» ثم البسملة. ثم احتلافهم فى فاتحة 
الكتاب ثم بدأ بسورة البقرة . فذكر اختلافهم فى فواتح 


التذكرة فى القراءات السبع 
السور من مثل مثل. ١ال‏ » و« المَر) وة حم وف هله . 
الأثناء تناول جميع أبواب الأصول. فذكر الإدغام 


الكبير لاإبى عمروء والإدغام الصغير» والمد والقصر 
واجتماع الهمزتين فى كلمة» وفى كلمتين » ونقل حركة 
الهمزةء والإمالة » والإظهار والإدغام ... إلخ . 

وعندما بدأ بفرش الحروف تحت عنوان ١‏ باب 
اختلافهم فى فرش الحروف ي « سورة البقرة ٠‏ ذكر أول 
ما ذكر من سور البقرة قوله تعالى : $ طدَلوة ) من 
قوله تعالی : * وعلى أبْصّلرد صلرهمغتَلرة) [۷] 
واستمر على هذا الحو يذكر احتلاف القراء الثمأنية 
إلى آخر القرآن . 

وقد فعلل ذلك أيضا تلميذه أبو عمرو الدانى فى 
كتسابه التيسير. وكذلك فعل ابن مهران فى كتابه 
المبسوط فى القراءات العشر. وكذلك فعل ابن 
الجزرى فى النشر فى القراءات العش أآما صاحب 
الإقناع وهو ابن الباذش» فقد جعل الجزء الأول من 
كتابه لأإبواب الأصول. ثم بدأ فى الجزء الشانى بقرش 
الحروف فتحدث عن اخحتلافهم فى فاتحة الكتاب: 
ثم البقرة» وهكذا إلى اخر القرآن . 

( كتاب التذكرة فى القراءات تاليف الشيخ أبى 
الحسن طاهر بن عبد المنعم بن غلبون المقرئ - 
تحقيق د. عبد الفتاح بحيرى إبراهيم . الزهراء للإعلام 
العربى . القاهرة . الطبعة الأولی ١۱٤۱ھ‏ ۱۹۹۰م/ 
١١-١‏ » ومجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة 
من مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمأات 
والأبحاث الثقافة ق١/‏ ۵ ٠‏ 


» التذكرة فى القراءات السبع: 


لای الحسن طاهر بن أحمد النحوى المتتوفى سنة 
نمانين ٠‏ وللسثمائة . (کشف۷/ ۲( 


التذكرة فى اللغة 


تذكرة الكحالين 


٭ التذكرة فى اللغة 
التذكرة فى اللغة ‏ للشيخ تاج الدين أحمد بن عبد 
القادر بن مكتوم القيسى النحوى المتوفى سنة تسح 
وأربعين وسبعمائة وهى فى ثلاث مجلدات سماها قيد 
الأوابد . قاله السيوطى . 
( کشف ۱/ ۳۹۳). 
# التذكرة فى معرفة الأنمة البررة الحفاظ 
المهرةء المعروفة بتذكرة الح فاظ 
انظر: تذكرة الحغاظ . 
٭ التذكرة فى معرفة البيطرة: 
انظر: الخيل وصفاتها وأنواعها وبيطرتها . 
٭ تد كرةالقرطبی: 
انظر: التذكرة بأحوال الموتى وأمور الآخرة . 
# تذكرة الكتاب فى علم الحساب: 
لغرس الدين أحمد بن إبراهيم الحلبى الخليلى . 
مختصر أوله: أحمد الله تعالى عدد نعمائه ... إلخح 
وهو على مقدمة وبابين وخاتمة» وترجمتها بالتركية 
لدرويش محمد بن لطفى» ترجمها برسم الوزير 
الأعظم محمد باشا فی زمن السلطان سلیم ن سليمان 
القانونى وهو من تلامذة غرس الدين مؤلف الحذكرة 
المذكورة ( کشف ۱/ ۳۹۰ ). 
توجد نسخة مخطوطة فى مكتبة المتحف العراقى 
وبیان المخطوط كما لی : 
لخرس الدين أحمد بن إبرا 
المتوفى سنة ١‏ ۹۷ه/ ۳م ) 
الرقم: /۳٠٣۹۹‏ ۲ . 
الأول : ( أحمد الله على عدد نعمائه وأشكره على 
تزاید آلاثه وأصلى على نيه محمد الجاع ...). 


هيم الحلبى الخليلى 


رتبها المؤلف على مقدمة وبابين وخاتمة وهى : 

المقدمة فى العدد وتتضمن بحثين : 

الببحث الأول : فى أسماء العدد وأنواعه ومراتبه . 

البحث الثانى : فى أشكال الأعداد الهندسية . 

الباب الأول: فى أعمال الصحيح وفيه ستة فصول 
وكل فصل رتب على أقسام. 

الباب الثانى : فى أعمال الكسور. 

الخاتمة : فى الأعداد المناسية. 
کتب فی سنة ۳١١١ھ‏ / ۷۰۱م 

( كشف الظنون لحاجی خليفة ۱/ ۰٩۳۹ء‏ 
ومخطرطات البصساب والهندسة والجبر فى محتبة 
المتسحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / (EO‏ 

٭ تد كرة الكحالين: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى طب العيون . 

لعلى بن عيسى الكحال قال حاجى خليفة : وهی 
على ثلاث مقالاات . الأولى : فى حد العين › الثادية : 
فى عدد آمراضهاء الثالة : فى الأمراض الخفية عن 
الحس . أولها: الحمدثش مبدع الأرواح ... إلخ (كشف 
1/ ۳4°( 

توجد نسختان بقسم التراث العربی بالكکویت جاء 
بيانهما كما يلى » مع أرقامهما التسلسلية : 

3 - آوله: : الباب اش ار ودستورات يعمل 
شي ا عاج راض اسا أن یکو عارف باجنا 
ا وإن کان سب الاز ار امتلاء فی ساثر 
البدن فينبغى أن تستعمل أولا الفصذ وإن كان ذلك 


تذكرة الكجالين 


علاج قوى ( كتا ) للعلة الحادثة من الامتلاء ثم من 
بعده ذلك أسهل الطبيعة إن احتملت ت الق بالأشياء 
التى تستقرع... 


عدد الأوراق: ١‏ ورقة . 

المسطة: ۱۷ سطرا 

المكتبة: جستر بيتى_ ٤٠٠٠‏ . 

ملاحظات : الكتاب مطبوع ومترجم إلى لغات عديدة 
وهذه النسخة مكونة من مقالتين : 
المقالة الأولى : مقسمة إلى ثلاثة وسبعين 
بابا ذكر المؤلف عناوينها فى الورقات 

الأولى من المخطوط وتبدأً بالباب الأول : 

فی آصول ودست ورات يعمل علیھا فی 
علاح أمراض الحين . وتنتهى بالياب 

الثالث والسبعين : فى الماء وعلاجه وقد حه . 


ثم المقالة الثالغة: وهى امراض العين 


الخفية عن الحس وأسبابها وعلاماتها 
وعلاجاتها وهی سبمة وعشرون بايا . 

الباب الأول : فى الفرق بين الحالات التى 
تون عن الماء وبين التى تكون عن ألم 
المعدة والدماغ . والموجود فى المخطوط 

هو بداية الباب السادس والعشرين فى 

علاح عام للمواد المنحدرة من العين . 

ويظهر أن المقالة الثانية قد سقطت فلا 

وجود لها فى هذه النسخة. 


ئسىخە تانىة ) : 

أوله : بعد البسملة والحمد: أما بعد وصل كتابك 
أيها الأخ الفاضل حفظك الله برآفته» وارشدك إلى 
الصواب برحمته . تسأل عن جوامع کتب جالینوس فى 
أمراض العين وعلاج كل مرض منهاء لان 
الاسكندرانيين ذكروا عدد الأمراض» ولم يذكروا 
علاجاتها. ٠‏ ا 


أحره: لازورد فيه قوة جالية مع قبض يسير» وهو 
ينبت شعر الأأجفان يربيها» حار فى الأولى ملين منضح 
مفتح لجميع المسامء يلطف وينقى الرطوبات 
الردية . فهذه جملة الأدوية التى تستعملها فى علاح 
العين وقد بلغت لك جميع ماسألت» مع بذل 
المجهود. واسأل الله تعالى أن يطيل بقاءك وينقعك به 
وسائر من قراً فيه . وأنا أسألك - أعزك الله تعالى - إذا 
قرآته آن تتأمله جيداء أو قرأه بعض إخوانك» فإنى 
استعجلت فی تألیفه وجمعه لاسرع فيه قضاء حاجتك 
فإن كان ذلك اسأآلك أن تصلحه بعد ان تمعن النظر 
فیه» وإن تجعل مکافآتی على قضاء حاجتك حسن 
الدعاء. 
سنة النسخ : ۷ ھے. 
عدد الأوراق: ٠٠١‏ ورقات . 
المسطرة: ۲١‏ سطرا. 
المكتسة: جستر بيتى - 0٤١٦1‏ ( مجموع ). 
ملاح ظات : النسخة كاملة حيث استوفى فيها 

ثلاث مقالات وهى محتويات 
الكتاب وخحطها جميل وواضح. ‏ 

( فهرس المخطوطات الطبية ألمصورة. ة قسم التراٹث 
العربى . الكويت ‏ تصنيف هيا محمد الدوسرى »› 
مراجعة د. سامى مكى العانى / ٤١ ٤١۵‏ وفيه وفاة 
المؤلف بعد سنة ٤١١‏ ). 

كما توجد بمعهد المخطوطات العربية بالقاهرة سبع 
لسخ مدرجة فى الفهرس تحت الارقام التسلسلية ۳۷١‏ 


- ۳۷۷ وبیانھا کما یلی : 


أوله : الحمد ثه رب العالمين ... وصل كتابك أيها 
الاخ الفاضل تسال عن جوامع كتب جالينوس فى 
أمراض العين وعلاج كل مرض منها . 

وآخرہ مبتوں ینتهی أثناء الباب الرابع والعشرين 


تذ كر ة الكحالين 


بقوله: وإن كان الصداع عن ورم» فصده بعد أن 
يستفرغ الخلط الغالب. 
نسخة بقلم نسخى قديم من القرن السادس تقديرًا. 
۸ ورقة ۱۳ سطرًا. 
[ المكتبة الرضوية بمشهد 6*٦٤‏ ]. 
نسخة أخرى : 
تنقص شينًا يسيرًا من المقدمة. وأول الموجود منها : 
الاوقات إلى النظر فى الكتب الكبار فى علاج مرض 
من الأمراض ليستغنى به عن النظر فى الكتب الكبار. 
واخرها : فإننى استعجلت فى تأيه وجمعه لسرعة 
حاجتك» فإن كان ذلك فأصلحه بعد أن تنعم النظر 
فيه » وأن تجعل على مكافأتى حسن الدعاء. نسخة 
بقلم معتاد سنة ۵۹١‏ ه ضمن مجموعة . 
من ۱۲۹ إلی ۲۳۹ ۲۷ سطرا. 
[ دار الكتب المصرية ٠٠٠١‏ طب تيمور ]. 
نسخة الث : ) 
شبيهة فى بسدايتها ونهايته ا بنسخة دار الكتب 
لسابقة» بقلم نسخى سنة ٤۸۹ه.‏ كتبها أحمد بن 
نظام الدين الغريب. 
٤‏ ورقة ۱١‏ سطرا. 
[ مكتبة عبد الکریم حدید ‏ الموصل ۲ 08٥0]‏ . 
نسخة رابعة كاملة . 
بقلم تعلیق سنه ۱۰۹۲ھ کتبها یوسف بن محمد 
ابن يوسف الملوى _ 
۳ ورقة ۲۹ سط . 
[ مجلس شورای ملی ۱٥۹۹‏ ]. 


سحخة حامسة : 
مبتورة الأول . ويبدأً الموجود منها خلال الباب 
العشسرين من المقالة الأولى بقوله : الروح النفسانى 


وکیف کون تولده وکیف کون به البص يجب أن 
تعلم أن الكبد إذا ضخت الغذاء ارتقى منه بخار 
فعمدت الطبيعة فهذبت ذلك البخار ( وفى نسخة 
آخری بالهامش : طحنت بدلا من ضخت ). 
واخرها: مبتور أيضاء يهى أثناء الباب الثانى عشر 
من المقالة الثالثة فى الانتشار وعلاجه بقوله : العلاج : 
ينبغی أن يہادر إلى علاج الصداع بما سنتذكره إن شاء 
الله 
سخ تلم س كيير من لوط شرن السا 
تقدیرا . 
۰ ورقة ۷ سطرا . 
[ الامبروزيانا ٤۸‏ ]. 
نسخة سادسة: ) ) 
ناقصة الأول ويبدأ الموجود منها آثتاء الباب الثامن 
والستين من المقالة الثانية بقوله: رأى صاحبها الشىء 
أكبر مما هو... العلاح : يجب أولا أن تسأل عن 
التدبير المتقدم ویکون العلاج بحسبه 
وتنتهى بنهاية الكتاب . 
نسخة بقلم نسخى قديم من حطوط القرن السادس 
تقديرًا» وباخرها قراءة على أبى منصور المبارك بن 
الصباغ الطبيب» سنة 1۷٠‏ ه. وبعض أوراق النسبخة 


مکمل بخط حدیث . 
٤‏ ورقة ۱١‏ سطرًا. 
[ جحامعة استانبول ٦1۷١‏ ]. 
نسخة سابعة : ) 
بقلم معتاد» کت كتبها الحسن بن محمد الحنفى سثة 
aAoY‏ ` 
أولها كاللسخة الأولى . 


وأخرها: فإذا توازنت وتعادلت قربت من الاعتدال 


الحقيقى ... ولا حوال ولا قوة إلا بالله العلى العظيم . 


تذكرة الكحالين 


تذكرة المحبين فى أسماء ... 


.مس۲٤×‎ ۱۸ ورقة ۲۱ سط‎ ٥ 

1 مكتبة جامعة الرياض - قسم المخطوطات ٠١‏ 
طب].* ۰٠۰‏ 
المخطوطات العربية» ج" العلوم ق۲ الطب» 
الکتاب الشانی . القاهرۃ ۱۳۹۸ ه۔۱۹۷۸م/ ٤۸‏ - 
٠‏ وفيه وقاة المؤلف سنة ٤٠٠١‏ ). 

كما توجد نسخة بمكتبة المتحف العراقى برقم 
١‏ --_ ؟ ٠‏ وهذه النسخة هى ترجمة فارسية لكتاب 
التذكرة. 

الأول: : الحمد لله رب العالمين والصلاة على خير 
حلقه محمد واله أجمعین . آما بعد أین کنا بدت ...> . 
( ممخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكثبة 
المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى / ٠.) ٦١‏ 
وللكتاب ترجمة فارسية ويوجد المخطوط بمكتبة 
المتتحف العراقی وجاء بيانه كمالى يلى : 

ترجمة تذكرة الكحالين . ) 

وهی ترجمه فارسبه لتاب تذكرة الكحالين على بن 
عیسی الکحال المتوفی سنة ۳۰٤ھ‏ / ۱١۳۹‏ م. ولم 
۱ ه/ ١٠٠٠م‏ ورتبها على مقالتين . المقالة 
الأولى وجعلها فى ۲١‏ بابا والمقالة الثانية جعلها فى 
ابا . 
نسخة جيدة کتبها محمد حسین بن محمد مهدی 
اصفهانی فى جمادى الأولى سنة ۵٥ھ‏ 
۷۸م . ) 

الرقم : ١١۱۵۳۲-؟‏ . 

القياس : ۰ص ۲۱×۲۵ سم ۷ س . 


( معجم المۇلفين ۷/ 111 عيون الأنباء /١‏ 
۷ فهرس الرضوية ۲/ ۰۲٥۰‏ سزکین 7۳ ۴۳۹). 


(مخطوطات الطب والصيدلمة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى / ٦۲‏ ). 
٭ تذكرة الكحالين المنتخب فى علم العين: 
( هكذا سما المۋلف فى ص ۲٤١‏ . والذى على 
صفحة الغلاف : المتتخب فى علم العين وعللها 
ومداواتها بالأدوية والحديد» وكذلك جاء فى طبقات 
الأطباء لابن أبى أصيبعة / ۸۹). 


لابى القاسم عمار بن على الموصلى المتطبب 


المتوقى نحو سنة ٠ش‏ 


أوله : الحمد لله ذى الفضل ... لمارآيت جماعة من 
آهل صناعة الطب فى البيمارستانات كحالين وغيرهم 
ممن لا یقراً ولا یکتب ومنهم مجرب یقول: دواء ورٹته 
عن أبى ره فى النوم ... 
وأحره: وفى نسخة أخحرى وزن درهم تسحق ناعمًا 
ويضاف إلى الأدويةء ويعاود السحق ثانية إلى أن 
يصير كالغبار... وهذا جملة علاج الانتشار باختصار. 
نسخة بقلم معتاد سلة ١9۹ه-‏ ضمن مجموعة» 
كتبها عبد الرحمن بن يونس الأنصارى . 
من ص ۲٢٠١‏ إلى ٠٠١‏ ۷ سطر . 
[ دار الكتب المصرية ٠٠١‏ طب تيمور ]. 
( فهرست المخط وطات المصورة» معهمد 
المخطوطات العربية»ء ج العلوم ق۲ الطب» 
الکتاب الثانی . القاهرة ۱۳۹۸ھ ۱۹۷۸ء/ ۵١‏ 
وهامش ١‏ ). 
« تذكرة المحبين فى أسماء سيد المرسلين: 
لابى عبد الله محمد بن قاسم الأنصارى التلمسانى› 
المعروف بالرّصاع ؛ المتوفى سنة ٤۸۹ه..‏ 
( الأعلام ۷/ ۲۲۸). 


تذكرة المجحسنين فى وفيات... 


التذكرة المعظمية فى الأجكام الشرعية 


مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 
أوله : ١‏ الحمد لله الذى فضل حبيبه بآن قرت اسمه 
ہما لا يغتینى من المسائل ... جعلت وسیل بینی وبين 
سيد المرسلين ... وقد ألهمنى الله إلى شرح بعض 
أسماء المصطقى ٠...‏ . 
وأخره ' ,.. ویحشرنی والساأمعين لهذا الکتاب ا 
فى زمرة نبينا محمد عليه أفضل الصلاة والسلام ... 
کمل بحمد الله ٠...‏ . 
غ کتبت بخط مخربی داه 1 4 , رة 
من ٤۲١-۹۳‏ » گی ۷١‏ ورفة› ومسطرتها ۹ سطرا . 
[ الرباط ٦۳١‏ ك ] UNËSCO‏ . 
( فهھرست المخطوطات المصورة » معهدك 
المخطوطات العربيةء التاريخ ج ۲ ق ٤‏ . القاهرة 
۰ھ ۰ 14۷م/ 17( 
« تذكرة المححسنين فى وفيات 
الأعيان وحوادث السنين: 
لعبد الكريم بن المجذوب بن عبد الحفيظ القاسى 
الفهری» المتوفی سنة ٩۲۹٠ه..‏ 
أوله : « الحمد لله ... فى سنة ١١‏ توفى ... مولانا 
رسول الله َة وابنته سيدتنا البتول... وثابت بن أحرم» 
واخسره فی حوادث سنة ۱۲۹۹ ه: * ووقع حریق 
كبير بفندق التجار... وتلف بسبب ذلك مال كثير. اه 
ما وجد من تذكرة الأمححسنين .٠...‏ ) 
eTA I _ A0‏ فی ۹٩‏ وركة » ومسطرتها ١١‏ سطراً . 
[ الرباط ۲۷١‏ ل ] UNESCO‏ . 


( فهرست المخط وطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» التاريخ ج۲ ق٤‏ . القاهرة 
۰ ھAھ‏ ° 1۹¥م/ 11 (. 

+ تذكرة المعالم والطلول» والرحلة 

تالف عثمان عصام الدين بن على بن مراد العمرى 
الدفتری الموصلی ( ١۱۱۸٦-۱۱۳۴٤‏ ه/ ۱۷١١‏ 
۲م ). نسخة فى خزانة الليثى ( بمسركز الصف 
بمصر ) رقم ۱۹۸ . وهو ناقص الالحر ١١‏ لم يتمهء 
بلغ فيه الكلام على بوغاز القسطنطينية . ( الزركلى 
الأعلام /٤‏ ۲۱۱ ط٤‏ » ۱۹۷۹ بيروت ). 

( التاريخ والمؤرخون العراقيون فى العصر العثمانى ۔ 
د. عماد عبد السلام رؤوف / ۲ 

٭ التذكرة المعحظمية فى الأحكام الشرعية: 

قال حاجى خليمة : 

والتذكرة فى الفروع : على مذهب أبى حنيفة : فى 
الأحكام الشرعية وهو المشهور بالتذكرة المعظمية 
نسبة إلى الملك المعظم عيسى ين أيوب رأينا منها 
مجلڌا بخط مملوکه سرایا بن خزرج وفی نهایته خط 
الملك المذكور بأنه بلخه مطالعة فى ٠۲‏ ذى القعدة 
سنة 1۲۲ : ذكر ابن خلكان ان الملك المعظم عيسى 
(سلطان الشسام ابن الملك العادل الأيوبى الفقيه 
الحنفى الأديب المتوفى سنة أربع وعشرين وستمائة ) 
أمر الفقهاء أن يجردوا له مذهب أبى حنيفة دون 
صاحبيه فجردوا له فی عشر مجلذات وسموه التذكرة 
وکان لا یفارقه سفرا ولا حضرا ویدیم مطالعته وذکر نه 
کتب علی کل جلد فيه آنهاه حفظًا عیسی فقيل له 
يوما: أنت مشغول بتدبير الملك فكيف يتيسر لك 
حفظ هذا المقدار ؟ فقال : كيف ؟ ليس الاعتبار 
بالألفاظ وإنما الاعتبار بالمعانى باسم الله سلونى عن 


التذكرة المفيدة والذخيرة الحميدة ‏ 


جمیع مسائلها وهذا یدل على اطلاع زائد وحفظ تام . 
(کشف ۱/ ۳۹۳ ۳۹۲). 


وقد أدرج تخت هذا العنوان مخطوط برقم الحفظ 
۸ف الفن: أصول فقه» بمركز الملك فيصل 
للدراسات والبحوث الإسلامية» تأليف أحمد بن 
محمد بن الحسين » المعظمى » التميمى الشهير 
بالمعظمى› المتوفى سنة ٤ھ‏ |/ 1 القرن 
السابع الهجرى . ٤‏ 
بدأية المخطوطة : فى موطأً محمد بن الحسين ... روی 
پإسناده عن عبد الله بن عمر... أنه 
يقول: من أذن لعبده أن ينكح 
فإنه لا بجوز... 
نهاية المخطوطة : ... والذين على نفقة والديه من أهل 
الحرب ونفقة المعتوه على ابته دوب 
أبيه والله أعلم ... 
نسوع ألخط : نسخى معتاد . 
تاريخ النسخ: القرن۲١ه/‏ ۸م. 
ملاحظات عامة : نسخة جيدة وكاملة»ء وإن كانت 
بعض أوراقها باهتة قليلا ولكن دون 
تأثير على النص» تبدأ بنكاح العبد 
والأمة وتنتهى بباب الرضاع. . 
مکان الحفظ : مکتب البارودی -بیروت - برقم ٤‏ . 
( فهسرس المصورات الميكروفليمة بقسم 
المخطوطات . مركز الملك فيصل للببحوث 
والدراسات الإسلامية . العدد الشانى»ء السنة الشانية 
1۹۸۸A‏ م/ (٦‏ 
٭ الد كرة المفيدة والذخيرة الحميدة: 
لعبد الوهاب الشعرانی ( ۹۸۳ ه/ ٠١٦١‏ 
(plot‏ 


طبع فى استنبول» مطبعة العثمانية» سنة ٠١١۲‏ . 
وکذلك فی ۱۲۸۱ء ۱۲۸۲ء ۱۲۸۳ ۱۲۹۰ ۸۔ 


تذكرة من صحا فی صلاة ا لضحى 


المخطوط محفرظ فى مكتبة متحف « مولانا فی 

فونيا. 
خط الخ الشبيه بالنسخ المضربى , العضاوين 

والمواضع المهمة بالذهب . 

هذا الکتاب تلخیص لکتاب آبی إسحاق إبراھیم بن 

محمد السويدى المتوفى سنة ٠۲١‏ ه فى الطب باشم 

«تذكرة السويدى › رھو فی الطب ویعتر ثرا قیما فی 
تاريخ الطب . 

أوله : ... قال الإمام العالم العلامة ... عبد الوهاب 
الشعرانى وبعد فهذا كتاب اخحتصرت فيه كتاب التذكزة 
المشهورة بمفردات الإمام السويدى . 

آخره: وفى هذا القدر كفاية فى طمأنينة القلب إلى 
استعمال ما فيه من الأدوية فإنه تعالى ينقع به 
المسلمين بجساه محمد أفضل الخلىق أجمعين 
امین ... . 

وكان الفراغ من كتابة هذا الكتاب المبارك يوم 
السبت ثامن عشرين جمادى الثانى من شهور سنة 
ثمان وتسعين وألف ... 

رقمه فى المخزانة : 0٠۳۲‏ 

رقم المبحلد: ٩1۸‏ . 

( المخطوطات العربية فى مكتبة مثحف ١‏ مولانا » 
فى قونيا مركز الخدمات والأأحاث الثقافية ق٠‏ / 
(1Y 7!‏ 

*# تذكرة من ضا فى صلاة الضحى: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم الحديث . 

تأليف جلال الدين عبد الرحمن أبى بكر السيوطى 
(۹ ۹۱۹۸ھ / 0-0 0م( 

رسالة ذكر فيه.' الأحاديث الواردة عن النبى بر 
مسندة فى استحباب صلاة الضحى والحض عليها 
والرد على من آنكرها . 


تذكرة المنتبه فى عيون المشتبه 


توجد نسخة مخطوطة بخزانة المدرسة الألحمدية (فى 
محلة الجلوم -البهراقية ) بحلب . 

أولها بعد البسملة: قال شيخدا الإمام خحاتمة 
الحفاظ ... الحمد له وكفى وسلام على عباده الذين 
اصطفى وبعد فقد وقع الكلام فى استحباب صلاة 
الضحى. 

آحرها: ... متی قعد فی آخره آخر ما وجد مَنْ صحا 
فى صلاة الضحى . 

نسخة جيدة كتبها سنة ۹۵۲ ه مخمد جار الله بن 
عبد العزيز تلميذ السيوطى بخط نسخ معتاد 
والأحاديث بالحمرة. 

)٠٠١( ق المسطرة (۲۴) س الاحمدية‎ ) ٠١( 
. مج الحديث‎ 

( المنتخب من المخطوطات العريية فى حلب. 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق .)۸١ /٤‏ 
« تذكرة المنتبه فى عيون المشتبه: 


من مصنمات التراث الإسلامى فی علوم القرأن 
الكريم فی القراءة . 


مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد 


الآن) . 

. ٠١٦٤ الرقم:‎ 

المؤلف : جمال الدين أبو القرح عبد الرحمن بن 
على بن محمد بن الجوزی المتوفى سنة ۵۹۷ ه. 


آوله : قال الشيخ الإمام العالم الأوحد جمال الدين 


أبو الفرج عبد الرحمن بن محمد بن على بن الجوزى : 
الحمد لله حق حمدهء وصلواته على خيرته من خلقه»› 
لما ذکرت فی کتابی المسمی بفنون الأفنان فى علوم 
القرآن من المتشابه فنونه» أحيبت أن أذكرها هنا من 
المشتبه عيونهء ليه هذا كما نبّه ذاك على التقصيل 
لا على الإجمال» وليكون كال( قليد فى فتح باب 


الإشكال» كما إنه لا يشفى سوى الإيضاح لأهل 
البداية» فكذلك تكفى الإشارة عن الإفصاح لاأهل 
النهاية والله الموفق » سورة البقرة: فى البقرة: #فأتوا 
بسورة من مثله) وفی يونس : «فاتوا بسورة مثله) وفی 
هود $ فأتوا بعشر سور مثله# فى البقسرة: #ادعوا 
شهداءک). ا 

آخره: سورة البروج : فيها ذلك الفوز الكبير)› 
وباقی القرآن : < الفوز المظيم ». 

فهذا مختصر من عیون متشابه القران به لتق تذكرة 
للحافظ » وإذا أردت البسط فعليك بفنون الأفنان وال 
المحمود على كل حال. كتبه لنفسه الحقير أحمد بن 
محمد الهكارى ليلة الثلاثاء من سلخ صفر سنة ثلاث 
وتسعين وخحمسمائة . 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن السادس 
الهجرى» كتبت بخط معتادء فيه أخطاء إملائية 
ونحوية:أسماء السور والفواصل مكتوبة بالأحمر. على 
الهوامش بعض الشروح والتصويبات والزيادات. . 
اللسخة مفروطة وممزقة وهى مصابة بالرطوبة والتلف . 

توجد هذه النسخة فى مجموع يضم : مسند أمير 
المؤمنين عل بن آبى طالب » مجلسين من أمالى نظام 
الملك» وجر۶ا فيه المسلسلات لابن حموية 
الجوينى » وكتاب اللغات فى القران لابن عباس وشرح 
عقيدة الشيبانى . وقصيدة فى القراءات» والتحقة 
القدسية فى علم الفرائض لابن الهايم والألفاظ 
المهموزة لابن جنى . ۰ 

كتب المجموع بخطوط مختلفة وأزمنة مختلفة وهو 
شبه تالف يحتاج إلى صيانة وترميم . 

ق م س 
AFxXIY (GATTO‏ 0 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القران الكريم - وضعه صلاح محمد الخيمى ۲/ ¥ 
¥۷( ) 


تذكرة المۈتسى ‏ 


الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سنة 
١‏ إحدى عشرة وتسعمائة . ( کشف ۱/ ۳۹۱ ). 
تذكرة النحاة: 

الغالب أنها لأثير الدين بى حيان محمد بن يوسف 
اہن على بن يوسف بن حيان الأندلسى الجيانى . 

المؤجود منها الجزء الثانی : مخطوط رقم ٤٠۲ق‏ 
بالخزانة العامة بالرباط . 

وقد ذكرها له صاحب كشف الظنون باسم التذكرة 
فى العربية وكذلك فى هدية العارفين. ٠‏ 

ولا ذكر لها فى بروكلمان فهى من آندر النوادر. 
تقدیرا» فی ۸ ورقة . 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة مرن 
محتباد عا..2 فى المغرب . مركز الخدمات والابحاث 
الثقافية ف١‏ / £۹ (1T‏ 

من مصنفات التراث الإسلامى فى العلوم . لالحظط 
تصحيحات التحقيى الموضوعة بين معقوفتين . قال 
عنها صا حب كشف الظنون : 


التذكرة النصيرية فى الهيغة : للعلامة المحقق نصير 


الدين محمد بن محمد الطوسى المتوفى سنة 1۷٣‏ 
اننتین وسبعين وستماته وهی مختصر جامع لمسائل 
الفن وبعض دلائله. مشتمل على أربعة أبواب. أوله : 
الحمد لله مفيض الخير وملهم الصواب ... إلح . ولها 
شروح منها شرح العلامة الفاضل السيد الشريف على 
ابن محمد الجرجانى المتوفى سنة ۸١١‏ ست عشرة 
وثمانمائة . أوله: تبارك الذى جعل فى السماء 
بروجًا ... [لخ وهو شرح ممزوج لکنه مدخول. وشرح 


التذكرة النصيرية فى الهيئة 


المحققى نظام الدين حسن بن محمد النيسابورى 
المعروف بالنظام الأعرج» وهو شرح بالقول أيضًا أوله: 
أحمد الله الذى جعلنا من المتفكرين ... إلخ» ذكر فيه 
شرف الفن وعلو شان المصنف وأن هذا التصنيف وإن 
كان صغير الحجم فهو كثير المعنى منطو على زبدة 
أنظار المحدثين والقدماء لكنه لوجازة مبانيه يصعب 
على المبتدئين دركه فاقترح طائفة من أخلاثه شرحه 
فشرحه وأتحفه إلى المولى الأعظم تظام الدين على بن 
محمود اليزدى وسماه بتشوضيح التذكرة والتزم إيراد 
المتن بتمامه ورسم أشكاله بالحمرة وأشكال الشرح 
بالسواد وفرغ من تأليفه فى غرة شهر ربيع الأول سنة 
١‏ إحدى عشرة وثمانمائة وهو شرح مشهور مقبول . 
ثم شرحها الفاضل شمس الدين محمد بن أحمد 
الحفرى من تلامذة سعد الديسن شرحا ممزوجا أوله : 
سبحانك يا ذا العرش الأعلى ... إلخ أدرج فيه ألفاظ 
الشرح الشريفى وغيره من الشروح وسماه بالتكملة وفرغ 
من تأليفه فى محرم سنة ٩۳۲‏ ائنتيين وللائين 
وتسعمائة . ويال إن للعلامة قطب الدين محمد بن 
مسعود الشيرازى والفاضل عبد العلى البرجتدى شرح 
التذكرة ولم ره[ ولم رهما ] . 

( کشف الظنون لحاجی خلیفة ۱/ ۰۳۹۱ ۳۹۲). 

توجد نسخة مخطوطة فى دار الكتب المصرية» 
وجاء بيانها كما يلى: لاحظ تخُفيف الهمرة المتوسطة 
وإبدالهاياء فى « المدواير»» « المايلة » و« مأية » 
وحذف الهمزة الألحيرة فى « الاحتفا » ١‏ الاستوا )٠ء‏ 
«أجزا » وإليك بيان المخطوطة : ) 

من المخظوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب 
المصرية. وهو رسالة مرتبة على ٤‏ أبواب فى : ۲ + 
٤‏ + ۱۲ + ۷ فصول تأليف نصير الدين محمد بن 
محمد الطوسى . 

أولها: ... الخمد لله مفيض الخير... نريد أن نورد 
جملا من علم الهيئة تذكرة لبعض الأحياب ... ولنورد 


التذكرة النصير ية فى الهينة 


ما قصدناه فى فصول يشتمل عليها أربعة آبواب . 
البأاب الأول : فيما يجب تقديمه . 
الفصل الأول : فى ذكر ما يحتاح إلى معرفته مما 
يتعلق بالهندسيات من الأشياء التى لها وضع . 
لفصل الثانى : فى ذكر ما يحتاح فى هذا العلم إلى 
تسليمه من الطبيعيات . 
الباب الثانى : فى هيئة الأأجرام العلوية أربعة عشر 
فصلا . 
القصل الأول: ذ 
الفصل الثانى : فى ترتيب الاأاجرام ونضدها. 
الفصل الثالث : فى الدواير العظمى المشهورة. 


فى استدارة السما والاأرض . 


الفصل الثانى عشر: فى اختلاف المناظر. 

الفصل الثالث عشر: فى اخثلاف نور القمر. 

الفصل الرابع عشر: فى النطاقات ت واحوال الظهور 
والاحتفا والاقترانات . 

الباب الثالث: فى هيثة الأرض وما يلزمها بحسب 
احتلاف أوضاع العلويات اثنا عشر فصلا. 

الفصل الأول : فى جمل من هيثة الأرض وأحوالها . 

الفصل الثانى : فى خواص خط الاستوا. 

الفصل الثالث : فى خواص المواضع التى يكون لها 
عرض وتسمى بالأفاق المايلة. 


الفصل العاشر: فى معرفة أجزا الام . 

الفصل الحادی عشر: فی درجات ممر الکواکب 
بنصف النهار وطلوعها وغروبها . 

القصل الثانى عشر: فى معرفة خط نصف النهار 
وسمت القلة . 


الباب الرابع : فى مقادير الأبعاد والاجرام سبعة 
فصول . 

الفصل الأول: فى مساحة الأزض . 

الفصل الشانى : فى معرفة أبعاد القمر من مركز 
العام . 

القصل الثالث: فى مقادير قطرى القمر والظل 
وأبعاد الشمس والظل عن الارض . 

الفصل الرابع فى مقدار قطر الشمس والجرمين 
والنيرين . 

الفصل الخامس : فى سائر أبعاد الشمس وأبعاد 
السقلين وجرميهما. 

الفصل السادس: فى 
وأجرامها . 

الفصل السايع : فى بعد الثوابت وآجرامها . 

أخرها: .. وهو بعد الثوابت عن مركز الأأض فکان 
حمسة وعشرين لف ألف وأربع ماية واثنى عشر ألفا 
ولمان مائة وتسعة وتسعون فرسخا ولنختم الكتاب 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ۲/ ٤۲ء .)۲١‏ 

كما توجد نسخة رقم ۱۷۲۷١‏ فى مكحتبة المتحف 
العراقى ٠‏ وبيان المخطوط كمايلى: ٠‏ 

الأول : ١‏ الحمد لله مفيض الخير ومهم الصواب 
وصلواته على محمد المبعوث بقصل الخطاب ... ) 

رتبها المؤلف فى أربعة أبواب : 

الباب الأول : فيما يجب تقديمه لكل موضوع وتقع 
فی فصلین . 

الباب الثانى : فى هيئة الأأجسام « الأجرام » العلوية 
ویقع فی ۱٤‏ فصل. 


أبعاد الكواكب العلموية 


التذكرة النصير ية فى الهينة 


الباب الشالث: فى هيثة الأرض وما يلزمها بحسب 
احتلاف أوضاع العلويات وهو فى اثنى عشر فصلا. 

وتنهى هذه النسخة بالفصل الشانى عشر من هذا 
ألباب . ) 


نسخة جيدة ناقصة الآحر. 

وتوجد نسخة آخرى رقم ١ /۱۸٠٤١١‏ جيدة الخط 
ناقصة ومفغككة الأوراق . 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المشحف 
العراقى ‏ أسامة ناصسر النقشبندى وظمباء سحمد 

وقد أدخل الطوسى فى كتاب التذكرة هذا بعض 
الأعمال الهندسيةء فقد برهن المسألة الأتية : 

دائرة تمس أخرى من الداخل» قطرها ضعف 
الأولی . تحركتا فى اتجاهين متضادين وبنظام» بحيث 
تكونان دائمامتماستين » وسرعة الدائرة الصغيرة 
ضعف سرعىة الدائرة الكبرى . برهن على أن نقعطة 
تماس الدائرة الصغخرى تتحرك على قطر الدائرة 
الكيرى . 

ولکتاب J‏ التذكرة فى علم الهيئة ٠‏ شروح كثيرة› منها 
شرح محمد بن على بن الحسين » فى كتاب سماه 
«كتاب بيان مقاصد الشذكرة € وشر حا الحسن بن 
محمف اليسابورى قی کتاب سما ۵ کاب توضیح 
التذكرة٠.‏ وكذلك ١‏ للجرجانى ) و« قاضى زاده 

وفى « الشذكرة » أوضح ١‏ الطسوسى » كثي را من 
النظريات الفلكة ء وقد وضعها بشكل صعب › وهنا 
هو السبب فى كثرة الشروح التى وضعها علماء الحعرب 
والمسلمين (حاجى خليفة: كشف الظنون ۲/ 
۹۸( . 

وانتقد فيه أيضا « كتاب المجسطى » واقترح نظاما 
جسديدا للكون أبسط من النظام الذى وضحه 


التذكرة الهادية فى الطب 


«بطليموس» وكذلك أدخل فيه أحجام بعض الكوآكب 
وأبعادها . 

ویعترف * سارطون بأن الانتقاد الذى وضعه انصير 
الدین ٤‏ * للمجسطی» يدل على عبقريته وطول باعه 
فى الفلك . ويمكن القول إن انتقاده هذاء كان حطوة 
تمهيدية للإصلاحات التی تقدم بها ۵ کوبرنیكس ». 

وقد ترجم '' ×۷۵ عل ٥۲۵‏ '' بعض فصول ٭ کتاب 
التذكرة ‏ إلى الغرنسية . وكذلك كشب " را٣مة]‏ .۴" 
و " ۲ "فی بحوث * الطلوسى » فى الكرة 
السماوية ونظام الكواكب وغيرها. 

( تراث العرب العلمى فى الرياضيات والفلك - 
قدری حافظ طوقان/ ١۱۱٤ء .)٤٤٤ ٤۱۳‏ 


« التذكرة الهادية فى الطب: 


وتعرف بتذكرة السوبدى : 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب والصيدلة . 

لأبى إسحاق إيراهيم بن محمد المعروق بسابن 
طرحان المتعطبب المتوفى سنة عشرين وستمائة . وهى 
ثلاث مجلدات كبار. والتذكرة كتاب مفيد جايل القدر 
جمع فيه الأدوية المفردة على ترتيب الأعضاء 
والأمراض والعلل» وضم إليه فوائد من مجرباته 
ومجربات غيره بعزو الأقوال إلى قائلها فصار جامعًا 
لأفرال الحكماءء محتوياعلى فوائد المحدثين 
والقدماء٠‏ لا يستخنى طالب علم الطب عن مطالعته» 
وسماه بالتذكرة الهادية . ولما التزم عند ذكر كل فائدة 
التصريح بمن قالها طال الكتاب» ولذلك لخصه 
الشيخ بدر الدين محمد بن القوصونى بحذف أسماء 
الأطباءء وتقديم بعض الأشياء على بعض» وذكر 
الأدوية فى المقدمة . 

أوله : الحمد لله الذى أنزل الكتاب تذكرة لأولى 
الألباب ... إلخ . 

( کشف الظطنون ۱/ ۳۸٦‏ ). 


التذكرة الهروية فى الحيل الحربية 


توجد نسخة مصورة بمعهد المخطوطات العربية 
وجاء بیانھا كما یلی : 

لعز الدين أبى إسحاق إبراهيم بن محمد بن على بن 
طرحان الأنصارى ابن السويدى المتوفى سنة 
۰ ۹ ھے. 

( ابر آبى أصيبعة ۲/ ۲۷٣-۲۱٩‏ ). 

الجزء الأول . 

أوله: أستفتح بحمد الله وشكر نعمهء وأستنجح 
بالصلاة على سيدنا محمذ وعترته... وبعد: فقد 
جمعت فى هذه التدكرة ما استحسنتصه من مجربات 
البحكماء وما احترته من معالجات العلماأء نتاه 
الطب . 

وآحره ناقص »۰ ينتهى بمادة حنظل . 

نسخة نفيسة» بقلم نسخى قديم قليل الإعجام» من 
القسرن السابع ( فى حياة المؤلف ) وبالنسخة ترقيع 
وخاصة فى الأوراق الأحيرة» والحبر باهت جدًا فى 
الصفحات الأول . 

. ورقة ۹ سطرا ۹ × ۲۸ سم‎ ٩۰ 

[ مجلس شورای ملی ۲۰۸۲ ]. 

( فهسرست المخط وطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» ٣‏ العلوم» ق۲ الطب 
الکتاب الشانی . القاهرۃ ۱۳۹۸ه-۱۹۷۸م/ ٥١‏ 
0۲( 
٭ التذكرة الهروية فى الحيل الحربية: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الفنون الحربية 
والعسكرية الإسلامية » تأليف على بن أبى بكر الهروى 
المتوفى سنة 1١١‏ ه/ ۲۱۵٠م‏ وقد جاء فى خحطبة 


قال العبد الضعيف الفقير إلى رحمة ربه المستغفر 


من ذنبه على بن آبى بكر الهروی غفر الله له ولجميع 
المسلمين . 

الحمد لله الذى أسدل ظلال نعمه وأسبل سجال 
کرمه» فبحوله يستریح الطالب» وبطوله تستنجح 
المطالب» وصلى الله على نبيه المبعوث إلى الداتى 
والقاصى والطائع والعاصى وعلى أله الكرام وصحابته 
الأعلام هداة الأنام وأئمة الإسلام ما أبرق غمام وأورق 
دمام . 

وبعد فإنه لما سألنى الأ الصالح والخل الناصح أن 
اصنف له كتابًا وأبوّبه وأذكر فيه مسا يجب على ولاة 
البلادء وهداة العباد كالخلفاء الراشدين» والملوك 
والسلاطين» من أمر سياسة الرعية » وإصلاح أمور 
البرية» ومأيعتمدونه فى المحروب» ومايعتدونه 
لكشف الكروب» وما يذخرونه لرفع المشكلات» ودفع 
المعضلات ومايرجى به دوام دولتهم» وبقساء 
مملكتهم » وحسن سيرتهم » وإصلاح سريرتهم ٠‏ 
وسحفظ بلادهم من عدو يقصدهم › ومعاأند بعاندهم› 
و-حاسد يحسدهم» وتحصين فلاعهم› وعمارة 
بقاعهم ومدنهم وضياعهم » والطريق إلى الذكر الذى 
ینمی ویزید» ولا یفنی ولا يبيد وهو فی کل يوم جدید 
فأجبته إلى ما سألنى فيه» بمختصر يكفيه» وقد أثبتٌُ 
له فى هذا الكتاب ما يستظهر به على من عصاداه» 
ويستنصر به على من ناواه» ووسمته بالتذكرة الهروية 
فى الحيل الحربية وهو أربعة وعشرون بابًا : 

الباب الأول : فيما يجب على السلطان استعماله . 

الباب الثانى : فى صفة الوزراء. 

الباب الثالث : فى صفة الحجاب . 

الہاب الرابع : فى صفة الولاة. 

الباب الخامس : فى أمر الولاة. 

الباب السادس : فى أمر العمال وأرباب الديوان . 

البال السابع : فی من يجالس السلطان . 


التذكرة الهروية فى الحيل الحربية 


الباب | لثامن : فى كشف بواطن أرباب الدولة . 

الباب التأسع : فى المشورة. 

الباب العاشر: فى صفة الرسول الذى يرسله. 

الباب الحادى عشر: فى صفة الرسول الذى يأتيه 
والحيلة فى ذلك . 

الباب الثانى عشر: فى حال الجواسيس وأصحاب 
الالحبار. 

الباب الشالث عشر: فى جمع المال والذخحائر والة 
الحرب واستمالة قلوب الرجال الحربيّة . 

البماب الرابع عشر: فى لقاء العحدو وصفة المنازل 
ومكأئد ألحرب . 

الباب الخامس عشر: فى كتمان السر. 

الباب السادس عشر: فى إنفاذ السرية. 

الباب البابع عشر: فى التيقظ والاحت راس من 
العدو. 

الباب الثامن عشر: فى اتباع الحق فى المقاصد. 

الباب التاسع عشر: فى تحريض الرجال على 
الحرب . 

الباب العشرون: فى ضرت المصاف ومکائد 
الحرب . 

ابات الحادى والعشرون: فى قال الحصون 
وحصارها ومكائد ذلك والحرلة فيه. 

الباب الثاني والعشرون: فى استعمال الحلم بعد 
القدرة والمثابرة على الذكر الجميل . 

الباب الثالث والعشرون: فى الحيلة إذا حاصره 
عدو والعمل فى ذلك . 

الباب الرابع والعشرون: فى العمل بالحزم إذا عدم 
النصرة وضأقت حيله. 

( التذكرة الهروية فى الحيل الحريية لعلى بن أبى 
بکر الهروی / ۷_۵ ). 


التذهب 


ı 


يوجد مخطوطه ضمن المخطوطات المعصورة بمعهد 
المخطوطات العربية . 
٦‏ ص ومسطرتها ۷ اُسطر. 
[ محتبة عاطف آفتدی باستانبول ۲۰۱۸ ] . 
( فهرس المخطوطات المصسورة» معهد 
المخطوطات العربيةء المعارف واأفنون المتنوعة 


تصنيف فؤاد سيد. القاهرة 9ھ 1۹14م 


ج٤/‏ ۱۲). 
# التذكرة والتبصرة: 


التذكرة والتبصرة : للشيخ نجم الدين محمود بن أبى 
الحسن النيسابورى صاحب جمل الغرائب ذكر فيه أن 
هذا الكتاب يشتمل على ألف نكتة يطرد أكثر مسائل 
الفقه. ٠‏ 

( کشف ۱/ ۳۹۳ ). 


٭ التذھیی: 


ازدهر هذا القن ازدهاراً جمیلا فى الإسلام . وان له 
مكانة فنية رائعة . وكان الخطاط إذا أحذ فى كتابة 
کتاب آرید له التذهیب ترك له فراغا حتى إذا جاء فنان 
التذهيب حلاه . وليس من اللازم أن يتم التذهيب عن 
موضوع الكتاب المراد تىذهيبه من قريب أو بعيد» 
وإنما قد يجعل له أشكالا هندسية أو نباتية لا غرض 
منها إلا الزخرف فقط . وقد يذهب الكتاب جميعه. 
وقد بُذْهّب أوله وآخره فقط » وقد يكون التذهيب منصبًا 
على حواشيه» وقد بلغت هذه الصضاعة أوجهسا فى 
القرنين التاسع والعاشر بعد الهجرة» وكان التذهيب 
أرفع فثون الكتاب بعد تجويد الخط . وكان المُذهّب 
حريصا على أن يفخر بذكر اسمه على المخطوط . 

وکانت أعظم المخطوطات القديمة شأنا فى فن 
التدهیب هى المصاحف التی کتبت بين القرنين الثامن 


التدذهيب 


والثاني عشر بعد الهجرة . والتى كانت تَذَهّب وتريّن 
بأدق الرسوم وأبدعها ( دار الكتب المصرية / ٠١‏ ). 

ومعظم نسخ المصاحف الباقية من العصر العباسى 
كتبت فى القرن التاسع على الرق بلونه الطبيعى أو 
الملون. واستعمل فى الكتابة المداد الأسود أو الأأحمر 
أو الذهبى . 

وفى العصر العبأسى وضعت عناويسن السور داخل 
إطار مستطيل مزخرف بزخحارف نباتية متشابكة» 
واستعملت فى هذه الزخارف وحدات من الأشكال 
النجمية والمراوح النخيلية ( القن الإسلامى / .)۲١١‏ 

وكانت الرسوم المذهبة فى المخطوطات بسيطة فى 
البداية ولكنها ما لبشت أن تطورت نحو الإتقان وغلبت 
عليها ال جوم المسدسة والمشمنة ورسوم الفروع النباتية 
المتصلة. 

وكان الْمُذهبون يستعملون اللون الذهبى والأزرق 
والاحمر والأأحضر والبرتقالى . وكان المغول يتخذون 
الأزرق الغامق مركز تحيط به ساثر الألوان. 

وقد أبدع الإيرانيون والترك فى هذا الفن أيما إبداع 
(دار الكتب المصرية/ ١١‏ ). 

وقد بلغت فنون الخط والتذهيب فى عهد إيلخانات 
مرتبة عالية . ويو جد فى بعض المتاحف والمجموعات 
الأثرية عدد من المصاحف المغولية الجميلة. كت 
بعضه بأمر إيلخان أولجايتو خودابنده محمد. وأكثر 
هذه المصاحف شهرة مصحفان: أحدهما فى ليبزج 
وکتب فی بغداد سنة ٦‏ ۷۰ھ (۹ ۱۳۰ ۱۳٣١۷‏ ) 
والآحر محفوظ بدار الكتب المصرية بالقاهرة» وكتبه 
عبد الله بن محمد فى همذان سنة ١۳‏ ۷ه( )١۷۳١۳‏ . 
ويحتوى هذا المصحف الأحير على عدد من 
الصفحات الكاملة التذهيب» هى بحق» تحفة رائعة 
من الزحسارف البحتة . ونلاحظ فها أن فراغ الصحيفة 
مقسم فى آغلب الأحيان إلى مناطق مزينة بزخارف 


نباتية أو بوريدات ملونة باللونين الذهبى والأزرق› 
وباللون الأحضر فى بعض الأحيان. وزاد فى بهجة 
الموضوعات الهندسية استخدام ألوان متبايشة - 
كالذهبى والأزرق - فى تلوين الارضية» وهما اللونان 
المفضلان عند المذهبين الإيرانيين فى جميع 
العصور. ويوجد بمجموعة تشستر بیتى مصحف بديم 
كتبه عبد الله الصيرفى فى شهر المحرم سنة ۷۲۸ه_ 
(نوفمبر سنة ۱۳۲۷ ) وكتبت عنأوين سوره بالخط 
الكوفى وزينت بتفريعات نباتية ذات ألوان زاهية 
كالااحمر والازرق الفيروزى والأحضر والابيض» على 
أرضية مذهبة» وكان للرغبة فى استخدام الألوان 
المتعددة فى القرن الرابع عشر. آثر حاسم فى تقدم فن 
التذهيب الإيرانى فيما بعد. وثمة مصحف بديع آخرء 
متحف الفنون الجميلة بمدينة بوسطن بالجزء الآحر. 
وقد كتبه عبد الله ابن أحمد فى مراغة فى شوال سنة 
۸ه إبريل سنة ۱۳۳۸ ). وتتجلى فى صفحات 
هذا المصحف قدرة المذهبين الإيرانيين الفائقة فى 
التوفيق بين الكتابة والزخرفة . وإخراجهما فى شكل 
زخرقی موحد . 

ولم يقتصر التذهيب فى القرن الرابع عشر على 
المصاحف بل انتقل تدريجبًا إلى المخطوطات 
المصورةء فزينت به مطالع أو خواتيم الفصول» أو 
انخد إطارا يحيط بالصورة ذاتهاء كما يشاهد فى 
مخطوطة ١‏ مقامات الحريرى » المؤرخة سنة ٤۳٣۷ه_‏ 
۱۳۳١(‏ ) والمحفوظة بالمكتبة الأهلية يفنا . 


تطور فن التذهيب فى العصر التيمورى تطورا جعله 
ذا أسلوب جديد» إذ لعبت فيه العناصر الزخحرفية 
الطبيعية من النباتات والطيور والحيوانات الصينية 
الأصل دور هامًا. وقد تضوع الرقش أو التذهيب فى 
العصر التيمورىء من ذلك نوع لونت الزخرفة فيه 
باللون الذهبى وحددت بالأسود» ونوع آحر أقتصر 


الرسم فيه على اللون الذهبى فوق أرضية زرقاء دأكنة . استمرت فنون الخط والذهيب التى تطورت على 
ويحتمل كثيرًا أن يكون التذهيب بهاتين الطريقتين قد أيدى رجال القن فى العصر التيمورى» تنمو وتزدهر 
تطور على آيدى رجال الفن فى مدرسة شيراز» وهم فى القرن السادس عشر زمن الدولة الصفوية . 

الذين نعرفهم جيذا من مخطوطتين هامتين من شيراز وبلغ فن تذهيب المخطوطات فى العصر الصفوى 
هما« ديوان شعر » ضمن مجموعة جلبنكيان»› فى القرن السادس عشر من الخنى والروعة قدر ما بلغه 


فى المتحف البريطانى 


ترجع إلى سنة ۸١۳‏ 


التيمورى. وياد 
يكون الفرق فى 
التلوين والىزخرفة 


وبمتحف المتروبوليتال ضثیلا جدًا بین ما 
العصر التيمورى . ا ا 1 لسا ر 
فی صناعة التذهب ٠‏ 5 1 ا . 
وأصدق أساليب ! 4 8 :زاء 
ا f‏ ويم ذلك من 
مدرسه راه فی 1 : الما“ 
ال فف علده' 1 صب يض هه أعنوان 
حریهء کی عادد من س 
مخطوطة نظامى 


المؤرخحة سنة 
فالارضية 
زرقاء عادة» توجد 
فيها أحياتا مناطق 
صغيرة باللون 
ا ر الاسود. 


نسخة من الشاهنامة ٣‏ ۽ - الصفسة الأولى لخطرطة المتظومات اللحمسة لنظاعي : ايران اللو الأبيض؛ 
مۇرخة سنة 1٤۲۹‏ ( مۇرخة ۲ ) والااصفر والوردى 


+ مله چ ا :خا سل متعل د 5 ,- ۽ 
ومحفر ب طهران ؛ وزخحارفها مدهبة ومتعدد والمرمزى والاأحمر والازرق والأحضر. ومما یمتاز به 
الألوان» وهذا الأسلوب من ابتكار فنانى البلاط . 


الصفوى طريقة التذهيب بالضغط . وابتكا 
ويتجلى فى الزحارف الناتية المت ابكة وا ري ر رار دا الخان ا 
المزهرة لتلك الصفحات» غناها بالتفاصيل الدقيقة لمصورين طريفة استخدام انز رف المعقدة فى 
والألوان الزاهية التى لا يعادلها سوى آلوان المينا. التصاوير ذاتهاء مما زاد فى قيمتها الزخحرفية 


واستمر فن التذهیب يتطور على يد رجال الفن 
فى العص ۱ لصفو ی › وات سم فی ھل ٠د‏ .٠س‏ : بعصم 
المذهبين من بينهم المصور محمود البخارى » الذى 
كان يضيف إلى توقيعه لفظة « المُذهب » باعتبارها 
وصفاله. ويذكر إسكندر منشىء__الذى أرخ 
للمصورين فى العصر الصفوى - أن مولانا حسن 
البشدادى كان وحيد عصره وفنائا لا باری فی فن 
اأ“ لت ذهیب . وقال 4ه 
بفن التذهيب إلى ما يقرب من 
الإأغجاز» ويعترف له جميع 
أساتذة هذا الفن ببلوغىه مرتبة 
الكمال» ومع أن أعمال مولانا 
بارى بلغت السدروة فى فن 
التذهيب إلا آنها لا يمكن أن 
يبدوان فی أعمال بغدادی ١‏ . 
ونحتوى كثير من المخطوطات 
التي تنسب إلى ذلك العصر على 
صحائف زينت حافاتها 
بتفريعات مزهرة» ومناظر برية 
وحيوانات وأشكال آدمية» 
رسمت جميعا باللون الذهبى 
الممزوج باللون الأحضر والا فر» وبلغت من الإبداع 
مابلغته صور المخطوطسات نفسها. و متحقف 
المتروبوليتان عدد من الأوراق المختلفة الألوان من 
مخطوطة «جلستان ٠‏ للشاعر سعدى عليها رسومات 
مذهبة . واستخدمت المضة فى حالات كثيرة رغبة فى 
تباين الألوان وتعارضها واستمرت طريقة التذهيب الت 
عرفها فنانو بلاط الشاه طهما سب متبعة خلال القرنين 
السادس عشر والسابع عشر. غير أن الألوان فى القرن 


۱۹۸ 


f 


ورفة من مخطوط کلستان لسعدی . المدرسة 
أ لصفو ب بإر.ان ( القن ٠١‏ { 


¥ 


استتخدمت بكشرة المراوح النخيلية الكبيرة والأوراق 
النباتية المديبة . 

ومما يندرج تحت فن التذهيب» طرق وأساليب 
زخرفية أخرى ظهرت على أيدى رجال الفن فى العصر 
الصفوى وإن كانت معروفة منذ عهد التبموريين . من 
ذلك طريقة التزويق بالتخريم أو بالشف . وفيها يبدو 
الرسم كأته ظل خحفيف أو قاتم ومنها طريقة القصص 
وهى أن يقص الرسم ويلصق 
على أرضية ملونة باللون الأزرق 
غالْبًا. وقد اتبع الخطاطون فى 
القرنين الخامس عشر والسادس 


عشر الط بقة الالحيرة. وسری 
دلك فی مخطوطة غير كاملة من 


المنظومات الخمسة من القرن 
السبادس عش»ء محفوظة 
بمتحف المتسروبوليتان. 
وبالمتحف ذاته أمثلة للكتابة 
والتذهيب من المدرسة التركية› 
من ذلك طغرتان كبيرتان وهما 
شعار توجب به الفرمانات 
السلطانيسة فى عهد سليمان 
القانونی ۱١١١-۱۲۰‏ ) ومن 
مميزات المن التركى فى القرن 
السادس عشر تلوين الزخارف بالذهب وباللونين 
الازرق والأسود مع إضافة ألوان أخرى إليهاء وهذه 
المميزات معروفة من مخلفات التحف التركية فى 
الخرف واد يجح ( الفنون الاسلاسة / ۷۹ ۸0). 
وقد بلغ فن التذهيب روعته فى انعصر المملوكى فى 
مصرء وبلغ درجة عظيمة من الرقة والجمال والدةة 
والإتقان» ولم يتمكن أحد من الوصول إلى هذا الحد 
من الإبداع الذى لا يُجارى فى التكوينات الهندسية أو 
مجموعة الألوان التى نشاهدها على صفحات القرآن 


فى روعة وتناسق عظيم جعلت من الفنان رجلا متمكتا 
فی فن مزح الألوان . 

وھکل! اهتم المنان المسلم بتر بتزیین صفحات الكتاب 
المبين بالرسوم المذهبة لمكانته السامية فى النفوس› 
ولا تزال نسخ عدة منه تزين دور المتاحف والمكتبات 
العالمية الكبرى التى اتخذت وجوده مفخرة وبهجة 
ودليلا على الغنى والثروة الأدبية . 

وقد احتفظت بغداد بمركز الزعامة فى تحلية وتزيين 
المصاحف وزخحرفتها حيث تطور خط النسخ إلى 
أعمال زخرفية كبيرة 
الحجم أمكن أن 
تضاهى المصاحف 
الكوفية القديمة التى 
كانت مكتوبة على 
الورق» وكانت 
الأحصرف تحشى 
بالذهب بصورة تدل 


چ 


وتفصيل الجلسد السرقبق الشبيه بالمخرم للجلد 
الداخلية تجويدابلغ من أمره أن دخلت فيه 
الموضوعات المغولية المفضلة الخاصة بالحيوان . 

وهكذا نبغ الفنانون والمذهبون المسلمون فى تحلية 
الصفحات بالسرسوم لأن هذه الفنون الزخرفية تتفق مع 
ميولهم واستعدادهم حتى أصبحت زخارف الصفحات 
المذهبة نماذج تنقل عنها الرسوم فى التحف من زجاج 
وخزف ونسيح لجمالها وإبداع رسومها ودقتها وتناسق 
ألوانها وبهجتها ( * فن التذهيب فى الإسلام ٤‏ / ٤۹ء‏ 
۵ ). 

وهکذا نجد أن فر 
التذهيب احتل مكانة 
مرموقة » كمن كتابه 
الطغراء تماما . ولدينا 
أمثلة لا حصر لها من 
التذهيبات› بألوان 
متعددة» وبأساليب 


عائمهة» وتحلى الزمن مابين 
القاعدة غالبا بعرانيس السلاجقة وح 

طغراء السلطان سليمان القانو: وای 

زحرفية. آمها ٠‏ کی نهاية العثمساني٠‏ 

r : (141_1۵۰ ( : 


الصفحات التى بها 
عناوين ألسور فازدادت تحليتها بمزح مناطق هندسية 
مختلفة مليئة بالنصوص والزخارف . 

وانتقلت مدرسة بغداد للتذهيب إلى تبريز وسمرقند 
فى القرن الرابع عشر فازداد فيها طراز التزيين وفرة فى 
التلوين» وتعاظم فيض الزخرفة فوق مسطحات 
الصفحات الفاخرة حتى إنها كانت تطغى أحيانا على 
الكتابة نفسها . 

وقد ساعدت المخطوطات الفاخرة المشتملة على 
معان غير دينية على تجويد عملية التذهيب والضغط 


۹4 


ومعظم تصمیمات 
هذه الأمثلة تكشف عن تناسق وانسجام فى الألوان 
ووقار واحترام فى التصميمات› حتى إن الإأنسان لا يدركه 
ملل مهما طال نظره إليها . 
إن فني الخط والتذهيب عند المسلمين قد قدما 
للحضارة حدمات رائعة من خلال ہا أتاحاه للكتب 
من مذاق شهي حرّك رغبة الناس دائما للقراءة. ( فنون 
الترك وعمائرهم / .)۳٠۶١‏ 
( دار الكت المصرية. المعرض. مقدمة. 
القاهرة» مطبعة دار الكتب المصرية ۷۲١١ه-‏ 


تذهيب الصحيفقة بنصرة.. . 


التذيبل والتكميل والتتمم 


۲ م// «١١‏ والفنون الإسلامية ‏ م. س. ديماند - 
ترجمة أحمد محمد غسمی » مرا جعه وتقديم د. أحجمد 
فكرى. دار المعارف . القاهرةء الطبعة الثالفة 
۸٩-۷۹4 ۲‏ و ١‏ فن التذهيب فى الإسلام ٤‏ 
الأستاذ محمد الحسينى عبد العمزيز . الوعى 
الإسلامى . السنة التاسعةء العدد ۹۹ . غرة ربيع الأول 
۴۳ھ ۳ إبریل (نیسان ) ۱۹۷۳م/ ۹٥ ۹٤‏ 
وفنون الترك وعماثرهم لأوقطاى اصلان أبا- ترجمة 
آحمد محمد عیسی / ۳۱٤‏ ). 
# تذهيب الصحيفة بنصرة الإمام أبى حنيفة: 
للحموى» وهو العلامة السيد أحمد بن محمد 
الحنفى الحموى من علماء القرن الحادى عشر 
الهجریى . 
[ ۸۹1 مجاميع ] , بيخت ٤1° ٤۹‏ . 
( فهرس المكتبة الازهرية ۳/ .)١١١‏ 
٭ التذهيب فى شرح التهذيب: 
من مصنفات التراث فى علم المنطق . 
لجمال الدين الخبيصى المتوفى سنة ١١٠٠ه.‏ 
أوله: إن أحق مايتزين به المنطق القاصى 


۰ وره المقاس 1۹ × اسم مسطرتها نحو 
۳ سط . 


حط جيد . الهوامش مملوءة بالتعليقات . 
( المنتخب من مخطوطات دار الكتب القطرية. 
مركز الخدمات والابحاث الثقافية ف٣‏ / ٥٤‏ ). 
٭ التذييل والتكميل فى شرح 
مهن مصنفات علوم اللغة ومشقاتها. تأليف 
أبى حيان محمد بن يوسف الأندلسى» المتوفى سنة 
٥۵‏ . من مخطوطات الخزانة العامة بالرباط . 


الجزء الرابع من نسخة بقلم أندلسى سنة ١۴‏ ۷ه» 
على يد محمد بن إبراهيم بن على بن عبد الشور فى 
۲ ورقة . 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نأدرة من 
مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمات والأيحاث 
الثقافية ق١/ ٤۹‏ ). 


التد يبل والتكميل والتتميم: 


ذكر الإمام بدر الدين الزركشى من بين علوم القران 
التذييل والتميم گلا على حدةء فأدرج الأول تحت 
النوع الرابع والعشرين» والثانى تحت النوع الخامس 
والعشرين . 

قال عن التذبيل : 

مصدر « ذيل » للمبالغة» وهى لغةء جعل الشىء 
ذيلا للآحر. واصطلاحا آن یڑتی بعد تمام الکلام بكلام 
مستقل فى معنى الأول» تحقيمًا لدلالة منطوق الأول 
أو مقهومه» ليكون معه كالدليل ليظهر المعنى عند من 
لا يفهم» ويكمل عند من فهمه . 

کقوله تعاڵی : $ ذلك جزیناهم بما مروا 4 [ سبأً: 
۷ ثم قال عز من قائل : : وهل تجازی إلا الكَفورَ 4 
[سبأً: ۱۷ ] أى هل يجازى ذلك الجزاء الذى 
يستحقه الكفور إلا الكفورء فإن جعلا الجزاء عاما كان 
الثانى مقيذا فأئدة زائدة . 

وقوله تعالى: ‏ وف جاء الحق وزقق البَاطل إن 
الباطل كان رَهُوقًا € [ الإسراء: .]۸١‏ 

وقوله تعالى: ‏ وما جعلنا لبشر من قبلك الخلد 
أفإن مث فم الخالدون 1€ الأنبياء: ١٤‏ ]. 

وقوله تعالی : < والّذین تدعون من دونه ما يملگون 
ین مير ٭ إن دعوم ل موا ڈعاءكم ولو سمفو 
ما استجابُوا لكم ويوم القِيامة مرون , بشرکكم وا 
جنك مل بير ) 1[ فاطر: ٠١ ٠۳‏ ]. 


التذييل والتكميل والتتميم 


وقوله تعالی: ‏ فاستکبڑوا وکانوا قومًا عالينَ 4 
[المۋمتون: ٤1‏ ]. 

وقوله تعالی : $ فاستکښروا وکانوا قومًا مُجرمينَ ) 
[الأعراف : ۱۳۳ ]. 

وجعل القاضى أبو بكر فى كتابه « الإعجاز ١‏ منه 
وله تعالی : < إن فرعونَ علا فى الأرض وجعل أهلهًا 
شيعا بستضعف مف طائفة منهم بدح أبناَهَمْ ويستخيى 
نساءمُم إَ كان من الفيدينَ € [القصص : [٤‏ 

( انظر: إعجاز القران للبافلانى-إعداد ممدوح 
(IIc‏ 


وقوله تعالی : فالتقطه آل عون کون لهم َد 
وحرنا إن فرعو وهامان وجُنودھما کانوا حَاطینَ 4 
[القصص : ۹]. 

ويحتمل أن يكون من التعليل . 

وقوله تعالى : < إِنا وجدنا آباءنًا على أمَة وإتا على 
اتارهم مَهْنَدُونَ € [ الزخرف: ۲۲ ] فقوله تعالى : 
لإوكذلك 14 الزحرف : ۲۳ ] تذييل» أى غذلك شأن 
الأمم مع الرسل› وقوله تعالى ٠:‏ ما أرْسلنا من قبلكٌ 
فى قرية من لير 1€ الزخرف : ۲۳ ] جعل التذييل هنا 
من التفسير. 

ئم یذکر الإمام الزركشى التتميم وقد أدرجه تحت 
النوع الخامس والعشرين من علوم القران فيقول : 

وهو أن يتم الكلام» فيلحق به ما يكمّلهء إما 
مبالغة» أو احترارًاء أو احتباطًا. 

وفیل : : ھو آن یأحذ فی معنی فیذکره غیر مشروح ؛ 
وربما كان السامع لا يتأمله ليعود المتكلّم إليه شارحاء 
کقوله تعالی: « ويُطممُون العام على حه حه مشکینا 


ويتيمًا راسيا سرا € [ الإنسان: ۸ ] فالتتميم فى قوله 


تعالى : # على حَبّه ¢ جعل الهاء كناية عن الطعام مع 


اشتهائه . 
وكذلك قوله تعالى: # وآتى الما على حه ) 
[البقرة: 11۷۷]. 


وكقوله تعالى : * وَمّن يعمل من الصالحات من ذكر 
أو أن وهو مؤمن فأولثك يَذْحُلُونَ الحَّةً 4 [ النساء: 
٤‏ ] فقوله تعالی: % وُو مَوْمِنٌ € تتميم فى غاية 
الحسن . 
( البرهان فى علوم القران للإمام بدر الدين الزركشى 
تحقیق محمد أبى الفضل إبراهیم ۳/ 1۸ .)۷١‏ 
أما الإمام السيوطى فقد جمع بين التذييل والتكميل 
والتميم فى موضع واحد باعتبار آن ثلاثتها من أسباب 
الإطناب فقال : 
م ژکدامعنى التى قبل حلت 
فمن هماكمثل ومنه ل 
وأكد المنط وق والضد جلا 


فأااك تتميم ومنه الأاعتراض 

من سباب الإطناب التذييل والتكميل والتميم. 
فالأول أن يأتى بجملة عقب جملة والثانية تشتمل على 
معنى الأولى للتأكيد وهو ضربان: ما خرج مخرج 
المثل بأن يقصد حكم كلى منفصل عما قبله جار 
مجرى الأمثال نحو: * ذلك جزيناهم بما كفروا وهل 
نجازی إلا الكفور 4 أى هل يعاقب» على أن المراد 


۲٠۹١ 


التذييل والتكميل والتتميم 


أعم من الجزاء الأول : # وقل جاء الحق وزهق الباطل 
إن الباطل كان زهوقا ¢ . 
وقال الصفى : 
لله للة عيش ب الحبيب مضث 
فلم تدم لى وغير اله لم يدم 
وما ليس كذلك بأن لم يستقل بإفادة المراد بل توقف 
على ما قبله كالآية الأولى إذا جعل التقدير وهل يجازى 
ذلك الجزاء المخصوص ٠‏ واجتمعا فى قوله تعالى : 
(إوما جعلنا لبشر من قبلك الخلد آفإن مت فهم 
الخالدون € من الثانى ‏ كل نفس ذائقة الموت © من 
الأول » ومنه ما كان لحأكيد منطوق كالاية السابقة فإن 
زهوق الباطل منطوق فى #وزهق الباطل# وما لتأكيد 
مفهوم كقول النابغة : 
ولست بمستبق انحا لاتله 
على شعث أى الرجال المهذب 
فإن صدر البيت دل بمفهومه على نفى الكمال عن 
الرجال فأكد ذلك بقوله: أى الرجال المهذب. 
والثانی أن یؤتی فی كلام يوهم خلاف المقصود بما 
يرفع ذلك الوهم » فمنه ما يقع بين المسند إليه والمسند 
کقوله: 
فسقى ديارك غير مش دها 
صسوب السربيع وديمة تهمى 
لما كان المطر قد يؤدى إلى خراب الديار وفسادها 
أتى بقرله غير مفسدها لذلك ولهذا عيب على القائل : 
# ولا زال منهلا بجرعائك القطر * 
حيث لم يأت بهذا القيد . 
ومنه مايقع فى اخحره نحو: ‏ آذلة على المؤمنين 
أمزة على الكافرين € فإنه لو اقتصر على أذلة 4 
لتوهم أنه لضعفهم فدفعه بقوله تعالى : * أعزة 4 . 


والثالث آن يؤتى فى كلام لا يوهم غير المراد بفضلة 
لنكتة كالمبالغة فى فوله تعالى: # ويطعمون الطعام 
على حه € آى مع حبه أى الطعام أى اشتهائه فإن 
الإطعام حينذ أبلغ وأكثر أجراء ومن أمثلته قرله ل 
«ما من عبد مسلم يصلى لله كل يوم اثنتى عشرة ركعة 
من غير الفريضة إلا ابتنى الله له بيتا فى الجنة » رواه 
مسلم» فقوله « من غير الفريضة » تتميم . 

ثم يسوق الإمام السيوطى هذه اللطيفة فيقول : 

لطيفة: تسمية هذه الأنواع أنواع البديع أمور 
اصطلاحية لاا مشاحة فيها وقد يذكر فيها معان ليست 
بلازمة» قال الشيخ بهاء الدين: ليت شعرى أىّ فرق 
فى اللغة بين التكميل والتنميم وهما شىء واحد ثم 
قال ويمكن أن يفرق بأن التكميل استيعاب الأجزاء 
التى لا توجد الماهية إلا بها والتتميم لما وراء الاجزاء 
من زیادات يتأكد بها ذلك الشىء الكامل ویسٹآنس 
لذلك بقوله تعالى: * تلك عشرة كاملة 4 أى لم 
تنقص أجزاؤها وقوله تعالى : * وأتمو! الحج والعمرة 
لله روى إتمامها أن يحرم بهما من دويرة أهله وهو 
وصف فيه زيادة على الأجزاء فإن ماهيتى الحج 
والعمرة توجدان بدونه» وقد جمع تعالى بينهما بقوله : 
الیومٌ آکملٹ لکم دینکم وآتممٹ علیکم نِعْمبی 4 
لما كانت أركان الدين وجد منها الجزء الأحير إذ ذاك 
استعمل فيه الكمال» ولما كانت نعم الله تعالى 
حاصلة للمؤمنين قبل ذلك اليوم غير ناقصة استعمل 
فيها الإتمام لأنه زيادة على نعم الله التى كانت قبل 
كاملة» قال فإن تم هذا ظهر وجه تسمية الأول 
بالتكميل لأنه يدفع إيهام غير المراد وذلك كالجزء من 
المراد إذ الكلام إذا أوهم خلاف المراد كان كالذى 
دلالته ناقصة بخلاف التتميم . 

تتبيه: ربما يسمى التكميل احت راسا وقوم منهم 
أصحاب البديعيات فرقوا بينهما. قال ابن حجة : 
التكميل يأتى لنقص المعنى والوزن معا والالحتراس 


التدييل والتكميل والتتميم 


لدخل يتطرق المعنى وإن كان كلاما تاما ووزن الشعر 
صحيحا. قلت وهذا فرق غير واضح » وقال عبد 
الباقى اليمنى لا ياد البديعيون يحررون ثلائة أشياء 
التتميم والتكميل والاحتراس لتداخلها ثم قسم التحميم 
إلى أنواع . الأول : تتميم المعنى للمبالغة كالاية 
السابقة. 
الشانى: تتميمه للصيانة عن الخطأ كقوله غير 
مفسدها . 
الثالث : تتميم اللفظ بما يقوم به الوزن فمنه حشو 
لطيف وهو حشو اللوزينج كقوله : 
# یری كل من فيا وحاشاك زائلا ٭ 
ومنها ما لا بعد بديعا. وفسر الاحتراس بأن يؤتى 
بمدح أو غیره بکلام للانتقاد فيه مجال فیحترس من 
ذلك بکلام احر کما فی حدیث أم زرع « المس مس 
أرنب » والريح ريح زرنب» وأغلبه والناس يغلب » لو 
اقتصرت على فولها وأغلبه لتوجه عليها أن يقال إن 
رجلا تغلبه امرآة لضعيف فاحترست بقولها والناس 
بغلب » وقول الخنساء : 
ولسولا كثشرة الباكين حولى 
على إحوانهم لقتلت نفسى 
كأنها فطنت أن يقال لها ساويت أخاك بالهالكين 
فا حترست بقولها : 
ومسا یبکون مثل أحی ولکن 
أعزى النفس عنه بالتأسى 
وفسسر التکمیل أن يؤتى بكلام ناقص من جهة 
مفهومه فيكمله بجملة ترفع عنه النقص كقوله : 
# ومامات مناسيید فى فراشه * 
لو اقتصر عليه لكان وصفا لقومه بالصبر على القتل 
دون الانتصأر فکمله بقوله : 
# ولا طل منا حيث كان قتيل *# 


التر اسب 


قلت : لا ياد يتبين لى الفرق بين الااحترأاس 
والتكميل . 

( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عبد 
الررحمن السيوطى / ¥9( 


٭ التراب: ) 
ذکره الام الفيروزابادى فى البصيرة الحادية عشرة 
من بصائره فقال : 
وقد جاء فى القران على وجوه : 


a‏ ٍ ساي ٠٠‏ کے م 

الأول : بمعنى العظام البالية الرّميمة : « اإذا منْتَا 

وکنا ترابًا % [ المۇمنون: ۸۲ ]. 
+ ور 

الثانی: بمعنی البھائم : # یا لیتنی کنث ترابًا 4 
[النباً: ]٤١‏ أى بهيمة من البهائم» وقيل : هو بمعنى 
ادم عليه السلام . وهذا مما يقوله إبليس . 

الثالث: بمعنى حقيقة التّربة  :‏ هُو الذى خلقكة 

+ ٤ ٠ 
[1¥ من تراب ) [ غافر:‎ 

وفيه لخات: الثرب» والتربةء والترباء» واليّرب» 
والتّيراب» والتؤرب» والتوراب» والتريب. وجمع 
الراب أتربة » وتربان » ولم يسمع لسائر لغاته بجمع . 


قال بعص الشعراء: 
خلقت بغي سر ذنب مسن تراب 
فارجع بال ذنوب إلى التسراب 


ألا وجميع من فوق الراب 
فداءٌ تراب نعل آبى تراب 
( أبو تراب هى كنية على بن أبى طالب رضى الله 


عنه) , 


وترب ۔ کفرح -: کثر ترابه» وصار فی يده التراب› 
r‏ 
ولزق بالتراب» وافتقر» وخحسرء وأترب : استغنى » وقل 
ماله فهو من الأضداد» وک ذا ترب تتريبًاً . وبارح 
ترب : ريح فیها تراب ٠‏ والْتراثب : ضلوع الصدرء أو 


التراب 


ما ولى الترقوتين منهاء أو ما بين الثديين والترقوتين » أو 
اربع أضلاع من يمنة الصدرء وأربع صن يسرتهء أو 
البدان. والرجلان› والعينان» أو موضح القلادة. 
#وعندهم قاصراٹ الطرّف اترات 4 [ ص : ؟٥]‏ آی 
لدات نشأن معا تشبیهًا فی التساوی والتماثل بضلوع 
الصدر» أو لوقوعهن معا على التراب عند الولاد. 
والتّربة : الضعفة. 

( بصائر ذوى التميز لاإمام الفیروزابادى - تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار ۲/ ۲۹۷ . انظر أيضّا 
المقردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى ‏ 
تحقیق وضبط محمد سید کیلانی / ۷۳ .)۷٤‏ 

وعن حصائصه الطبية يفول الحافظ الذهبى : مزاجه 
بارد يابس» مجفف للرطوبات ( الطب النبوى / 
(A‏ 


كما يقول الشیخ داود الأنطاكى: يقال على ما نعم 
بالدوس والتحلل من الازض . وقد آكشر الأطباء من 
وصف تراب الطرق المربعة لكثرة دوس الناس لها. 
وحاصل ما قيل فيه إنه ينفع من الاستسقاء والترهل 
ضماداء وعندى أن الرمال وما ضربته الشمس أجود 
التراب فى ذلك . 

وتراب صيدأ يقال إنه فى مغارة فى بعض ضياعها 
يجبر الكسر شربا وضمادا ولم نره ( التذكرة ۱/ ٩۱‏ ) 
قال عنه صساحب المعتمد فى الأدوية المفردة: هو 
تراب یحقر عليه من مقازة فی بعض ضياع جبل صيدا 
من أرض الشام» مجرب عندهم فى النفع من كسر 
العظامء ویجبرها فی أُسرع وقت إذا شرب منه وزن 
مثقال واحد مسحوقًا فی بیض ١‏ تَبْمَر شت » (المعتمد 

فى الادوية المفردة ٤۷ /١‏ ) وتراب شاردة جزيرة بالروم 
يسقط العلق حتى أكل الشعير» والمزروع فيه. ويقال 
إنه لم تخلق فيه الهوام ( التذكرة ۱/ ۱٩ء‏ ۹۲ ). يقول 
صاحب المعتمد فى الأدوية المفردة: جزيرة فی 


آبو تراب النخشبی (۔ ۵٤۲ه)‏ 


الأندلس» تراب هذه الجزيرة جميعه له خاصية عجيبة 
فى قتل العلق المتعلق سالحلق» إذا أذ منه يسير 
ول فى ماء وقطُر فى أنف المعلوق» أسقط العلق 
للوقت من حلقه ( المعتمد .)٤۸ ء٤۷ /١‏ آما تراب 
القي فهو صمغ الحرشف ( التذكرة ۱/ ٩۲‏ ). 

( الطب التبوى للحافظ أبى عبد الله محمد بن 
أحمد الذهبى -قدم له وخرج آياته الشيخ قاسم 
الشماعى الرفاعى» وتذكرة أولى الألباب لداود پن عمر 
الأنطاكى ٩١ /١‏ ۹۲ والمعتمد فى الأدوية المفردة 
للمظفر الرسولى ‏ صححه وفهرسه مصطفى السقا /١‏ 


.(EACEY 


#أبو تراب: 


قال الإمام ابن قيم الجوزية : وكنى عليًا رضى الله 
عن بأبی تراب إلى کنیته بأپی الحسن وکانت حب 
کنيته إليه ( زاد المعاد /٣‏ ۷). 

وجساء فی صحیح البخاری فی باب التکتی بأبی 
تراب » وإن كان له كنية أخحرى: حدثهنا خالد بن 
مخلد» حدئنا سلیمان قال حدثنی آبو حازم عن سهل 
أبن سعد قال: إن كانت أحب أسماء علي رضى الله 
عنه إليه » لأبو تراب» وإن كان ليفرح أن يدعي بهاء 
وما سمّاه أبو تراب إلا النبى ةعاضب يومًا فاطمة 
فخرج فاضطجع إلى الجدار إلى المسجد فجاءه التبى 
ية يتبعّة فقال هو ذا مضطجع فى الجدارء فجاءه 
التبی ی وامتلا ظهره رابا فجعل النبی ا مسح 
التراب عن ظهره ويقول: « اجلس يا أبا تراب » 
(صحيح البخارى *۸/ 02« 9( . 

( زاد المعاد فى هدى خير العباد للإمام ابن قیم 
اللجوزية ۲/ ۷» وصحیح البخارى ط دار الشعب› 
سلسلة كتاب الشعب"۸/ ۵۵ ٥١‏ )., 


٭ آبو تراب النخشبی ۲٤۵۰(‏ هه): 


من الطبقة الأولى للصوفية» وهو آبو تراب عسكر بن 
محمد بن حصين صحب أيا حاتم العطار البصرى» 


ومحاتما الأصم البلخى. وهو من جلة مشسايخ 
خراسان» والمذكورين بالعلم» والفتوة» والتوكل › 
والزهد» والورع . 

فال ابن الفرجی : ١‏ رأیت حول أبی تراب من 
أصحابه عشرين ومائة صاحب ركوة» قعودا حول 
الأساطين» مامات منهم على الفقر إلا أبو عبيد 
البسرى وابن الجلاء ) . 

وقال ابن الجلاء: « لقيت ستمائة شيخ › مالقیت 
فيهم مثل أربعة : أولهم أبو تراب النخشبى) . 

توفى فى البادية - قيل نهشته السباع ‏ سنة خمس 


وأربعين ومائتین . 


- يا أيها الناس : أنتم تحبون ثلائثة» وليست هى 
لكم : تحبون النفس وهى لله » وتحبون الروح والروج 
لله » وتحبون المال والمال للورثة . وتطلبون اثنين ولا 
تجدونهما. الضرج والراحة» وهما فى الجنة. 

- وقال له على بن الحسين» وقد أخذ أبو تراب 
طريتق البادية: لا بد من قوت . فقال: لا بد ممن لا بد 
منه! . 

- أشرف القلوب قلب حى بشور الفهم عن الله 
تعالی . 

- سبب الوصول إلى الله سيع عشرة درجة» أدناها 
الإجابةء وأعلاها التوكل على الله بحقيقته . 

- ليس من العبادات شىء أنقع من إصلاح خحواطر 
القلوب . 

- الفقير قوته ما وجد» ولباسه ماستر» ومسکنه 


حیث نزل . 

- إذا صدق العبد فى العمل وجد حلاوته فبل 
مباشرة العمل . 

- من شغل مشغولا باه عن الله أدركه المقت من 
سساعته . 


- التوكل طمأنينة القلب إلى الله عز وجل . 
- وقال له رجل : ألك حاجة؟ فقال له: يوم يكون 
لى إليك وإلى أمشالك حاجة لا يكون لى إلى الله 


حاحة. 

- حقيقة الغنى أن تستخنى عمن هو مثلك»› وحقيقة 
الفقر أن تفتقر إلى من هو مثلك . 

- الذى منم الصادقين الشكوى إلى غير الله الخوف 
من الله عز وجل . 

- الكيس من عمال الله من حفظ حده مع الله 
تعالى» وترك العلم يجرى مجاريه . 

- إن الله عز وجل ينطق العلماء فى كل زمان بما 
يشاكل أعمال أهل ذلك الزمان . 


- احفظ همك فإنه مقدمة الأشياء» فمن صح له 
همه صح له ما بعد ذلك من أفعاله وأحواله . 

- القناعة أخذ القوت من الله عز وجل . 

- من استفتح أبواب المعاش بغير مفاتيح الأقدار 
كل إلى حوله وقوته . فشئل : ما مفاتيح الأقدار؟ فقال 
الرضا بما یرد عليه فى كل وقت من أسباب الغيب . 

( طبقات الصوفية لائى عبد الرحمن السلمى -يسره 
ورتبه آحمد الشرباصی / .)١١ »۳٤‏ 

قال القشيرى : سمعت الشيخ أبا عبد الرحمن 
السلمى رحمه الله يمول سمعت جدى إسماعيل بن 
نجید یقول کان أبو تراب التخشبی إذا رأى من أصحابه 
ما یکره زاد فی اجتهاده وجدد توبته ویقول بشؤمی 
أفعوا إلى ما دفعوا إليه لأن الله عز وجل يقول: ‏ إن الله 
لایُعيّر ما بقوم حتی يغیروا ما بأنفسهم € قال وسمعته 
يقول أيضصًا لأصحابه: مَنْ لبس منكم مرقعة فقد سأل 
ومن قعد فى خانقاه أو مسجد فقد سأل ومن قرأ القران 


من مصحف أو كَيْما يُسمع الناس فقد سألء قال 
وسمعته یقول: کان أبو تراب یقول بینی وبين الله عهد 
أن لا أمد دى إلى حرام إلا قصرت يدى عنه» ونظر 


أبو تراب يومًا إلى صوفى من تلامذته قد مد يده إلى 
قشر بطيخ وقد طوى ثلاثة أيام فقال له أو تراب 
تمسديدل إلى قشر البطيخ !أنت لايصلح لك 
التصوف» الزم السوق ( الزم السوق: أى أهلهء هذا 
من باب الأمر بالصبر وكمال المجاهدة ورفع الهمة عن 
تناول ما لا يصلح لمثله من الزهاد لأن من وصل إلى أن 
لا ليق به : خحسة الهمة وتناول ما يلقيه اللناس 
ولا يأکلونه). 

يقول أبو الحسين الرازى: سمعت يوسف بن 
الحسين يقول سمعت أبا تراب النخشبى يقول: ما 
تمنت نقسى على قط إلا مرة واحدة تمنت على خبزا! 
وبيضا وأنا فى سفرى فعدلت عن الطريق إلى قرية 
فبطحونى وضربونى سبعيسن خشبة فوقف علينا رجل 
صوفی فصرخ وقال ویحکم هذا ابو تراب النخشبى 
فخلونى واعتذروا إلى وأدخلنى الرجل منزله وقدم إلى 
خبزا وبیضا فقلت : کلها بعد سبعین جلده. وحکی 
ابن الجلاء قال دحل أبو تراب مكة طيب النفس فقلت 
أين أكلت آيها الأستاذ فقال أكلة بالبصرة. وأكلة 

( فعدلت ... إلخ» أى لأكل ذلك من عند بعض 
إخوانی فأدبنی الله علی کونی فسخت عزمی من ترك 
تمنى الشهوات ) . 

( الرسالة القشيرية فى علم التصوف لابى القاسم 
عبد الکریم بن هوازن القشیری / ۰۲۸ ۰۲۹ وما جاء 
بين قوسين فهو من شرح شيخ الإسلام زكريا الأنصارى 
بهوامش الکتاب ) . 
# التراجم: 
يقول محقق كتاب « الكواكب السائرة » : 
لا أظن أن هناك أمة أغنى من الأمة العربية فى كب 


السيّر ولا أظن أن مؤرخى أمة من الأمم التفتوا إلى 
تدوين سير مشاهير أمتهم كما التفت مؤرخو العرب . 
فمنذ بدأ ابن إسحاق بوضع سيرة النبى ية والواقدى 
وابن سعد فى تأليف الطبقات إلى يومنا هذا والصبغة 
لغالبة فى الكتب العربية هى سير الأعلام من الرجال . 


ولیس من شك فى أن أممّا اخرى سہقت العرب إلى 
تمدوين السير فى كتب خحاصة فعلماء الفرس قبل 
الإسلام مشلا لم يهملوا تدوين سير ملوكهم ولكن 
علماء العرب فيما بعد ولعوا بهذا الفن ولعَىا حاصا 
تمیزوا به حیث تنوٌعت التالیف فيه وتعددت . فمنها ما 
رتبت السير فيه على طبقات . فطبقة للصحابة وأخرى 
للتابعينء وطبقة للقراء وأحرى للمحدثين » وطبقة 
للشعراء» وطبقة للأدباء» وطبقة لللحاة» وطبقة 
للأطباء » بحيث قل آن تجد أهل فن أو علم أو فرقة من 
الفرق آو أتباع مذهب من المذاهب لم توضع طبقة أو 


طبقات فی تراجمهم . 
وقد تحدر إلينا من هذه الكتب طائفة كبيرة نذكر 


١‏ - طبقات الشعراء لابن سلام الجمحى 
۲ - طبقات النحاة لاين‌الانبارى 

۳ - طبقات الأدباء لياقوت الحموى 

٤‏ - طبقات الاطباء لابن أبى اصييعة 

ه - طبقات الحفاظ لشمس الدين الذهبى 
٦‏ - طبقات الفقهاء للشرازى 

۷ - طبقات الشافعية لابن السبكى 

۸ - طبقات المفسرين للسيوطى 


ومنها ما تصدى إلى تراجم الأعيان عامة دون 
الاقتصار على طبقة خحاصة كوفيات الأعيان لابن 
خحلكان مثلا وفوات الوفيات للكتبى وتهذيب الاأسماء 
للنووى وهلم جرا . ومنها ما رتبت السير فيه على 
المشاهير فى هذا القرن أو ذاك فهذا كتاب فى أعيان 


القرن الشامن وذاك فى أعيان القرن التاسع بحيث 
آصبحنا كما ذکرت سابقا آغنی الأمم فى كتب 
التراجم» بل ذهب بعض المؤرخين المشهورين إلى 
أن جعللوا كتبهم فى التاريخ العام تدور على سير 
الرجال» فهذا الطبرى فانه قد راعى فى تاريخه الكبير 
تلسيق الحوادث وترتيبها على السنين ولكنه على ذاك 
سمی کتاره تاریخ الرسل والملوك وجعل مداره»› فما 
قال فى المقدمة» حول سير الرجال من رسول مرسل آو 
ملك مسلط أو خليفة مستخلف ثم قرن إلى سيرته ما 
کان من حوادث الأمور فى عصره وأيامه 1 

آما كتب التراجم التى اقتصرت على سير الأعلام فى 
قرن معن فهی أحدث عه دا من كتب الطبقات 
الاحرى. وقد روعى فى أكثرها ترتيب التراجم على 
حروف المعجم . ويدور أقدم المشهور منها على سير 
أعيان القرن الثامن للهجرة وهو كتاب الدرر الكامنة فى 
أعيان المائة الثامنة لابن حجر العسقلانى» وقد طبع . 
وقد طبع . 

ثم الكواكب السائرة بأعيان المائة العاشرة للغزى . 

ثم خلاصة الأثر فى آعيان القرن الحادى عشر 
المحبی › وقد طبع . ۰ 

وسلك الدرر فى آعيان القرن الثانى عشر للمرادى› 
وقد طبع . 

وحلية البشر فى تاريخ القرن الثالث عشر للبيطار 
(الكواكب السائرة /١‏ آ-ب ). 

وعن نشأة تراجم الرجال فى التصنيف الإسلامى 
له: 

تعد السيرة النبوية آوسع ما فى التراجم اللإسلامية ‏ 
وأقدمها ظهوراء وأولها وأولاها باهتمام المۋرخين 
والكتاب . فقد كانت المحور الذى تدور حوله حياة 


الإسلام ونشأته واتساعه وتطوره وانتشاره بالخزوات 
والفتوح . 

ولقد قامت بجانب الغاية بكتابة سيرة النبى ب 
وتدوينها عناية كبرى بتدوين الحديث التبوى» الذى 
لم يدون فى عصر الرسول با مخافة أن يختلط شىء 
منه بالقران» فلا يعرف أحدهما من صاحبه . 

وقد بلغ من عنايتهم بالحديث النبوى أنهم اتجهوا 
إلى الكلام فى رواته ورجاله . فترجموا لهم تراجم 
وجيزة» لم يكن القصد منها إلا بيان قيمة المحدث 
ومكانته فى الإسناد. وساقهم ذلك إلى وضع كتب فى 
نقد الرجال المحدثين ووزنهم لموازين دقيقة ٠‏ 
تجعلهم جديرين بحمل أمانة الرواية عن رسول الله 
ية . فوضعوا كتبا فى « الجرح والتعديل .٠‏ فمن كان 
فى الميزان عدلا فهو من المعدلين » ومن كان مجرحا 
انتقل التجريح منه إلى أحاديثه المجرحة ... 

وهكذا حدمت هذه الكتب فى رجال الحديث فن 
التراجم » ونبهت الأذهان إلى أن توضع تراجم أحرى 
لطبقات من الرجال تنفق فى لون واحد من العلم أو 
الفن أو الصناعة» كطبقات الصحابة»ء وطبقات 
المقسرين» وطبقات الشعراء» وطبقات النبحاة 
وغیرهم . 

ومن أقدم الكتب فى هذا كتاب « تاريخ البخارى » 
المتوفی سنه ١٦١۲ه.‏ وقد جعله فی لاله كتب : كبير 
مرتب على الحروف» وأوسط مرتب على السنين؛ 
وصغير. وهذا الكتاب غير كتابه « الصحيح › الذى 
جمعت فيه طائفة من أحاديث الرسول تزيد على سبعة 
آلاف حديث » كما ذكر المؤرخ ابن حجر 


وفى هذا العصر نفسه - عصر البخارى _ اشتغل 
عالم مسلم آأخر بجمع طائفة من التراجم الإسلامية فى 
کتاب أسماه ١‏ الطبقات » وقد كان ابن سعد صاحب 
كتاب « الطبقات » المتوفى سنة ١۴۳٣ه‏ مصاحا 


التسراجم 


وكاتجًا للمؤرخ الإحبارى الواقدى المتوفى سنة 
۷ه فافاد منه فی کتابه التاریخ» إلا آنه خالفه فی 
الشام » وغيرها من الفتوحات الإسلاميةء أما ابن سعد 
فبؤلف فی طبقات الصخاية والتابحين كتابا ضخما يعد 
من أقدم المصسادر وأوثقها فی تاريخ الإسلام 
والمسلمين » إلا أنه يخص السيرة النبوية بجزءين من 
كتابه ويلحى بها مغازيه ية على حين يجعل بقية 
الكتاب وقفا على ترا جم السدريين من الصحابةء 
وتراجم الأنصار والمهاجرين ممن لم يشهدوا بدرا» 
وترا- جم أهل مكة والمدينة والطائف واليمامة والبحرين 
والكوفيين والبصريين . 
الصحابسات » فجعل لهن جزءا من طقاته. على أن 
العتاية بالناحية الدينية وناحية رواية الحديث والصحة 
للنبى وة والتبعية لصحابته لم تمنع قوما أخحرين من 
المؤرخحين وکاب الطبقات من الاشتغال بتراجم اخیر 
سلام الجمحى المتوفى سنة ١‏ ١ه‏ وائذى كان 
معاصرا للبخاری وابن سعد يترجم لطائفة من شعراء 
الجاهلية والإسلام فی كتابه المشهور: ١‏ طبقأات 
الشعراء ۹ وقد جمع فيه بين أخبار عن الشعراء وبين 
مختارات من أشعارهم وفصائدهم 

ولقد تأثر مؤلضو هذه الطبقات والتراجم بطريقة 
المحدنين فی روابه الأحاديث. فهم ٠‏ یذکرون الخبر 
مجردا» وإنما پسنلدونه إلى رواية قائلین : دنا فلن 
عن فلان . . تماما كما كان يصنع أهل الحديث فهم 
متأثرون بهم فى الإسناد إلى حد كبير. ولْقّدذ يريبد 
الإسناد وتعدد الأسماء فيه على الخبر نفسه. ولو أن 
أغلب كتب الطبقات هذه جردت من أسانيدها وأسماء 
رواتها لبلغت أقل من نصف الكتاب الأصلى بكثير. 

وأخحذت كتب التراجم والطبقات بعد ذلك تكثر 


وتتنوخ ويقوم بها المؤلفون بوحى من أنفسهم واستجابة 
لدواعی العلم؛ لا تقر بَا إلی وال ولا تزلفا إلى میں 
ولا إجابة لرغبة راغب أو طلب طالب» كما حدث 
بعد ذلك فى العصسور التاليةء وخاصة حين كثرت 
الدويلات والممالك الإسلامية. فاضطر العلماء 
والمؤلفون إلى الوقوف ب أبواب الأمراء يتلقون إشاراتهم 
بتدوین مؤلف معن فى موضوع معين » وقد كثر ذلك 


فی العصرین الایوبی والمملوکی 
الرجال/ ۹ هه . 

ويتناول الأستاذ عسر رضا كحالة تراجم الرجال من 
حیث المنهح الذی کان متبعا فی تايها فینول : 


كانت كتب التراجم ومحتواياتها متباينة جداء تبعا 
لموضوع البحث والشاحية التى يعالجها المؤلف» 
والعنصر المشترك الوحيد المنتظر وجوده فى التراجم 
عامةء ما عدا أقدمهاء وهو تاريخ وفيات الأشخاص 
المترجمين التى كانت عادة معروفة أو يمكن استتتاجها 
وتاريخ الوفاة هو التاريخ الشابت فى حياة الشخص . 
ما تاريخ الولادة فقلما كان يعرف إلا فى حالات بعض 
الشخصیات» بل إن كثيرا من هؤلاء لم يكن يعرف 
تاريخ ولادتهم› وهذا التاريخ لا يعرف عادة إلا إذا 
أخبر به المترجم نفسهء لذلك فإن ذكر تاريخ الولادة 
لا بد أن يكون بسبب وجود مصلحة خاصة هى بدورها 
ناتجة عن وجود أدب تراجم راق جدا. لقد ظهر 
الاهتمام بالترجمة وتأاريخ الولادة مشذ بداية الحلم 
الإسلامى ء غير آنه لم يصل إلى ذلك المستوى الراقى 
حتى القرن الثانى عشر الميلادى حينمااستطاع 
الذهبى أن یبین فی كتابه تاريخ الإسلام » بشىء من 
الانتظام أسماء المواليد فى كل سنة. 

وتبدا كتب التراجم عادة بذكر ولادة المترجم» 
وتنهيها بذكر وفاتهء» وهذا النظام المآلوف فى التراجم 
الإاسلامية» كمانجده سادا مشلا فی التراجم الت 
أوردها الخطيب البغدادی فی کتابه تاریخ بغداد . 


ر 


E 


التراجم 


وفى كثير من الالحيان يذكر تاريخ الميلاد والوفاة فى 
بداية الترجمة» والراجح أن هذا نساتح من آن تواريخ 
الوفيات يسبق تواريخ الولادات ء وأن المؤرخين اعتادوا 
ذكر ترجمة أى شخص تبعا للسنة التى توفى فيها . أما 
ذوو النسب الأصيل» فكثيرا ما تبداأً تراجمهم ببعض 
الملاحظات عن النسب وقد تكون هذه الملاحظات 
مطولة كما هى الحالة فى كتابة سيرة الرسول ب أو 
بعض الأمراء الأعاجم قى الأصل» وكثيرا ما تذكر أيضا 
بعض الملاحظات اللغوية كضبط اسم المترجّم . أما 
بقية محتو يات الترجمة فهى منوعة متباينة ء والعادة أن 
اللأحداث الخارجية لحياة صاحب الترجمة لا تظفر إلا 
بقليل من الاهتمام» اللهم إلا فى بعض الحالات 
المتعلقة بتراجم الولاة والسياسين . 

أما تراجم علماء الدين والعلماءء فأكثر مأ تحويه 
قصص تربيتهم والشيوخ الذين درسوهم والأماكن التى 
زاروها والأحاديث التى رووها. أماتراجم الشعراء 
والأدباء فتهتم ب القصص الطريفة عن حياتهم 
ومنجزاتهم الشعرية والأدبية » والعادة أن تراجم العلماء 
والمفكرين تلحق فى نهايتها قائمة بما آلفوه من كتب . 
آما تراجم علماء الدين فكانت قوائم المؤلفات فيها 
مختصرة» وتكاد التراجم عامة تشترك بصقة بارزة هى 
وصف الخصائص الخلقية والعقلية للشخص 
المترجَّم . وتذكر هذه الخصائص إمأ بصورة صريحة 
أو عن طريق إيراد قصص وحكايات توضحها» وكثيرا 
ما تذكر المظاهر البدنية أيضا . 

إن الأغلبية المطلقة من التراجم الإسلامية» كانت 
أجزاء من مجموعات أكبر. كأن تكون أجزاء من كتب 
عن الطبقات أو عن تاريخ الأسر أو الحوليات حيث 
تبدو بعض الملاحظات عن المترجم متصالة بالسنة 
التى توفى فيها شخص معين » أما طول هذه التراجم 
فيختلف من بضعة أسطر إلى مايزيد على مائة 
صحفة . 


أما كتب التراجم الصرفة» فقد أخذ عددها يتزايدء 
وهی تبدا بحياة الرسول بی التى كانت أول ما اهتم به 
من التراجمء آما الكتب الأولى عن العلويين› 
كالحسين أو زيد بن على» فإذا حكمنا عليها من 
عناوينها فإتنا نستطيع القول بأنها لم تهتم بتراجم 
أبطالهاء بل بوصف استشهادهم وبأعمالهم العظيمة 
أو الخالدة فى التاريخ . 

ثم إن بعض الحکام كانوا يريدون أن يروا أعمالهم 
مسىجلة لعذكرها الأجيال التالية لهم دائماء وقد أدى 
هذا إلى تأليف تراجم كتبت بدافع هؤلاء الحكام. 


وكثيرا ما يصعب رسم خط واضح يميز بين تراجم 
الحكام وبين مذكرات المؤلف عن عصرهء فحتاب 
النوادر الساطانية والمحاسن اليوسفية لابن شداد مثلاء 
یمکن اعتباره من کتب المذکرات» كما يمكن اعتباره 
أيضا سيرة حقيقية لصلاح الدين . 

ولا ريب أن بعض الحكام المسلمين فى فترات 
عظمى من التاريخ كانوا مواضيع لكتب لها الأهمية 
نتفسها. وخير مثل على ذلك هو كتاب التوادر 
السلطانية لابن شداد فهو لم يخصص لحياة صلاح 
الدين الأولى إلا نحو عشر الكتاب» حيث صوره 
كمثال للحاكم المسلم وعرض له صورة مثالية» ثم 
أورد بعد ذلك أخبا مطولة عن حروبه إلى وفاته. 
واستطرد فى ذكر كثير من التفاصيل والظرائف ۰ إلا آن 
صلاح الدين ظل محور الآحداث» التى نجد من 


وتتجلى الصفة التاريخية المتميزة لكتاب أبن شداد 
إذا قارناه بالمؤلفات المتأخرة كترجمة الحاكم المصرى 
المژيد والتى عنوانها ١‏ السيف المهند فى تاريخ 
الملك المؤيد؛ التى كتبها المؤرخ العينى . فقد حاول 
العينى أن يقدم أساسا مقبولا لموضوعه» فيد بيبحث 
توزيع البشر ثم وصف القبائل التركية والجركسية . ثم 


أصل أسرة المسؤيد ثم أشخل معظم كتابه بيعض 
العجاثب كتفوق كل من كان أسمه المؤيد وأهمية 
كونه الحاكم التركى التماسع فى مصر» وأهمية تاريخ 
توليه الحكم وبعض مزايا المؤيد حكما. 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى طبع دار الكاتب 
العسربى . القاهرة سنة ۳۸۷١ه/‏ ۷ مءم» وهی 
بتحقيق وتقديم فهيم محمد شلتوت» ومرأاجعة. 
د. محمد مصطفى زيادة . 

وأتبع ذلك بذكر الحوادث التى حدلت فى عهد 
المؤيد مرتبة حسب السنين . وهذه كلها تبدو مجموعة 
مكدسة من الحقائق التى لا أهمية لبعضها والتى 
جمعت لمجرد المحاولة لتالیف کتاب له طابع کتب 
التراجم أو التاريخ . وترجع هذه النتيجة إلى ذكر آمور 
ل علاقة لها بشخص المترجم أكثر من كونها حجة 
ناجحة عن ضحف مقدرة المۇرخ . وکثیر من کتب 
التراجم على شاكلة كتاب العینى» لا على نمط كتاب 
ابن شداد عن صلاح الدين . 

وهناك مجموعة أحرى من كتب التراجم ترجع إلى 
زمن مبکر جدا فی التالیف الإسلامی › ألا وهی كتب 
تراجم الشعراء وأغلبها وضع لها عنوان أخبار. وهى فى 
الحقيقة أخبار أى مجموعة من الحكايات التى تدور 
حول شعر شاعر معين» فهى بذلك ليست تراجم 
بالمفهوم التاريخى للكلمة . 

لقد بدأ مترجمو العلماء يؤلفون رسائل قبل القرن 
العاشر الميلادى» فألف الحسن بن محمد الوزيرى 
کتابا فی آخبار صدیقه آبی زید البلخی» وقد أورد فيه 
بعض الصفات كمظاهره الجسمية»ء كما أظهر شيا 
من الفراسة النفسية كحب ذلك العالم لبلده. 

أما كتب تراجم العلماء والمتصوفة فقد وصل فيها 
من كتابة التراجم الإسلامية أوجه» وإن كان فقد 


الأسلوب الجميل وقوة التصوير التى كانت متوفرة إلى 
حد كبير عند أصحاب التراجم فى القرن العاشر 
كالوزيرى وأبى حيان التوحيدى خاصةء وإن هذه 
المجموعات من القصص والاأحداث تطلبت عدة قرون 
حتى تحطور فيها كتابة تراجم العلماء والأتقياء وتصبح 
قادرة على إبراز صورة متماسكة لحياة الشخص 
المترجم له ولأعماله. 

ولعل الترجمة الطويلة التى كتبها السخاوى عن 
شيخه ابن حجر» مشال من أجمل الأمتلة على الكمال 
الذى بلغوه والنقائض التى لم يستطيعوا التغلب 
عليهاء فهى رواية منظمة كاملة لسيرة حياة ابن حجر 
الظاهرية وأعماله العلميةء »غير أنه ينقصها عمق 
التحليل النقسى » ولا تحاول وضع حياة الفرد داخل 
الظرف التاريخى المناسب . 

واشتهر بالتراجم وخاصة تراجم المحدثين شمس 
الدين الذهبى المتوفى سنة ٤۸‏ ۷ه وقد ولد بدمشق › 
ورحل إلى بلاد كثيرة يلقى علماءها ويؤرخ لهم ويعدّل 
بعضهم ويجرح بحعضهم . وآشهسر كتبه تذكرة الحفاظ 
فى تراجم رجال الحديث وكتاب تاريخ الإسلام. 

كماكان من أكبر رجال التراجم خليل بن أيبك 
الصفدى المتوفى سنة ٤١۷ه»‏ وقد اشتهر بكتابه 
الواسع فى التراجم المسمى الوافى بالوفيات . 

ومن مؤرخى التراجم ابن خلكان أحمد بن محمد 
المتوفى سنة ٦۸١‏ ه وهو من آوائل المؤلفين فى هذه 
العصور» ترجم فيه للمشهورين من رجال العلم 
والأدب» وأاجتهد فى تحرى الحقائق بعين نافذة فى 
لغة سليمة بسيطةء متوقيا قدر الإمكان ألفاظ الفجورء 
وعنى أشد العناية بتحقيق سنة وفاة كل مترجَّم » ومن 
أجل ذلك سمى كتابه وفيات الأعيان. وريماترك 
مشهورا من مشاهير رجال العلم والأدب لأنه لم يتحقق 
من تاریخ وفاته . 


وقد ذيل هذا الكتاب أبن شاكر الكتبى المتوفى سنة 
٤‏ ه. ترجم فیه لبعض من ترکه ابن خلکان وزاد فيه 
من جاء بعده إلى عصره وسماه فوات الوفيات (التاريخ 
والجغرافية ) . 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى طبع دار صادرء 
بیروت ۱۹۷۳ »> تحقيق : إحسسان عباس » وتقح فى 
خحمسة محلدات . 
وعن ترتيب الأعلام فى مصنفات التراجم يقول 
الأستاذ محمد عبد الغنى حسن : 

إذا استعرضنا كتب التراجم والطبقات فى الأدب 
العربسی رآيناها لا تجرى فى ترتيب الأعلام على نهج 
واحد» فكل مؤلف يختار الطريقة التى يجدها أوفى 
بالغرض » وأسهل فى التناول » وأدل على القصد بآدنى 
جهد. 

وقد جری آكثرهم على ترتيب الأغلام حسب حروف 
المعجم» كماصنع ابن خلكان فى « الوفيات › 
وياقوت فى ١‏ معجم الأدباء ‏ وابن حجر العسقلانى 
فى * الدرر الكامنة ٠‏ و * الإأصابة ٠‏ والسخاوى فى 
#الضوء اللامع» ونجم الدين الغزى فى « الكواكب 
السائرة » والقفطى فى * إنباه الرواة » . 

ولكن الذين اتبعوا طريقة الترتيب المعجمى للأعلام 
لم يجروا على حطة واحدة أيضا» فبعضهم راعى 
الترتيب الهجائى عامة فى جميع الأعلام » كما صنع 
ابن خحلکان فی ١‏ الوفيات ۲ وياقوت الرومى فى معجم 
الأدباء ». وبعضهم بدأ بذكر أسماء المحمدين تيمت 
بالاسم النبوى الكريم» ثم راعى بعد ذلك السرتيب 
الهجائى . وبعضهم بدأ بالمحمدين أولاء فالأحمدين 
ثانيًاء ثم آتبع ذلك بذكر من اسمه إبراهيم» وبعد ذلك 
جرى على ترتيب حروف المعجم . 


وممن بدا بالمحمدین الخطيب الغدادى صاحب 
كتاب ١‏ تاريخ بخداد » والسيوطى صاحب كتاب « بخية 


الوعاة ١‏ فى طبقات النحاة » والنووی صاحب كتاب 
تتهذيب الأسماء واللغات » والخزى صاحب 
«الكواكب السائرة ٠‏ وصلاح الدين الصفدى صاحب 
«الوافى بالوفيات ‏ . 

وفى طريقة الترتيب بالأعلام حسب حروف المعجم 
صعوية يصادفها المترددون كثيرًا على المراجع 
العربية» فإن الأعلام المترجمة مرتبة بحسب الأسماء 
لا بحسب شهرة أصحابها أو كناهم» فلا بد لطالب 
الكشف عن ترجمة أن يكون عالمًا بالاسم الأول 
للمترجم» ولا تنفع معرفته بالشهرة أو الكنية أو 
اللقب » لأنها لم تدخل فى حساب كتاب التراجم. 

وهل يخطر على بال الباحث أو الطالب أن الشاعر 
١‏ الشاب الظريف ۲ يبحث عنه فى مادة محمد لأن 
اسمه محمد بن سليمان؟ وأن السيوطى المؤرخ 
يكشف عنه فى حرف العين لأن اسمه عبد الرحمن بن 
آبى بكر؟ وأن المقريزى المؤرخ المشهور بيحث عنه 
فى حرف الهمزة لأن اسمه أحمد بن على؟ وأن أبا نعيم 
اللأصفهانى صاحب « حلية الأولياء ٠‏ يبحث عنه فى 
مادة أحمد؟ وأن الإمام الشافعى رضى الله عنه يبحث 
عنه فی حرف الميم لأن اسمه محمد بن إدريس؟ وأن 
د القاضى الفاضل » إمام الترسل فى مصر فى القرن 
السادس يبحث عنه فى حرف العين لأن اسمه عبد 
الرحيم ؟. 

الحق أنها صعوبة تضيع كثيرًا من الجهد والوقت فى 
الببحث عن ترجمة علم معين . إلا إذا دللتها معرفة 
وثيقة بالرجال» وكثرة الترداد على كتب المراجع 
والتراجم» أو الرجوع إلى معجم « الأعلام ٠‏ للأستاذ 
خير الدين الزركلى من أدباء عصرنا وشعرائه » فإنه يذكر 
العلم بشهرته أو لقبه فى بابه من حروف الهجاء ثم 
يحيل على الاسم الحقيقى الذى تجىء الترجمة 
تحته . ففى الببحث عن ١‏ الحصری ) مثلا یجیء به فى 
حرف الحاء والصاد - وهو ترتيبه بحسب الشهرة - ثم 


يحيلك على الترجمة فى موضعها فقول : انظر: 
إبراهيم بن على . وفى البحث عن الثعالبى اللغوى 
يجىء به قى حرف الشاء والعين > ثم يحيلك على 
ترجمته فى موضعها فيقول : انظر عبد الملك بن 
TEY‏ 

وهكذا ذلل معجم « الأعلام ٠‏ للأستاذ خير الدين 
الزركلى صعوبة طالما شا منها الباحشون فى كتب 
التراجم وتاريخ الرجال . فالله يجزيه أحسن الجزاء . 

وهناك من كتاب التراجم من ترك طريقة ترتيب 
الأسماء حسب الحروف إلى طريقة الترتيب حسب 
سنى ألوفاة» کما صنع ابن رجب المتوقى سنة ۹٥۵‏ ۷ه 
فى ذيله على طبقات الحنابلةء وقد بدأ فيه بتراجم 
وفيات المائة الخامسة من سنة ٦١‏ ٤ه‏ إلى ١١0ه.‏ 
واحتار سنة ٠١‏ ٤ه‏ بداية للسوفيات لأنها الستة التى 
انتهى عندها ابن أبى يعلى الفراء المتوفى سنة ١۲٥ه_‏ 
فی كتابه « طبقات الحنابلة ٩‏ ومن هنا کان كتاب ابن 
رجب ذیلا علی کتاب ابن أبی یعلی . وبالطيع احتفت 
المعجمية فى كتاب ابن رجب ما دام الترتيب على وفق 
سنى الوفاة . إلا آنه راعى الترتيب المعجمى أحيانًا فى 
ذكر وفيات كل سنة» وإن كان لم يجر فى ذلك على 
نهج واضح موحد کما آنه لم یجر فی ترتيب السنين 
على التسلسل أحياتاء ففى سنة ٤۸۸‏ ه وبعد أن فرغ 
من ذكر وفياتهاء وانتقل إلى وفيات مابعدهامن 
السنين » عاد ثانية إلى وفيات سنة ٤۸۸‏ ه_ولعل الذنب 
فی هذا دنب الذى تسخ له كتابهء فلم تجئ وفيات 
سنة ٤۸۸‏ هفى موضعها حملة واحدة. 

ولحل أجدر ما يصح به الاستشهاد من كتب التراجم 
على طريقة الترجمة حسب سنى الوفاة كتاب «شذرات 
الذهب» فی آخبار من ذهب » لابن العماد الحنبلى 
المتوفى سنة ٠٠۸۹‏ ه. فقى أخحر كل سنة هجرية من 
بداية السنة الأولى لهجرة الرسول عليه السلام إلى سنة 
٠‏ من الهجرةء يذكر المؤلف أسماء من توفى فى 


1۲ 


تراجم الأدباء 


تلك السنة من الأعلام والمشهورين فى كل فن وعلم . 
لا يستشنى من ذلك خحليفة ولا أميرًا ولا وزيرًا ولا قائدًا 
ولا عامل ولا قاضيًا ولا راوتا ولا فقيهًا ولا أديًا 
ولا شاعرًاء ولا ذا شأن فی التاريخ الإسلامى خلال 
ألف عام . وقد يذكر تواريخ ميلاد أصحاب الوفيات» 
ثم يترجم لهم تراجم أغلبها قصير موجز. إلا أنه يذكر 
من آحوال المترجم لهم واثارهم وأشعارهم وأخبارهم 
وأسماء مصنفاتهم ما یحمد ذکره فی مقام لا يتسع 
لتطويل» ولا ينبسط لتفصيل ( التراجم والسیر / ۹۳ - 
.)۹7٦‏ 

( الكواكب السائرة بأعيان المائة العاشرة للشيخ 
نجم الدين الغزى ‏ حققه وضبط نصه. د. جبرائيل 
سليمان جبور» /١‏ أ» ب مقدمة المحمَق»› و * نشأة 
تراجم الرجال فى التصنيف الإسلامى ١‏ _الأستاذ 
محمد عبد الغنى حسن _مجلة الوعى ( تصدر فى 
کراتشی ۔ باکستان ) العددان ۰۳٦‏ ۳۷ مایو ۱۹۵۹/ 
٠.٤١ ۹‏ والتاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية 
عمر رضا كحالة/ ٩۸‏ - ۷۲. انظر أيضا مصادر 
الشراث العربی د. عمر الدقاق / ٤۶٣۲ء ۲٠٠١‏ 
«TOV «107‏ وتطور علم التاريخ الإسلامی حتى 
نهاية العصور الوسطى -أ. د. أحمد رمضان أحمد / 
۲٠١ ١‏ ومخطوطات المجمع العلمى العراقى . 
دراسة وفهرسة - میخائیل عواد ۲/ 1۲۹-۷ والتراجم 
والسير - محمد عبد الغنى حسن . دار المعارف. فنون 
الأدب العربى . الفن القصصى .)١(‏ الطبعة الثالفة 
۹ 1_۳ (. 


¥ نر احم الأدباء: 


مخطوط بمكتبة المتحف العراقیى . 

الرقم : . 

لعبد الققادر بن عمر اليغدادى المتوفى سنة 
۳ھ / 11م 


تراجم أعيان القرن الثالث عشر... 


تناول فيه المؤلف تراجم الأدباء ومؤلفاتهم ابتداء 
بعبد الرحيم العبساسى ويونس العينى واب قتيبة 
والأصمعى وينتهى بمحمد بن محمد بن عبد الرحمن 
ابن قرناص الخزاعى المولود سنة ٦١۳‏ ه/ ١١١٠م‏ . 

نسخة مصورة بالقوتستات عن تسخة المكتة 
العثمانية باسطنبول . 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / ۱١١‏ ). 

# تراجم أعيان القرن الثالث عش 

وأوانل الراح عشر: 

يقول عنه الأستاذ محمد عبد الغنى حسن : 

كتاب صغير الحجم للمرحوم أحمد تيمور ( باشا ) 
المتوفى سنة ۸٤۳١ه»‏ وفيه أربع وعشرون ترجمة» 
ويظهر آن المؤلف كان فى نيته إتمام الكتاب إلا أن 
المنية عاجلته» فلم يستوعب تراجم القرن الثالث عشر 
كله» وقد طبع ما وجد مبخطوطا من الأصل بعد وفاة 
صأاحبه . 

( التراجم والسير - محمد عبد الغنى حسن / (A‏ 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى بعنوان « أعيان 
القرن الرابع عشر » تقديم الأستاذ أحمد أمين» طبع دار 
المعارف» سوسة» تونس . الطبعة الأولی ۱۹۸۸ء 
وبأخره ترجمة أحمد تيمور باشا للأستاذ حسن 
غبد الوهاب ( ص ٠٤١١ ۴١‏ ) ننقلها لك إن شاء 
الله تعالى فى مادة تيمور (أحمد) فانظرها فى 
موضعها. 

٭ تراجم الأعيان من أبناء الزمان: 


من التواليف المهمة لمعرفة رجال القرن العاشر 
ورجال القرن الحادى عشر كتاب تراجم الأعيان من 
أبناء الزمان للبورينى » فقد ترجم فيه لمن عاصره من 


تراجم البخاری 


أبناء زمانه منذ تاريخ ميلاده فى سنة ۹٠١‏ إلى سنة 
٠٠‏ وعلى ذلك يتمم هذا الكتاب الضوء اللامع 
للسخاوى» والكواكب السائرة للخضزى » والنور السافر 
للعيدروس» ويفيد فى دراسة تأريخ الشام والبلاد 
الإسلامية قى أواحر القرن العاشر وأوائل القرن 
الحاأدى عشر. 
وقد أوتى البورينى ثقافة واسعة» وملاحظة دقيقة 
ساعدتاه على إعطاء صورة وأاضحة وصادقة عن الرجال 
الذين لقيهم وعن العصر الذى عاش فيه. 
ويمدنا الأستاذ رشاد عبد المطلب فى مجذة معهد 
المخطوطات العربية بقائمة بأسماء الرجال الذين 
ترجم لھم البورینی مع سنی وفیاتھم كما ذكرها لتكون 
هذه القائمة بين يدى الباحثين للرجوع إليها. وهى 
تحتوی على ۲۱١‏ ترجمة ( ص ١١٤ 1۱١٤‏ ). 
انظر ترجمة البورينى فى خلاصة الأثر للمحبى ۲/ 
١‏ وريحانة الألبا للخفاجی / ۰۲١‏ وبروكلمان ۲/ 
١‏ والملحق ۲/ ٤٥١‏ ومقالة الأسحاذ محمد 
كردعلى فى مجلة المجمع العلمى العراقى بدمشق› 
المجلد ٣۳‏ ص ۱۹۳ . 
(مجلة معهد المخطوطات العربية»ء ٤‏ شوال 
۷ه مایو ۱۹0۸ء جا م٤/ ۱٥۳‏ ). 
# تراجم البخاریى: 
مخطوط بخزانة المدرسة الأحمدية ( فى محلة 
الجلوم - البهراقية ) بحلب. 
تاليف بدر الدين بن محمد بن بدر الدين بن جماعة 
٤£ (‏ ۸۹۹۷ھ / ۱۳٤۹‏ ۱1٤۱م‏ ) اختصر فيه 
مؤلفه صحيح البخارى واتخذ مناسبة ذكر الحديث 
ليذكر ترجمة رجاله وحكمه. 
أوله بعد البسملة : الحمد لله على جزيل نعمته 
حمدًا يملا أرضه وسماءه . 


تراج الحنابلةه 


آأخره : ... والحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام 
على سیدنا محمد وآله وصحبه وسلم تسلیمًا كيرا . 

النسخة عادية كتبت بخط نسخ حسن وكتبها لنفسه 
أحمد بن عبد الرحمن سنة ۵۸۲۲ء وقد حدثت خروم 
لبعض صفحاتها رقت فذهبت بعض الكلمات » فى 
أولها حط ابن حجر العسقلانی فى سنة ۸۲۲ه. 

( ١ق‏ _المسطرة )۲١(‏ س الأحمدية (۳۹۸) 
التراجم. 
# تراجم الحنابلة: 
انظر: رفع النقاب عن تراجم الأصحاب. 
٭ تراجم الحنفية: 

انظر تاج التراجم فى طبقات الحنفية» والجواهر 
المضية فى طبقات الحنفية » وكتائب أعلام الآحيار من 
فقهاء ذه النعمان المختار» والمرقاة الوفية إلى 
طرقات الحنفة . 
التراجم الداتية: 

يقول الأستاذ محمد عبد الغنى حسن : 

الترجمة الذاتية هى أن يكتب المرء بنفسه تاريخ 
نفسه » فیسجل حوادٹه وأخباره» ویسرد أعماله واثاره . 
ویذکر آیام طفولته وشبابه وکهولته وما جری له فیها من 
أحداث تعظم وتضؤل تبعًا لأهميته . وهى مظنة الإغراق 
والمغالاة غالبا . وشرك للحديث عن النفس والزهو بها 
وإغلاء قيمتها. ولكتها إذا اعتدلت كانت أصدق ما 
يكتب عن رجل وأكشره انطباقا على حياتهء لأنها 
ليست مجال تخمین أو افتراض» ولکنها مجال تحقيق 
وتثبت » وبهذا يصح فى المترجم الذاتى مضرب 
المثل: قطعت جهيزة قول كل خطيب. ‏ 

ولعل العرب كانوا أحرص الناس على حيواتهم 
الخاصة حين انصرفوا عن التراجم الذاتية لأنفسهم» 
ولعل أصحاب الخطر والشأن متهم من أهل القدرة 


T1 


التراجم الداتيه 


على الكتابة قد عدلوا عن الترجمة لأنقسهم ما دام 
غيىرهم من الكتاب والمؤرخين قد تولى ذلك عنهم . 
ولعل من خلق العربى وسمات نفسيته أن لا بتعحدث 
عن نفسه بقوله : أنا أو عن عمله بقوله : عملت . 

ومن أقدم من نعرف ممن عالجوا الترجمة الذاتية 
الشاعر عمارة اليمنى الذى كان موالنًا للفاطميين فى 
أخحريات دولتهم فى القرن السادس الهجرى» فقد 
تبحدث عن نفسه فى كتابه « النكت العصرية > . 

على أن ١‏ سيرة المؤيد داعى الدعاة » بقلمه هى 
أسبق عهدًا مما ترجم به الشاعر عمارة اليمنى لنفسهء 
وترجع إلى منتصف القرن الخامس » وتصور لنا حياة 
داعية من دعا الفاطميين وأنصار المذهب 
الإسماعيلى . وقد ظلت هذه السيرة الذاتية مغملة 
الإشارة إليها فى كتب التراجم والتاريخ» ولعل لقيام 
المذهب الإسماعيلى تفسه على التقية والستر أثرّا فى 
اخحتفاء هذه الترجمة الحافلة بكثير من القوائد 
التاريخية إلى أن أتيح لها آن تظهر من عهد غير بعيد. 

على أن ابن سينا الفيلسوف المتوفى سنة ٤۲۸‏ هقد 
ترجم لنفسه ترجمة اعتمد عليها تلميذه الجوزجانى 
حين ترجم له. وممن ترجم لنفسه من رجال الأمة 
العربية الإسلامية العماد الأصبهانى المتوفى سئنة 
۷ه فی تصديره لكتابه « اليرق الشامى» والسيوطى 
المؤرخ المتوفى سنة ۹١١‏ همفى كتابه #حسن 
المحاضرة » والسخاوى المؤرخ المتوفى سنة ۲ ۹ه 
فى كتابه ١‏ الضوء اللامع فى أعيان القرن التاسع »> 
ولسان الدين ابن البخطيب مؤرخ الأندلس المتوفى سنة 
١ه‏ فى كتابه ١‏ الإحاطة فى تاريخ غرناطة » وكتابه 
الأآحر: ‏ نفاضة الجراب » الذى يعد مذكرات شخصية 
لابن الخطيب أثناء فترة نفيه فى بلاد المغرب» وابن 
حلدون المتوفى سنة ۸١۸ه‏ فى كتابه «التعريف ) 
الذی ذکر فيه رحلاته شرقا وغربًا ومراسلاته وقصائده 
وما عاناه فى أسفاره . والمقَرى المؤرخ الأندلسى 


تراجم رجال القرن الثانی عشر 


المتوفى سنة ٠١ ٤١‏ ه فى الجزء الأول من كتابه ١‏ نفخ 
الطيب من غصن الأندلس الرطيب » حيث وصف 
رحلته من الأندلس إلى المشرق . 

ویسوقنا ذکر رحلتی ابن خلدون والمقرى إلى ذكر 
جماعة من الرحالين العرب» لم يترجموا لأنفسهم 
تراجم ذاتية مستقلة . ولكنهم ذكروا فى خلال أسفارهم 
وتجوالهم وما لاقوه فى خحلالها من الأحداث ما يصح 
أن ينهض بجزء كبير من الترجمة لحيواتهم . كما فعل 
ابن جبير المتوفى سنة ٤١٠ه‏ وابن بطوطة المتوفى 
سنة ۷۷۹ه فى رحلتيهما. 

ولقد مضت القرون متعاقبة بحد ذلك وليس فى 
الأدب العربى ترجمة ذاتية فيما نعلم» إلا ما كان من 
ترجمة على ( باشا ) مارك لنقسه فى كتابه « الحُطط 
التوفيقية؟ وقد نشرت بعد هذا مستقلة بعناية الدكتور 
محمد درى الحكيم من رجال القرن الماضى› ومن 
مشهوری الأطباء فى مصر» والسيرة التى كتبها محمد 
عمر التونسى فى كتابه ١‏ تشحيذ الأذهان» بسيرة بلاد 
العرب والسودان » والسيرة التى كتبها عبد الله النديم 
لنفسه فی کتابه ١‏ کان ویکون ) حتى جاء القرن 
العشرون فرأينا المرحوم الأستاذ محمد كرد على يكتب 
لنفسه ترجمة فى بضع عشرة صفحة فى أخر كتابه « 
حطط الشام » المطبوع فی دمشق سنة ۱۹۲۷م . 

( التراجم والسير ‏ محمد عبد الغنى حسن / hı‏ 
(٦‏ 


٭ تراجم رجال القرن الثانی عشر: 
انظر: مختصر سلك الدرر فى أعيان القرن الشانى 
عشر. 
# تراجم رجال القرن الحادى عشر: 
اتظسر: صفوة من انتشر من أخحبار صلحاء القرن 
الحادى عشر» ومختصر خحلاصة الأثر فى أعيان القرن 
الحادى عش ونفحة الريحانة ورشحة طلاء الحانة» 


تراجم الصواعق فى واقعة.. . 


ونزهة الحادى بأخبار ملوك القرن الحادى» ونزهة 
النادى وتحفة الحادى فيمن بالمغرب من أهل القرن 
الحادى . 
# تراجم رحال القرن السادس: 
انظر: خريدة القصر وجريدة أهل العصر. 
تراجم رجال القرن العاشر: 
انظر: دوحة الناشر لمحاسن من كان بالمغرب من 
مشايخ القرن العاشر.' 
# تراجم رجال المائة الثامنة والتاسعة والعاشرة: 
انظر: لقطة الفرائد فى تبحقيق الفوائد . 
# تراجم الشافحية: 
انظر: التحفة البهية فى طبقات الشافعية» ورسالة 
تشتمل على تراجم بعض الأئمة الفقهاء المنسوبين 
إلى الإمام الشافعى » وطبقات الشافعية الكبرى 
للسبكى» وطبقات الشافعية الصغرى للسبكى. 
وطبقات الفقهاء للشيرازى . 
٭ تراجم الشبعة: 
انظر: تلخيص الأقوال فى تحقيق الرجال» وخلاصة 
الأقوال فى معرفة الرجال» والرجال للحلى» والرجال 
للنجاشی ۔ 
# تراجم الشيوخ: 
من كتب التراجم : تأليف محمد بن عبد الله بن 
محمد بن حمدويه بن نعيم الضبى النيسابورى الحاكم 
المعروف بابن الديبع . 
( التاريخ والجخرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / ١١۵‏ ). 
# تراجم الصواعق فى واقعة الصناجق 
( قی زمن مصطفی باشا سنة ۱۰۷۱هہ): 
لإبراهيم الصوالحى العوفى» كان حيّاسنة 
۷ ه. 


تراجم الصوفية 


( بروکلمان ۲/ ۲۹۹ وملحق ۲/ ٤٤١‏ ) مخطوط 
بمعهد المخطوطات العربية . 
أوڵه : « الحمد لله الحكم العدل... وبعد» فانظر 
أيها الإنسان إلى غدرات الزمان... واعلم آنه قد حدث 
بمصر واقعة كانت لمن غوى قامعة... ». 
واخره : ١‏ وقيل إن مصطفى بيك حرر عليه من فوق 
وضربه بندقية فأصابته تحت أذنه... والثه أعلم 
بالصواب ...“. 
نسخة كتبت بخط نسخى ٠‏ فى ۲٤٤‏ ورقة› 
ومسطرتها ۱۷ سطرًا . 
[ دار الکتب ۲1۹ تاريخ [ UNESCO‏ . 
( فهرست المخطوطات المصورةء معهد 
المخطوطات العربيةء التاريخ ج۲ ق٤‏ القاهرة 
ھ۱۹۷۰ م/ £ 1°( . 
# تراجم الصوفية: 
انظر: التشوف فى رجال السادات أهل التصوف . 
٭ تراج علماء جرجا: 
انظر: خلاصة تعطير النواحى والأرجا بذكر من 
اشتهر من علماء وبعض أعيان مدينة الصعيد جرجا. 
# تراجم علماء مراغهة: 
انظر: فتح الوصيد بتاريخ علماء مراغة الصعيد . 
٭ تراجم القراء: 
قطعة من كتاب فى تراجم القراء مجهولة المؤلف 
(وليست من كتاب غاية النهاية لابن الجزرى ) مخطوط 
بمعهد الميخطوطات العربية . 
تبدأ قبل ترجمة سليمان بن موسى الحمزى بستة 
أسطر. 
وتنتهى أثناء ترجمة صالح بن خوات بن جبير بن 
النعمان الأنصارى . 


تراجم النساء 


نسخة كتبت بخط مغسربى عتيق فى 1۸ ورقة» 

ومسطرتها 1۹ سطرًا» وهى ضمن مجموعة من صفحة 
۳ -£4. 

. UNESCO ] ك1٦٦ الرباط‎ [ 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهسد 


المخطوطات العربية» التاريخ جا ف٤‏ . القاهرة 
۰ ھھھ +1۹۷ م/ 0( 


٭ تراجم القضاة: 


انظر: رفع اللإصر عن قضاة مصر. 


٭ تراجم المالكيك: 


انظر: ترتسب المدارك وتقفريسب المسالك لمعرفة 


اللدين الأنصاری الکاظمی (٦۱۱۹۸١٤۲١ه_/‏ 
١_--۲‏ ١۱۸م‏ ). رسالة ترجم فيها لجمع من 
العلماء . نوه بها اغايزرك. 

( التاريخ والمؤرحون العرأقيون فى العصر العثمانى - 
د. عماد عبد السلام رؤوف / ۸( 


٭ تراج التساء: 


من مصنفات التراث الإسلامى التى عنيت بشراجم 
النساء ما أورده الأستاذ محمد عبد الغنى حسن › 
ونقتطف منه هنا ما يتصل بمصتفات التراث . يقول 
المؤلف : 

لم سقط مؤرخو التراجم ومؤلفوها فى الإسلام المرأء 
العربية المسلمة من حسابهم» وفى ذلك من تقدير 
النظرة الإسلامية للمرأة وإنزالها منرلتها ما ينبغى الإشارة 
إليه فى بحث خاص . والحق أن مؤلفى التراجم عندنا 
قد أنصفوا المرأة حين وضعوها فى قوائم أعمالهم» 
فأفردوا بعض النساء بالترجمة فى كتب خحاصة› أو 


1٦ 


تراجم النساء 


ترجموا لهن مع الرجال على السواء فى كتب التراجم 
عامة» فهذا أحمد بن أبى طاهر طيفور الخراسانى 
المتوفى سنة ١۲۸هوصاحب‏ كتأاب ‏ بغداأد» 
المشھور يؤلف تابا فى ١‏ بلاغات النساء وطرائف 
کلامهن» وملح نوادرهن» وآخبار ذوات الرأى منهن› 
وأشعارهن فى الجاهلية وصدر الإسلام » وهو الكتاب 
الذى طبعت قطعة منه فى العشر الأوائل من هذا القرن 
بعنوان « المنثور والمنظوم » وهذا أبو المظفر محمد بن 
أحمد الأبيوردى المتوفى سنة ۷ه يذكر حاجى 
خليفة المؤرخ أن له كتابًا فى « تاريخ النساء » وإن كان 
ابن خحلکان لہ یذکر له هذا الکتاب فی ثبت مصنفاته . 
ويذكر السخاوی المؤرخ أن لابن عساكر كتابًا أسمه 
« معجم النسوان »٠‏ على أن لاج الدين على بن 
آنجب البغدادى المتوفى سنة 1۷٤‏ هكتابًا فى 
« تاريخ نساء الخلفاء» من الحرائر والإماء ». 

أما مكان المرأة العربية المسلمة فى كتب الطبقات 
والتراجم فهو مكان لا یکاد یخلو منه کتاب عام . ففی 
١‏ معجم الأدباء » لياقوت الرومى تراجم للنساء ولو 
أنهن قليلات» وفى « وفيات الأعيان » تراجم كذلك 
للنساء من أمثال السيدة سكينة ورابعة العدوية وأم 
المؤيد وغيرهن » وفى ١‏ الوافى بالوفيات ١‏ تراجم 
لبعض النساءء منهن السيدة نفيسة رضى الله عنهاء 
وفضل الجارية» وفى ١‏ صفة الصفوة ٠‏ لابن الجوزى 
المؤرخ تراجم كثيرة للنساء المتعبدات الناسكات› 
وفى ١‏ الدرر الكامنة ) لابن حجر تراجم فى شهيرات 
القرن الثامن» وفى عشرات وعشرات من كتب التراجم 
والطبقات نرى اسم المرأة العربية المسلمة بارزا آخذا 
بنصیبه کالرجل سواء بسواء . 
- ومن الحق أن نشير هنا - فى مقام التنويه بالقضل - 
إلى ما صنعه مؤرخ السرة والمغازى المشهور ابن سعد 
المتوفى سنة ١٣۲ه‏ وصاحب كتاب « طبقات ابن 
سعد » فى الاهتمام بالمرأة وإعطائها قدرا من عنايته . 


ټراجم الوجوه والأعيان المدقونين. .. 


وإنصافه إيأآها حين ترجم للنساء الصحابيات فى 
طبقاته فقد نبه بهذا العمل الجليل من جاء بعده من 
المؤرخين وكتاب الطبقات والتراجم إلى إنصاف المرأة 
العربية المسلمة » فى معرض يجب فيه الإنصاف» بلا 
حلاف ... 

( التراجم والسیر ‏ محمد عبد الغنی حسن / ۷۹ 
(A1‏ 


تراجم الوجوه والأعيان المدفونين 


فی بغداد وما يلها من البسلاد: 

لصفاء الدين عيسى بن موسى البندنيجى القادرى 
التقشبندى المتوفى سنة ۸۳١١٠ه/‏ 7م . 
معخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

. ١١۳١۶١ الرقم:‎ 

الأول : « الحمد لله الذى تجلي بذاته فى منصة 
الأحدية إذ كان الله ٠...‏ . 

والكتاب هو ترجمة عربية لكتاب جامع الأنوار فى 
مشاقب الأحبار الذى وضعه باللغة الحركية مرتضى 
افندى الشهير بنظم زأده المتوفى سنة ١۳١١١ه/‏ 
صم 

وأضاف إليه المعرب زيادات واستدراكات وعربه 
بإشارة من شهاب الدين محمود الألوسي وعبد الرحمن 
آفندی . 

نسخة جيدة كتبها حاوى محمد بن علاري بن 
أحمد سنة ۱۲۸٦‏ ه/ ۹٦۱۸م‏ فى أخرها فهرس 
بأسماء الأعلام الدين وردت تراجمهم فى الحكتاب . 

وتوجد نسخة ثانية جيدة الخط كتبها عبد الرزاق بن 
فليح البغضدادى سنة ١١٠٠٠ه/‏ ۱م فی آخرها 
فهرس للکتاب . الرقم ۹۱١٠۸‏ . 
۲ھ / ۳٤۱۹م.‏ الرقم ۲٥١‏ . 


التسرادف 


ونسخة رابعة حديثة الخط كتبها نافع أفندى ابن عبد 
الرزاق فى أولها تعليق كتبه يعقوب سركيس عن 
الکتاب . الرقہ ٠١١۹‏ . 

ونسخة حامسة كتبها محمد أمير بقلم جيد 
وبالمندادين الأسود والالحمر. الرقم ۲٠۲۷‏ . 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / ۱۱۲-۱۱۰ ). 
# الترادف: 

الرْذف: ماتبع الشىء. وکل شیء تبع شنا فهو 
ردقه وإدا سابع سىء حلب شی ء فهو الترادف 
(اللسان ). وفى الاصطلاح: هو الألفاظ المفردة 
الدالة على شىء باعتبار واحد. هذا عرفه الرازى»› 
وعرّفه اخحرون بأنه : دلالة ألفاظ على معلى واحد أو 
دلالة الألفاظ المختلفة على المعنى الواحد ( الألفاظ 
المترادفة / ۷). 


يقول الإمام السيوطى عند الكلام على النوع الرابح 
والعشرين من علوم اللغة وهو معرفة الحقيقة والمجازء 
قال أهل الأصول : اللفظ والمعنى إما إن يتحدا فهو 
المفرد كلفظة * الله » فإنها واحدة» ومدلولها واحد» 
ويسمى هذا بالمفرد» لانفراد لفظه بمعناه» أو يتعدّدا 
فهى الألفاظ المتباينة كالإنسان والفرس وغير ذلك من 
الألفاظ المختلفة » الموضوعة لمعان ممختلفة» وحينئذ 
إما آن يمتنع اجتماعهماء كالسّواد والبياض » وتسمى 
المتبايئة المُتفاضلمة» أو لا يمتنع كالاسم والصفةء 
نحو السيف والصارم» أو الصفة وصفة الصفة كالناطق 
والفصيح » وتسمى المتباينة المتواصلةء أو يتعدّد 
اللفظ والمعنى واحد فهو الألفاظ المترادفة » أو يتّحد 
اللفظ ويتعدّد المعنى» فإن كان قد وضع للكل فهو 
المشترك ( المزهر ۳١۸ /١‏ ). 


يقول الأستاذ العيدروسى : 

مما ساعد العرب على توسيع لختهم استعمال 
الأوصاف للشىء كأنها أسماؤه اللأصلية . نرى ذلك فى 
أشياء عامة التناول عندهم كالسيف والرمح والجمل 
وغير ذلك ثم ينسى هذا المعتى الوصفى فيكون مرادفا 
للمعنى الأصلى وإن كان العلماء اختلفوا فى حقيقة 
الترادف ووقوعه فأنكر بعضهم وقوع الترادف أى وقرع 
لفظين أو أكشر على معنى واحد ويعدونه نوعًا من 
العبث . ويرون أن كل لفظ يقال إنه مرادف يوجد فيه 
معنى زائد أو مغاير مما لا يوجد فى الآنحر ذهب إليه 
ابن الاأعرابى وتعلب وان فارس »› قال مبحمذ بن زياد 
بن الأعرابى إن هذا المعنى المغاير ربما يظهر لتا وربما 
يغمض علينا علمه ومن أمثلة ذلك قعد وجلس . وأما 
قعد کما قال ابن فارس فیکون عن قیام والجلوس یکون 
عن الاضطجاع . 

وقال آخرون إن الموضوع يكون لفظًا واحدًا والباقى 
من المترادفات أوصاف لمدلوله > لا أسماء فيها معنى 
زائد أو مغاير كما قالت الجماعة السابقة» فالمهيد 
والصارم والعضب ونحوها أوصاف للسيف وإلى هذا 
ذهب آبو على الفارسی شيخ ابن جتى . 

وذهبت طائفة إلى إثبات الترادف بمعنى إقامة لفظ 
مقام لفظ أخحر لمعان متقاربة يجمعها معنى واحد كما 
يقال أصلح الضاسد ولم الشعث ورتق الفتق وشعب 
الصدع ونحو ذلك. وأما وقوع لفظين أو أكثر على 
معنى واحد فيسمونه المتوارد كالليث والاأسد ونحوهما 
وهذا اصطلاح الأصوليين . 

وقالت جماعة بإثبات الترادف من غير تفصيل وفيد 
عليه أكثر اللغوين وأما استعمال الكلمات المختلفة 
لمعنى واحد بتعدد وضع القبائل المتفرفة فلا يكون فيه 
هذه القيود والتفغصيلات فإنه واقع يرجع سببه إلى 
الحامل لهذا الوضع وإلى أصل الاشتقاق عندهم 
كالمدية فى لخة دوس والسكين فى لغة غيرهم » وكثير 


من الألفاظ المترادفة هى فى الواقع تستعمل فى حالة 
خحاصة مثل كلمة «(لحظ ٠)‏ ورنا ١‏ فإنهما مترادفقان 
للنظطر لكنهما فى الحقيقة تختلفان عن معنى 
الأذن . ورنا : إدامة النظر فى سكون . وتجد آمثال ذلك 
فى المخصصس لابن سيده وفقه اللغة للثعالبى ومثله 
كتاب الألفاظ الكتابية لعبد الرحمن بن عيسى 
الهمدانى . 

وقد أفرد العلماء تاليف فى أنواع المترادفات يقال : 
إن صاحب القاموس وضصح کتانا أسماه السروضص 
المسلوف فيما له اسمان إلى الألوف . وكتابًا أحر فى 
أسماء الحعسل فذكر له أكثر من ثمانين اسما. وقرر مع 
ذلك أنه لم يستوعبها جميعا. ( العرب والعربية / 
(IO0‏ 

ويسوق لا الإمام البدر الزركشى قاعدة فى ألفغاظ 
يَظَرٌ بها الترادف وليست منه»› وننقلها لك فما يلى : 
يقول الإمام الزركشى عن تلك الألفاظ : 

ولهذا وَرْعَتْ بحسب المقامات فلا يقسوم مرادفها 
فيما استعمل فيه مقام الأأحر» فعلى المفسر مراعاة 
للتركيب معنى غير معنى الإفراد» ولهذامنع كثير من 
الأصوليين وقوع أحد المترادفين موقم الآلحر فى 
التركيب » و إن اتفقوا على جوازه فى الإفراد . 

فمن ذلك «١‏ الخوف ١‏ و ١‏ الخشية » لا يكاد اللغوى 
يفرق بينهماء ولا شك أن الخشية أعلى من الخوف› 
وهى أشد الخوف» فإنها مأخوذة من فولهم : شجرة 
من قولهم : نافة خحوؤفاء» إذا كان بها داء» وذلك نقص 
وليس بفوات» ومن ثمة حصت الخشية بالله تعالى فى 
قوله سبحانه : # ویخشون ربّهم ویخافون سوء 
الحساب 4[ الرعد: .]۲١‏ 


وفرق بينهما أيضًاء بأن الخشية تكون من عظم 
المخشيّ» وإن كان الخاشى قويًا» والخوف يكون من 
ضعف الخائف وإن كان المخوف آمرًا يسيراء ويدل 
على ذلك أن الخاء والشين والياء فى تقاليبها تدل على 
العظمة. قالوا: شيخ للسيد الكبيرء والخيش لما عظم 
من الكتانء والخاء والواو والفاء فى نقاليبها تدل على 
الضعف» وانظر إلى الخوف لما فيه من ضعف الفوةء« 
وقال تعالى: # ويخشون ربهم ويخافون سو 
الحساب € فإن الخوف من الله لعظمته» يبخشاه كل 
أحد كيف كانت حاله» وسوء الحساب ربما لا يخاأفه 
من كان عالما بالحساب» وحاسب نقسه قبل أن 
وقال تعالى : # إتّما يخشى الله من عباده العلماء 4 
[ فاطر: ۲۸] وقال لموسى: # لا خف ¢ [ طه: 
۸]آی لا يكون عندك من ضعف نفسك ما تخاف 
منه من فرعول . 

فن قیل : ورد # یخافون ربّهم € . 

قيل : الخاشى من الله بالنسبة إلى عظمة الله 
ضعیف» فیصح آن یقول : « يهخشی ربه » لعظمته» 
ويخاف ربهء أى لضعفه بالنسبة إلى الله تعالى . 

وفيه لطيفة » وهى أن الله تعالى لما ذكر الملائكة 
وهم آقویاء ذكر صفتهم بین يديه» فقال: # يٌخافون 
رهم من فوقهم ويفعلون مايْؤمَرون ¢ [ النحل: ٠١‏ ] 
بين أنهم عند الله ضعفاء» ولما ذكر المؤمنين من 
الناس وهم ضعفاء لا حاجة إلى بيان ضعقهم » ذكر ما 
يدل على عظمة الله تعالى» فقال : $ يخشون ربهم 4 
ولما ذكر ضعف الملائكة بالنسبة إلى قوة الله تعالى 
قال: # يخافون رَبَهْمٌ من فوقهم € والمراد فوقية 
بالعظمة . 
ومن ذلك الشح والبخل » والشح هو البخل 
الشديد» وفرّق العسكرى ( هو أبو هلال العسكرى فى 


كتايه القروق اللغوية ) بين البخل والضن » بأن الضر 
أصله أن يكون بالعوارى والبخل بالهيثات» ولهذا 
يقال: هو ضنین بعلمه» ولا يقال : هو بخيل» لأن 
العلم أشبة بالعارية منه بالهيئة ء لأن الواهب إذا وهب 
شيشا خرح عن ملكه بخلاف العارية» ولهذاقال 
تعالى : * وما هسو على الغيب بضنين € [ التكوير: 
٤‏ ]ولم يقل ببخیل . 

ومن ذلك الغبطة والمنافسة» كلاهما محمود» قال 
تعالى: #وفى ذلك فليتنافي المُتنسافسون) 
[المطففين: ۲١‏ ]وقال ب : ١‏ لا حسد إلا فى 
اثنتين ... * وأراد الغبطة » وهى تمنى مثل ما له من غير 
أن يغتم لنيل غيره» فإن انضم إلى ذلك الجد والتشمير 
إلى مثله أو خير منه» فهو منافسة. 

وقريب منها الحسد والحقد» فالحسد تمنى زوال 
النعمة من مستحقهاء ورہما کان مع سعي فی إزالتهاء 
كذا ذكر الغزالى هذا القيد أعنى الاستحقاق» وهو 
یقتضی أن تمنی زوال ھا عمن لا يستحقها لا یکون 


ا 


مىكا . 


ومن ذلك * السبيل » و * الطريق ٩‏ وقد كدر استعمال 
السبيل فى القران» حتى إنه وقع فى الربع الأول منه فى 
بضع وخمسين موضعاء آولها قوله تعالى : # للفقراء 
الذين أحصروا فى سبيل الله 4 [البقرة: ۲۷۳ ] ولم يقع 
ذكر الطريق مرادا به الخير إلا مقترنابوصف أو 
باضافة› مما يخلصه لذلك» كقوله تعالى: # إلى 
الحق وإلى طريق مستقيم € [الأحقاف : <{ 

ومن ذلك «جاء» و « أتى يستویان فى المأضى › 
ویأتی » أخف من « يجىء» وكذا فى الأمر و ۶ جيثوا! 
بمثله » وأثقل من * فآتوا بمثله ٠‏ ولم يذكر الله إلا 
«يأتی» و « يأتون » وفى الأمر « فأت » « فأتنا » « فأتوا » 
لأن إسكان الهمزة ثقيل لتصريك حروف المد واللينء 
تقول« - جی ٩‏ آثقل من ١‏ آئت ». 


وأما فى الماضى ففيه لطيفة » وهی آن « جاء » يقال 
فى الجواهر والأعيان› و« آتی ٤‏ فى المعانى والازمانء 
وفی مق ابلتهما: : ذهب ومضی» يقال ذهب فى 
الأعيان» ومضی فی فی الاآزمانء ولهذا يقال : حکم فلان 
ماض› ولا يقال: ذاهب» لان الحكم ليس من 
الاأعيان. 

وقال تعالى : # ذهب الله بتورهم) [ البقرة: ۱١‏ ] 
ولم يقل ١‏ مضى » لأنه يضرب له المثل بالمعانى 
المفتقرة إلى الحال» ويضرب له المثل بالأعيان القائمة 
بأنفسهاء فذكر الله ١‏ جاء ٠‏ فى موضع الأعيان فى 
الماضی » و « تى » فى موضع المعانى والأزمان. 

وانظر قوله تعالی : # ولمن جاء به حمل بعيرٍ ) 
[يوسف: ۷۲ ] لأن الصراع عين . ولا جاءمُم 
كتات 4 [ البقرة: ۸٩4‏ ] لأنه عين» وقال: # وجىءَ 


يومئذ بجهتّم € [ الفجر: ۲۳ ]. لأنها عين . 


وأما قوله تعالى : فإذا جاءَ أجلهم 4 [ النحل : 
١‏ ] فلأن الالجل كالمشاهد» ولهذا يقال : حضرته 
الوفاة وحضره الموت . وقال تعالى : # بل جثناك بما 
کانوا فيه يمترون 4 [الحجر: ٠۳‏ ] أى العذاب لأنه 
مرئى يشاهدونه» وقال: # وأتيناك بالحقّ وإنّا 
لصادقون € [ الحج: ٤‏ ] حيث لم يكن الحق 
مرشًا . 

فإن قیل: فقد قال تعالى: * تاها آمرتّا ليلا أو 
تھا1@ [ يونس : ۲٤‏ ]وقال: # ولا جاء امنا 4 
[هود: ٩۸‏ ] فجعل الامر اتيا وجائيا . 

فلنا: هذا یژید ما ذکرناه فإنه لما قال: # جاء 4 
وهم ممن یری الأشیاء قال: # جاء € آى عياناء 
ولما کان الزرع لا يبصر ولا يرى» قال: # أتاها ¢ 
ويؤيد: هذا أن« جاء » يُعدى بالهمزةء ويقال: 
أجاءه» قال تعالى : # فأجاءها المخاض إلى جذع 
التخُلة €[ مريم : ۲۳ ]ولم یرد ۵ تاه ٤‏ بمعنی « أئت › 


التسرادف 


من الإتيانء لأن المعنى لا استقلال له» حتى يأتى 

ومن ذلك » الخطف » و« التخطف ) لا يرق 
الأديب بينهماء والله تعالى فرق بينهماء فتقول: 
«حطف» بالكسر لما تكرر» ويكون من شأن الخاطف 
الخطف و « خحطف ١‏ بالفتح حيث يقع الخطف من 
غير من يكون من شأئه الخطف بكلفةء وهو أبعد من 
«خحطف ١‏ بالفتسح» فإن يكون لمن اتفق له على 
تكلف» ولم يكن متوقعا منه. ودل عليه أن«فعل؛ 
بالکسر لا یتکرر» کعلم وسمع و * فَعَل » لا یشترط فيه 
ذلك» كقتل وضرب قال تعالى: # إلا من خطفَ 
الحَطْفة € [ الصافات: ٠١‏ ] فإن شغل الشيطان 
ذلك وقال  :‏ ممه الطيرٌ € [ الحح: ۳١‏ ] لأن 
من شآنه ذلك . 

وقال تعالى : < تخافون أن يتخطفكم الاس > 
[الأنفال : ۲١‏ ] فإن الناس لا تخطف الناس إلا على 


وقال تعالى: « ويخّطف الناس من حولهم 4 
[العنكبوت : ١۷‏ ]. 


وقال تعالى : # يكاذ البرق يخطف أبصارهم) 
[البقرة: ٠١‏ ] لأن البرق يُخاف منه حطف البصر إذا 
قوی . 

ومن ذلك« مد)و«أمد)قال: السراغب 
(المفسردات/ ٤۸١‏ ) أكثر ماجاء الإمداد فى 
المحبوب : # وأمددناهم بقاكهة ¢ [ الطور: [YY‏ 
#وظل ممدود € [الواقعة : [١‏ والمذ فى المكروه: 
ونم له من العذاب مدا €[ مريم: ۷۹]. 

ومن ذلك ١‏ سقى » و ١‏ أسقَى » ومن ذلك « عمل › 
و فعل ٠‏ والفرق بينهما أن العمل أخص من الفعل › 
كل عمل فعل ولا ينعكس» ولهذا جعل النحاة الفحل 
فى مقابلة الاسم لأنه أعمء والعمل من الفعل ما كان 
مع امتداد» لأنه « فعل ۲ وباب * قعل » لما قكرر. 


وقد اعتبره الله تعالی » فقال : # یعملون له ما يشاء4 
[ سباً: ۱۳ ] حیث کان فعلهم بزمان . 

وقال تعالى: # ويفعلون ما يؤمرون ¢ [ النحل: 
۰ حیث يأتون ہما يؤمرون فى طرفة عين» فينقلون 
المدن بأسرع من أن يقوم القائم من مكانه . 

وقال تعالی : * مما عملت أبدينا €[ يس : ۷١‏ ] 
ل وما عملته آیدیهم €[ يس: ۳١‏ ] فإن خلق الانعام 
والشمار والزروع بامتدادء وقال  :‏ ألم تر كيف فعل 
ربك بأصحاب الفيل € [ الفیل:  ] ١‏ ألم تر كيف 
فعل ربك بعاد 4[ الفجر:  ] ٦‏ وبين لكم كيف 
فعلنا بهم € [ إبراهیم: ٥‏ ] فإنها إملاکات وقعت 
من غير بطء . 

وقال تعالى : « وعملوا الصالحات ¢ [ البقرة: ]٠١‏ 
حيث كان المقصود المثابرة عليها» لا الإتيان بها مرة . 

وقال تعالى: « وافعلوا الخير # [ الحج: ۷۷ ] 
بمعنی سارعوا . كما قال تعالى  :‏ قاشتبموا اخيرات ) 


.] ۱٤۸ البقرة:‎ [ 


وقال تعالى : $ والذين هم للزكاةقًاعلون ) 
[المؤمنون: ٤‏ ] أى يأتون بها على سرعة من غير توان 
فى دفع حاجة الفقيرء فهذا هو القصاحة فى اختيار 
الاأحسن فى كل موضع . 

ومن ذلك القعود» و «اليجلوس» إن القعود لا یکون 
معه لبشةء والجلوس لا يعتبر فيه ذلك» ولهذا تقول : 
«قواعد البيت» ولا تقول : ١‏ جوالسه » لأن مقصودك ما 
فيه ثبات» والقاف والعين والدال كيف تَقَلبت دت 
على اللبث» والقعدة بقاء على حالةء والدقعاء للتراب 


الكثير الذى يبقى فى مسيل الماء وله بث طويل› وأما 


الجيم واللام وإالسين فهى للحركةء مشه السجل 
للکتاب بطوی له ولا يثیت عنده» ولهذا قالوا فى قعد: 
يقعد بضم الوسط»› وقالوا: جلس یجلس بکسره› 
فاختاروا الثقيل لما هو آثبت . 


إذا ثبت هذا فنقول: قال الله تعالى : #مقاعد 
للقعال# [ آل عمران: [١١١‏ فإن اللات هو 
المقصود . 

وقال تعالى: # اقعد قعُدوا مع القاعدِينً ¢ [ التوبة : 
]٦‏ آى لا زوال لكم» ولا حركة عليكم بعد هذا. 
وقال: ‏ فى مقعد صدق 4 [ القمر: ٠١‏ ] ولم بقل 
مجلس ۲ إذ لا زوال عنه. 

وقال تعالی اتیل اکم تحر حوا فى المحالس# 
[ المجادلة : ١١‏ ] إشارة إلى أنه يجلس فيه زمانا يسيرًا 
ليس بمقعد» فإذا طَلب منكم التفسح فافسحواء لأنه 
لا گلفه فيه لقصره» ولهذا لا يقال : قعيد الملسوك› 
وإنمايقال: جليسهم» لأن مجالسة الملوك يستحب 
فيها التخفيف» والقعيدة للمرآة» لأنها تلبث فى 
مکانها. 

ومن ذلك « التمام » « والكمال ٠‏ وقد اجتمعا فى 
قوله تعالی : < اليوم أكملث لكم دينكم وأتممت 
عليكم نعمتى € [ المائدة: ۳ ] والعطف يقتضى 
المغايرة» فقيل : الإتمام لإزالة نقصان الأصل › 
والإإكمال لإزالة نقصان العوارض بعد تمام الأصل» 
ولهذا كان قوله تعالى  :‏ تلك عَشرة كاملةً € [البقرة : 
١‏ ا أحسن من « تامة » فإن التمام مسن العدد قد 
غلم » وإنمابقَىَ احتمال نقص فى صفاتها. 

وقیل * تم ٤‏ یشعر بحصول نقص قبله »و ۵ کمل ٩‏ 
لا يشعر بذلك» ومن هذا قولهم: رجل كامل» إذا 
جمع خحصال الخيرء ورجل تام إذا كان غير ناقص 
الطول . 

وقال العسكرى : الكمال اسم لاجتماع أبعا 
الموصوف به» والتمام اسم للجزء الذڏى يتم به 
الموصوف» ولهذا يقولون: القافية تمام البيت» 
ولا بقولون کماله » ویقولون : البیت بكماله . 

ومن ذلك الضياء والنور ( البرهان ۸١-۷۸ /٤‏ ). 


YT 


التراويح ( صلاة.) 


( لسان العرب لابن منظور ۱۸/ ١٦۲٤‏ والألفاظ 
المترادفة المتقاربة المعنى لابى الحسن على بن عيسى 
الرمانى ‏ تحقيق ودراسة د. فتح الله صالح على 
المصرى. دار الوفاء. المنصورة. الطبعة الأولى 
۷ ھAهھ_‏ 1۹4۷ ¢/ ۷ وإلمزهر فى علوم اللخة 
وأنواعها للعلامة جلال الدين عبد الرحمن السيوطى - 
شر حه وضبطه وصححه وعنول موضوعاته محمد أحمد 
جاد المولى» وعلى محمد البجاوى ومحمد أيو 
الفضل إبراهيم ۳٠۸ /١‏ والعرب والعربية للسيد 
عبد الرحمن السيد محمد العيدروسى / »٠١*٤‏ 
٠٥‏ والبرهان فى علوم القران لاإمام بدر الدين 
محمد بن عبد الله الزرکشی ‏ تحقيق محمد أبى 
الفضل إبراهيم .{(A®_YA /٤‏ 


٭ التراقس: 


التراقى : أعالى الصدر وهى العظام المكتنفة ثغرة 
النحر عن يمين وشمال» جمع تَرَفوة. وفی حدیٹث 
الخوارح : يقرءون القران لا يجاوز حناجرهم وتراقيهم » 
والمعنى أن قراءتهم لا يرفعها الله ولا يقبلهاء فكأنها 
لم تجاوز حلوقهم » وقيل » المعنی لا يعملون بالقران 
ولا يثابون على قراءته ولا يحصل لهم غير القراءة. 

وقد ورد اللفظ فى قوله تعالى فى (القيامة: )۲١‏ 
كلا إذا بلغت السَّراقىَ € وهو كناية عن قرب مفارقة 
الروحللجسد. 

(لسان العرب ٤۲۹ /١‏ ومعجم ألفاظ القران 
الكريم /٣‏ ۵ ,. والممردات فی غريب الققران 
للراغب الإصفهانى / .)۷٤‏ 


# التراويح ( صلاة.) : 


التراويح أو قيام رمضان من الرواتب» ويطلقون 
عليها اسم ١‏ التراويح » لأنهم كانوا يستريحون أثناء‌هاء 
وهی من السنن المؤكدة للرجال والنساء فی رمضان ؛ 


وتسن فيها الجماعة» وقد روى عن النبى يه أنه حرج 


التراويح ( صلاة.) 


من جوف اللیل فى رمضان فى ليالى متغرقات وصلى 
فى المسجد وصلى الناس بصلاته فيهاء وكان يصلى 
والأصل فيها أن النبى ية صلاها فى المسجد أول 
ليلة» فصلی وراءه تاس » نئم صلى الليلة الثانية . فکثر 
الناس» ثم اجتمعوا فى الليلة الفالعة» فلم يخرج 
إليهم . فلما أصبحوا سألوهء فقال: رأیت الذى 
صنعتم » فلم د يمتعن من ا لخروج إلا آنى : حشبت أن 
تفرض علیكم . 

ووقت التراويح بعد العشاء إلى طلعع الفجرء 
وعددها إحدى عشرة ركعه» وروی آنها عشرون ركعةء› 
ويرى بعض المجتهدين أن المسنون إحدى عشرة ركعة 

ويجوز أن تكون الصلاة ركعتين ركعتين › ویندب أن 

ويشار إلى صلاة التراويح فى الحديث عن الرواتب 
اسم ١‏ قيام الليل » ( العبادات من القران والسنة / 
.(IOACI0¥‏ 

وهی مرغوب فيها لما مدح الله تعالى القائمين 
بالليل» وجعلهم من جملة عباده الأبرار» قال تعالى : 
$ والذين يَبيتونَ لربّهم سجَدًا وقيَامًا ‏ [ الفرقان: 
1٤‏ 

يطلقون عليها قيام رمضان أو صلاة التراويح › لأنهم 

وليس لصلاة اليل عدد سخصورص فى ركعاتها. 

والأولی اتباع رسول الله ية فإنه بهد ما کان یزید فی 
رمضان ولا فی غيره على إحدى عشرة ركع . کماروت 

وكان يُرَعَبٌ فى قيام الليل فقال ڳل : « من قام 
رمضان إيماتًا واحتسابًا غفر له ما تقدم من ذنبه .٠‏ 


والجماعة فيها مشروعة لفعله ية فى بعض الليالى» 
وآمر عمر بن الخطاب بها فى رمضان . 

وتتجوز على الانفراد . 

وكونها فى المسجد أولى وكان السلف يطولون 
الركعات بالقراءة » فيقرأون قدر ماتتى أية فى ركعة . 

فلما ثقل على المأمومين خحفف الخلف فى القراءة› 
وزادوا فی عدد الرکعات» فکانوا يصلول عشرین ركعه › 
وبعصهم أربعين بتخفيف القراءة ( مختصر الالحكام 


الفقهية / ١۷ء‏ ۷۷). 
وعن ما أحدثه الناس من البدع يقول الشيخ عثمان 
ابن‌فودی : ) 


ومما أحدثه الناس من البدع : الذكر بعد كل 
تسليمتين من صلاة التراويح › وهو بدعة مكروهة . 
أن يجتنب ما أحدثوه من الذكر بعد كل تسليمتين من 
صلاة التراويح › ومن رفع أصواتهم بذلك واا x‏ 
على صوت واحد» فإن ذلك كله من البدع . 

وكذلك ينهى عن قول المؤذن بعد ذكرهم بعد 
التسليمتين : الصبلاة رحمکم الله » فاده محل (إحياء 
السنة وإخحماد البدعة/ .)٠۹۷‏ 

وفيما يلى ما ورد عن صلاة التراويح وفضلها فى 
السنة المش فة : 

| عن أبی هريرة رضی الله عنه قال : « کان رسول 
لله يرغبهم فى قيام رمضان من غير أن يأمرهم بعزيمة 
فيقول : من قام رمضان إيماتا واحتسابا غفر له ما تقدم 
من ذنبه» فتوفى رسول الله َة والأمر على ذلك ثم كان 
عمرَ». 

1 - وفى رواية : « من قام ليلة القدر إيماتا واحتسابا 
غفر له ما تقدم من ذنبه » أخرجه الستة. 


التراويح ( صلاة.) 


وأخحرح البخارى . المرفوع منه فى قيام رمضان وقيام 
ليلة القدر. 

٣‏ وعن عائشة رضى الله عنها قالت : « كان رسول 
الله و یجتھذ فی رمضان ما لا یجتهد فى غيره» وفى 
العشر الأواخر أشدًء وكان يحيى ليله ويوقظ أهلة 
ويشد معرَرَةٌ » أخرجه الخمسة . 

( َد المتزر ) كناية عن اجتناب النساء أو عن الجد 
والاجتهاد فى العمل . 

٤‏ - وعن آنس رضی الله عنه قال : « کان رسول الله 
يد یقوم فی رمضان فجثت فقمت إلى جنه . فجاء 
رجل آخر فقام آیضا حتی کتا رهطا . فلمًا آحس آنا 
خلفة جعل يتجوز فى الصلاة. ثم دخل رحله فصلى 
صلاة لا يصليها عندنا فقلت له حين أصبحث : 
أفطنت لنا الليلة؟ قال : نعم» ذلك الذى حملنى على 
ما صنعت » أخرجه مسلم ( التجرز ) الإسراع فى 
العمل وتخفيغه . 

۵ - وعن عائشة رضى الله عنها قالت : « صلى رسول 
لله کی فی المسجد فصلی بصلاته ناس کثیر ثم صلی 
من القابالة فكثروا. ثم اجتمعوا من الليلة الشالثة فلم 
يخرج إليهم . فلما أصبح قال : قد رأیت صتیعکم فلم 
یمنعنی من الخروج إلیکم إلا آنى خشيت أن تفرض 
عليكم» وذلك فى رمضان » آخحرجه الستة إلا 
الترمذى . 

٦‏ - وعن آبی هریرة رضی الله عنه قال : « خرج رول 
الله َة إلى الناس فى رمضان وهم يُصلون فى ناحية 
المسجد. فقال: ما هؤلاء؟ قيل أناس ليس معهم 
قران . واب بن حب رضی الله عنه صلی بهم فقال: 
أصابوا ونعم ما صنعوا الحرجه بو داود» وقال : هذا 
الحديث ليس بالقوى . 

۷-وعن أبى ذر رضى الله عنه قال: «صمتامع 
رسول الله ب فلم يقم بنا شيشا من الشهر حتى بقى 


سبع من الشهر فقام بنا حتى ذهب ثلث الليل . ثم لم 
يقم بنا فى السادسة وقام فى الخامسة حتى ذهب شطر 
الليل . فقلنا له : لسو تفلتتا بقية ليلتنا هذه؟ فقال : إنه 
من قام مع الإمام حتى ينصرف كتب له قيام ليلة. ثم 
لم یقم بنا حتی بقی ثلاث من الشهر فصلى بنا فى 
الثالثة ودعا أهله ونساءه وقام بنا حتى خشينا أن يفوتنا 
الفلاح . قيل : وما الفلاح؟ قال : السحور » أخرجه 
أصحاب السنن وصححه الترمذى . 

( السحور ) بشتح السين : مأ يتسحر به وبالضم: 
الفعل تقسه. 

۸ وعن عبد الله بن آبی بکر قال : ١‏ سمعت اا 
رضی الله عنه یقول: کنا ننصرف فی رمضان من القيام 
فلستعجل الخدم بالطعام مخافة فوت السحور ٤‏ 
أخرجه مالك . ( تیسیر الوصول ۲/ ۲۸١ »۲۸٤‏ ). 

وقد آفتى الإمام ابن الصلاح فى مسالتين تتصلان 
بصلاة التراويح » إحداهما هى : 

مساآلة : رجل ينوى فى صلاة التراويح قضاء الفوائت 
التى عليه فهل يحصل له فضيلة قيام رمضان لقوله 
بچ : « من قام رمضان إيمانا واحتسابًا غفر له ما تقدم 
من ذنبه ٩‏ أم لا ؟ ( الحدیث رواه البخاری فى كتاب 
الإيمان» باب تطوع قيام رمضان» من حديث أبى 
هريرة» وأخرجه مسلم فى كتاب المسافرين» باب 
الترغيب فى قيام رمضان - عن أبى هريرة ) وهل الاأولى 
أن یصلی التراویح ثم يقضی فى وقت خر ؟ . 

أجاب ابن الصلاح - رضى الله عنه _ : لا يحصل 
فضيلة قيام رمضان»ء وإنما يحصل له فضيلة أداء 
الفرائض » والاولى أن يصلى التراويح ويقضى عقيبها 
ما أراد أن يجعله من القضاء بدل التراويح والله أعلم . 

والمسألة الثانية هى : 


النية فى التراويح والوتر هل ينوى بنيته التراويح أو 
صلاة التراويح المسنونة؟ وينوى سنة الوتر أو الوتر 


التراأويعح ( صلاة.) 


المسنون؟ وهل ينوى الشفع والوتر أو ينوى فى الجميع 
الوتر؟ . 

أجاب ابن الصلاح : لا بأس بأن ينوى صسلاة 
التراويح المسنونة والوتر المسنون» ولا بأس أيضا بأن 
ینوی سنة التراویح ولا يکون مراده مثل ما يراد بقولنا : 
سنة الظهرء فإنه يوجب مغايرةً وتعدداء بل يكون مراده 
وصف التراويح بآنها نة » ثم لا إشكال فيه من حيث 

تضمن النية فإنها عبارة عن القصد بالقلب»› 
ولا يختلف حال القصد باتلاف حال الألفاظ صحة 
وفسادًا . وآما فيما يرجم إلى اللفظ ففيه أشكال وله مع 
ذلك مساغ من حيث اللخة قررته فى مسألة عملتها فى 
نية الوتر وعبارتهاء وهكذا إذا نوى سَنة الوتر فهذا فى 
ذلك ويزداد فيه قبل الركعة الألحيرةء أنه إدا اراد 
الإضافة على معنى أن الوتر الحقيقى سَنة وأنه لا امتناع 
فى أن يكون للسنة سنه » ويكون إضافة إحدى الستتين 
إلى الأحرى لتأكد ما هو المضاف إليه فهذا إذا آراده 
التاوى فته غير فاسدة» فإن غاية ما فيه أن لا يكون 
قطعها اکتفاء بما سبق فی غیرهاء وینبخی أن یراد فی 
ذلك التعرف بآن فى قوله تعالى : # والشفع والوتر ¢ 
[الفجر: ۳ ] أكثر من عشرين قولا ليس منها أن هذين 
هما المراد بالشفع والوترء ولم أجد لالحد من آصحابنا 
هذه التسمية لهذين لكن قد وجدتها لغير آصحابنا فى 
كاب الخلاف فى مذهب مالك رضى الله عنه- 
وأظنها فی مذهب أحمد-رضى الله عنه . 

( فتاوى ابن الصلاح / A٩‏ ° (. 

وقد أفتى سلطان العلماء العز بن عبد السلام فى 
هذه المسألة : 

مسألة : أيما أفضل : صلاة التراويح فى جماعة فى 
المنزلء أو المسجد؟ وآيما أتجَ لى : قراءة جزء فى كل 
ليلة فى صلاة التراويح أو سورة الإإحلاص عشرين 
مرة؟ . 


الجواب: صلاة التراويح مع الجماعة أفضل منها 
فی الانفراد» وكذلك فعل الصحاية رضى الله عنهم» 
تداوله الناس من بعدهم » والخير فى اتباع السلف . 
وقد صلی رسول الله َة بأصحابه فی رمضان ثلاث 
ليال» ثم خحاف أن تفرض عليهم فتركها. وقراءة القران 
فيها آأفضل من تكرير سورة الإحلاص. لأن ذلك 
مسنون منقول» وليس تكرير سورة الإحلاص مسنونا 
فى الصلاة» وإن فعل قلا بأس ... والله أعلم . 

وجاء فى هامش ٠٠١‏ للمحقق التعليى التالى : عن 
عبد الررحمن بن عبد القاری آنه قال : حرجت مع عمر 
ابن الخطاب ليلة فى رمضان إلى المسجد» فإذا الناس 
أوزاع متفرقون» يصلى الرجل لنفسه. ويصلى الرجل 
فنيصلى بصلاته الرهط فقال عمر: إنى أرى لو 
جمعت هؤلاء على قارئ واحد لكان أمثل . ثم عزم 
فجمعهم على أب بن كعب» ثم خرجت معه ليلة 
آخری والناس يصلون بصلاة قارئهم » فقال عمر: انعم 
البدعة هذه» والتى ينامون عنها أفضل من التى 
يقومون؛ يريد اخر الليل وكان الناس يقومون أوله. 
آخرجه الببخاری فى كتاب الصيام» باب فضل من قام 
رمضان ۱/ ۳٤۲‏ . !اه( فتاوی سلطان العلماء / 
1۸( 

وهاك مسألة أفتى فيها شيخ الإسلام ابن تيمية : 

مسألة فيمن يصلى التراويح بعد المغرب هل هو 
سنة أم بدعة؟ وذكرو! أن الإمام الشافعى صلاها بعد 
المغخرب وتممها بعد العشاء الألحرة . 

فأجاب - رضى الله عنه - : الحمد لله رب العالمين . 
السنة فى التراويح أن تصلى بعد العشاء الآلحرة كما 
اتقفق على ذلك السلف والأئمة - والنقل المذكور عن 
الشافعى رضى الله عنه باطل فما كان الأئمة يصلونها 
إلا بعد العشاء على عهد النبى ية وعهد خلضائه 
الراشدين . وعلى ذلك أئمة المسلمين لا يعرف عن 


التراويح ( صلاة.) 


أحد أنه تعمد صلاتها قبل العشاء. فإن هذه تسمی 
قيام رمضان كما قال النبى ي : ١‏ إن الله فرض عليكم 
صيام رمضان . وسننت لکم قیامه . فمن صامه وقامه 
غضر له ما تشدم من ذنبه ‏ وقيام الليل فى رمضان وغيره 
إنما يحون بعد العشاء . 

وقد جاء مصرّحا فى السنن آنه لما صلّى بهم قيام 
رمضان صلى بعد العشاء . وكان النبى ية قيامه بالليل 
هو وتره یصلی باللیل فی رمضان وغیر رمضان إحدی 
عشرة ركعة آو ثلاث عشرة ركعة » لكن كان يصليها 
طوالا؛ فلما كان ذلك يشق على الناس قام يهم أبىّ بن 
كعب فى زمن عمر بن الخطاب عشرين ركعة يوتر 
بعدها ويخف فيها القيأم» فکان تضعیف معدد عوضا 
عن طول القيام . . 

وكان بعض السلف يقوم أربعين ركعمة» فيكون 
قيامها أحف» ويوتر بعدها بثلاث . وكان بعضهم يقوم 
بست ونلانين ركعة يوتر بعدها. وقيامهم المعروف 
عنهم بعد العشاء الألحرة . ولكن الرافضة تكره صلاة 
التراويح . فإذا صلوها قبل العشاء الآحرة لا تكون هى 
صلاة الثراويح كما أنهم إذا توضأوا يغفسلون أرجلهم 
أول الوضوء ويمسحونها فى آخره. فمن صلاها قبل 
العشاء فقد سلك سبيل المبتدعة المخالفقين للسّنة 
والله أعلم. (فتاویى ابن تيمية جام١/ ٠٤١‏ 
(1E‏ 


وقد أفرد الحافظ السيوطى فى كتابه الموسوم بالأمر 
بالاتباع ... فصلا فى بدعة مستبحدثة هى قراءة سورة 
الأنعام فى صلاة التراويح قال فيه : 

ومن البدع قراءة: سورة الأنعام فى ركعمة صلاة 
التراويح » ويروون فى ذلك حديًا لا أصل له عن ابن 
عباس عن أب بن كعب رضى الله عنهما عن النبى 
قال : « آنزلت سورة الأنعام جملة واحدة يشيعها 
سبعول آلف ملك بالتسبيح والتحميد » وهذا الحديث 


عوام المصلين . ثم لو صح هذا الحديث لم يكن فيه 
دلالة على استحباب قراءتها فى ركعة . 

فقراءتها فى ركعة واحدة بدعة من وجوه : 

أحدها : تخصيص ذلك بسورة الأنعام دون غیرها» 
فيوهم أن ذلك سنة فيها دون غيرهاء والأمر بخلاف 


ذلك . 
والفانى : تحصيیصس ذلك بصللاة التراويح دون 
غیرها . 


والثالث : ما فيه من التطويل على المؤمنين› 
لا سيماعلى من يجهل ذلك من عادتهم» فيقلق 
ويضجر ويسخط ويكره العبادة. 

والرابع : ما فيه من مخالفة السَنَّة من تقليل القراءة 
فى الركعة الثانية عن الأولى . وقد عكس صاحب هذه 
البدعة قضية ذلك» وخالف الشريعةء ولا حول ولا قوة 
إلا باه . 

وابتدع بعضهم بدعة أخرى وهى: جمع ايات . 
سجدات القران عقيب ختم القران فى صلاة التراويح 
فى الركعة الأأحيرة فيسجد بالمآمومين جميعًا ( الأمر 
بالاتباع.../ 4۰ ). 

ومما ورد من نظم فى صلاة التراويح فول الشيخ 
حافظ ابن أحمد الحكمى : 
لم يزد الرسول طول عمره 

على للاث عشسرة بوتره 
فيه وفى سواه ماتغيرت 

كما بذا النصوص قد تظاهرات 
ولباست أوئللاث ن لاه 

صلى جماعة ويعمدهافلا 
خشيةفرضهاعلى أمسه 

کما بلا صرح فى خحطبتشه 


التراويح ( صلاة.) 


وتات والأمر على ذلك وكذا 
خحلافة الصديق حتى ما إذا 
لعمسر كانت حلافة أمر 
وجاء عن أئمة الأاسلاف 
فى العس د آثار على اخحت لاف 
فقد روى إحدى وغشرين وقد 
) روى ثلاتابعدهاوقد ورد 
بعاد الفلسلاين بتسع ورووا 
إحدى وأربعين بالوتر حكوا 
وغي ر هذه من الآأثار 
وبحثها استوفى بفتح البارى 
وقى قيام الليل لابن نصسر 
توفةالمققام دون قصر 
وفى قيام رمضان الفضل قسد . 
جاء فى أحاديث صحاح لاترد 
يغففر حقاكل ماقدأذنبا 
وليلة القدر لها الحسرى 
فى عشره لا سيمافى الوتر 
وقد أتت فيها مذاهب إلى 
بضع وأربعين قول قلا 
(مجموع / ۲١‏ ). 
(العبادات من القران والسنة -أحمد الغندور / 
۷ 1۵۸» ومختصر الأحكام الفقهية لعلى بن 


فريد الكشجنورى الهندى ‏ تحقيق يوسف البدرى» 
مراجعه د . محمد أحمد عاشور / ۷٦‏ ۷۷ وفتاوی 


ابن الصلاح فى التفسير والحديث والأصول والفقه - 


التراويح ( كتاب .) 


حققه وخرّح حدیشه وعلق عليه د. عبد المعطى آمين 
قلعجى / ۸۹ء ۹١‏ وإحياء السنة وإخحماد البدعة 
للشيخ عثمان بن فودى ‏ تحقيق وتعليق أحمد عبد 
الله باجور/ ۹۷ء وتيسير الوصول إلى جامع 
الأصولی لسلامام ابن الدیبع الشیبانی ۲/ ۲۸٤‏ 
۵ /؛“ وفتاوی سلطان العلماء العز بن عبد السلام - 
دراسة وتحقیق وتعلیق د. مصطفی عاشور / 1۸ 
وفتاوى ابن تيمية . ط . دار الغد العربى جا م1 
۱٤۳ ۲‏ والأمسر بالاتباع والنهى عن الابتداع 
امام الحافظ جلال الدين السيوطى - دراسة وتحقيق 
مصطفى عاشور / ۹١‏ ومجموع : * السبل السوية 
لفقه السنن المروية ٠‏ نظم حافظ بن أحمد الحكمى 
ر 7 انظر أيضا مختصر صحیح البخاری لابن أبى 
جمرة الأزدى»› وبهامشه شرح العلامة عبد المجيد 
الشرنوبی الأزهری / ۰۳٦‏ ۳۷ والحاوی للفتاوى 
لشيخ الإسلام جلال الدين عبد الرحمن السيوطى /١‏ 
۳۵۱-۷ وفتح الباری بشرح صحيح البخارى 
للحافظ ابن حجر العسقلانى ۔ وئ نصوصه وحقق 
أصوله وضبط أحاديثه ووضع فهارسه الأستاذ طه 
عبد الرءوف سعد ط . دار الخد العربی م٦/ ٤0۹‏ - 
۷ وجمع الفوائد من جامع الأصول ومجمع 
الزوائد للإمام محمد بن محمد بن سلیمان ۱٠۸ /١‏ - 
١٠,؛,‏ و « صلاة التراويح ٠‏ - الشيخ توفيق عبد العزيز 
عبد السلام. مجلة الأزهر. الجزء التاسع» السنة 
الخامسة والستون. رمضان ۳١٤١همارس‏ 
۹4۴م (TT _ Toy‏ . 


# التراويح ( كتاب .): 


كتاب التراويح : للإمام الأجل حسام الدين عمر بن 
عبد العزيز المعروف بحسام الشهيد المتوفى سنة ٠۳١‏ 
ست ونلاثين وخحمسمائة جزء ولالحمد بن إسماعيل 
التمرتاشى ( الفقهى المتوطن بكار كنج ) ( كشف ۲/ 


(۳ 


¥ الترید: 

من مصنقات التراث الإسلامى فى طب الأعشاب . 

وصفه صاحب تذكرة أولى الألباب بقوله : 

التربد نبت فارسى يكون بجيال خراسان وما يليها 
يقوم على ساق ورقه دقیق وزهره اسمانیجونی یخلف 
تمر كألسنة العصافير ويدرك بتموز وأجوده الأبيض 
الخفيف المجوف المصمغ الطرفين وما عذاه رديء 
وهو حار فى وسط الثانية بابس د فی اخحرها يقطم البلغم 
اللسزج من أعماق العمروقف ویخرج الخلط العلظ 
وبالزنجيل يذهب عرق السا ووجع الورك والظهر 
وبالكابلى يشفى من الصرع وغالب أنواع الجنون ومع 
البزور ودهن اللوز يخلص من السعال المزمن وأوجاع 
الصدر والسدد وخام المعدة خصوصا إذا مزج بماله 
حدة کالعاقر قرحا ینبغی أن لا ينعم إلا فى التراكيب 
وهو یغثی ویکرب حتى إن الردىء منه ربما قتل 
ویصلحه حك ظاهره ومزجه بالادهان أو الکئيرا وغالب 
المستعمل منه الآن بمصر عروق تجلب من أطراف 
الشام وديار بكر ليست هو بل هى رديثة مفسدة ينبغى 
اجتنابها وشربته من ثلاثة إلى خمسة ومطبوخا إلى 
عشرة وبدله قشر أصل التوت ( تذكرة أولى الألباب /١‏ 
۹1 
. وقال عنه الحافظ الذهيى: حار يابس» يسهل 
البلغم الرقيق » فإذا ضيف إليه الزنجيل أسهل الغليظ 
ويقع فى المطابيخ والحقن والحبوب ( الطب النبوى 
(A ۶J‏ 

وقد أورده المظمر الرسولى فى كتايبه النفيس»› 
مستخدما الحروف التالية رموزا للمصادر التى نقل 
عنها وهی : 

ع : عبد الله بن البيطار صاحب الجامع لمفردات 
الأدوية والأغذية . 


ت : آبو الفضال حسن بن إيراهيم التفليسى . 

ز : الزهراوی . 

ع : یجلب من وادی خراسان» ورقه على هيغة 
ورق اللبلاب الكبيرء إلا آنه محدد الأطراف» وله سوق 
قائمة. وهو حار يابس فى الدرجة الثالغة» مسهل 
للبلغم والرطوبةء متق للبدنء وأكثر ما يصلح به أن 
يلت بعد دقّه ونخله بدهن اللوز الحلو. وإن استعمل 
لمن به بلغم لزج فی معدته انعم دقّه ونځله» » لیلزق 
بالبلغم فيقلعه . ومقدار الشربة منه: من درهم إلى 
درهمین › وإن طبخ مع الأدوية ورن أربعة دراهم . 

وقال : یورٹ استعماله بسا وجغافا فی البدنء لأنه 
يخرج الرطوبات الرقيقة » ولذلك يستعمل مع دهن 
اللوز وينفع من آمراض العصب» ويسهل بلغما كثيرا 
وشيشا من الأحلاط المحترقة قليلاء هذا إذا أخحذ 
مسحوقا» وآما مطبوخا فبالعکس . وقال : لا يجب أن 
يستعمل منه إلا الأبيض المصمّغ الطرفين » السليم من 
السوس» المتوسط بين الغلظ والرقة» وشسره 
المستاس» فإنه مؤذ لفم المعدة» مكرب» مولد 
للعطش» غير مسهل . 

وما المختار منه فإنه مخرج للبلغم اللزح» وينقى 
المعدة وطبقاتها منه» وينفع من أوجاع المفاصل 
والحعضل المتولد من البلغم» ويخرج الخلط الفاعل 
لها» وينقى الارحام تنقية بالخة» مشروبا ومحتقنا به» 
ويفتح سددهاء وينفع من آوجاعها عند إقبال 
الحيض»› ويتفع من أوجاع المعدة والظهر»ء وبتنقيته 
الدماغ من البلغم اللزج ينفع من الفالج والصرع ٠‏ 
وبذلك ينفع من النزلات والسعال المتولد عن انصباب 
خلط» وينقع من السعال المتولد عن الرطوبات فى فم 
المعدة» وإذا حلط بالكابلى كان دواء نأفعا جدا 
للمصروعين . 

ج ٠‏ هو حشب أجوده الصينى الاأبيض السكسرء 
كأنابيب القصب الدقيق الأنبسوب» الأملس السريع 


التربص 


2 
ا 


التمْتّت ليس بغليظ» فى طعمه بعض الحدة» وهو 
حار يابس فى الدرجة الشالشة» ينفع من أمرأاض 
العصب» ويسهل بلغما كثيراء وشينًا من الأخلاط 
المحرقة قليلاء وشربته من نصف درهم إلى درهم» 
وما کان منه أسود أو أصغر فلا يستعمل . 
خشبى الشكل » يسهل الأحلاط الرديئة 
للزجة والبلغمية» ويولد ضعف الأمعاءء ویصلاحه 
الكثيرا والصمغ العربى . الشربة منه: إلى درهم 
ونصف . 

ع٠‏ : بدله: وزنه من قشور صل التوت . 

۶ز : بدله» قشور الْتوت . 

( المعتمد فى الاأدوية المفردة للمظقر الرسولى ‏ 
صححه وفهرسه مصطفیى السا ٤۹ ء٤۸ /١‏ ). 


( ف ٤‏ :دواء ن 


¥ التر بص: 
عن ألتربص يقول الإمام الفيروزابادى فى البصيرة 
العشرين من بصائره : 


يقال : ترص به تربْصًا آی انتظر به خیرًا أو شرا يحل 
به . 

وقد ورد فى القران لثمانية أمور: 

الأول: ترص الإيلاء # تربص آربعة أشهر 4 
[البقرة: ۲۲٣‏ ]. 

الات : تربص المطلقة ثلاثة آشهر أو ثلاثة أطهار 
(تربص ثلاثة الأشهر فى الأَية ٤‏ من سورة الطلاق› 
وتربص ثلائة الأطهار فى الآية ۲۲۸ من سورة القَرة 
جاء على تفسير القروء بالأطهار ) . 

الشالث: تربص المعتدة # والمُطَلمَات يحركَض 
بأنفسهر ثلائة فرّوء € [ البقرة: ۲۲۸ ]. 

الرابع: تربص المنافقين للمؤمنين بالغنيمة أو 
الشهادة ‏ هل تَرَبَصونَ بنا إلا إحدى الحستيين 4 
[التوبة: ٠١١‏ ]. 


التربيح 


الخامس : تربص كفار مكة فى حق سيد المرسلين 
لحادنة أو نكبة * آم يقولون شاع تربص به ريب 
انون )1 الور .[Y*‏ 

لشیم ونح رر ی € 1ال ۲۲ 
السابع : : تربص سيد المرسلين لهلاك أعداء الدين 
< فل تربصو فى معكم من المترتصين €[ الطور: 
1{ 

الثامن: : تربص العموم والخصرص للقضاء والقدر 
< فل کل مربِص ربصو 14 طه : [ro‏ 

ويقرب من معنى الترنص الترقّب والترضد والشنظر 
والتطلع . 

( بصائر ذوی التمیز لاإمام الفیروزابادی - تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار ۲/ ۳۲۹ ۳۴۳۰). 


# التربيع: 


التربيع عند المنجمين يطلق على قسم من أقسام 
مسطحا متسساوى الأضلاع الار ع المستقيمة القائمة 
الزواياء وذلك الشكل يسمى مربعا بقتح الموحدة 
المشددةء وعرف المربع أيضا بأنه شكل مسطح يتوه 
حدوثه من توهم خط قائم على طرف خط يساویه إلى 
أن يقوم على طرفة الآحر هكذا لا وهو قسم من ذى 
أربعة أضلاع . 

وقد يطلق المربع على المستطيل أيضا وفى حاشية 
تحرير آقليدس المربع يطلق على مربع العدد ویراد په 
الحاصل من ضرب ذلك العدد فى نقسه ويكون 
الحاصل صن جنسه» ويطلق على مربع الخط 
بالا شتراك ويراد يه السطح الذى ذلك الخط ضلعه 
فالحاصل من تربيع الخط هو السطح لا الخط ولا 
يطلق المريع على الخط الحاصل من ضرب الخط فى 


التربيح والتدوير 


الذى هما ضلعاء وفيها أيضا السطوح على قسمير 
حيط به حطان متساويان بضرب أحدهما فى الأحر 
مثل سطح تسعة أذرع إذا أحاط به خطان كل منهما 
ثلائة أذرع . 
وقیل سطح يحيط بطرفيه خطان مجموعهما نحو 
سبعة أجزاء مفروضة ثم يحيط بطرفيه الآأحرين حطان 
اخران مجموعهما نحو خحمسة أجزاء هكذا ': 


"یا م ب 


والمربع المطلق هو الذى يحيط به حطان م ننمان 
نحو ستة إذا أحاط به خطان أحدهما ثلائة والاأخر 
اثنان انتهی . 

وقد يطلق المربع على ذى أربعة أضلاع أيضا وعلى 
هذا وقع فى شرح آشكال التأسيس » وقد يقال لما عدا 
هذه الأربعة الأشكال الاربعة من المربعات إن كان 
ضلعان من أضلاعه الاريعة متواریین منحرقا . 

وقد يطلق على الحاصل من ضرب العدد فى نفسه 
فإنهم قالوا کل عدد یضرب فی نفسه یسمی جذرا فی 
المحاسبات وضلعا فى المساحة وشيتًا فى الجبر 
والمقابلة والحاصل يسمى مجذورا ومربعا ومالا. وقد 
يطلق على عمل من أعمال الضرب . 

والمربع عند أهل التكسير يطلق على وفق يكون 
مشتملا على ستة عشر مربعاأً صغارا ويسمى وفقا 
رباعيا أيضا وعلى كل وفق لأنه مشتمل على أربعة 
أضلاع سواء كان مشتملا على ستة عشر مريعا صغارا 
أر على أزيد منها أو على أنقص منها ولهذا يقولون هذا 
مربع ثلاثة فى ثلاثة وذاك مربع أربعة فى أربعة أو 
حمسة فى خمسة إلى غير ذلك . 

( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى ۲/ ٥٦١‏ 
(O TY‏ 


٭ التربيع والتدوير: 
انظر: الجاحظ . 


التربية الإسلامية 


¥ الترييه الرسلامية: 


المقصود بالتريية الإسلامية ‏ كما يوضحه فضيلة 
الشيخ أحمد على الملا -هو إبلاغ الذات الإنسانية 
إلى كمالها الذى خلقت لهء أو إبلاغ الفرد إلى أقصى 
ما نسمح به فدراته وأستعداداته » موهية ۾ واكتسايا» 
وكما قال الله تبارك وتعالى : قل كل يعمل على 
شاکلته # [الإسراء: ۸٤‏ ] آی على حسب استعداده 
الفطرى والمكتسب. وقال 2 : ١‏ صملا نکل مير 
لما حلق له ٩‏ وقوله تعالی  :‏ فأما مَنٌْ أعطی واتقی 
وصدق بالحسنی * فسنيسّره لیر # وا ن بخ 
واستغنی ٭ وک ذب بالحسنی * فسنیسره للعسری 4 
[الليل: ٠١-٥١‏ ]. 

وتدور التريية الإسلامية المتكاملة حول محور 
ملحوظ هو إنحراج الإنسان الفاضل . الإنسان النموذج 
المؤهل ليأحذ مكانه الملائم» قيادة وانقياذاء فى 
مسيرة الحياة المزدهرة المتكاملة» الإنسان النموذج 
الدى يبنى الحياة الكريمة الفاضلة بالعمل الصالح › 
وعلى صعيد التنافس الشريف نحو الأفضل» فى ضوء 
عللاقاته العامة والخاصة : 

-مع الخالق : معرفة » وطاعة» وعبادة» واستقامة 
على منهح الله ورسالته . 

مع الأتحصرين علاقة آخوة» وألفة ومحبةء وعدالة 
وإحسان. 

مع الكون والحياة الدنيا علاقة تسخير واستشمار؛ 
کما يحب الله ویرضی . 

-مع الأخرة علاقة مستولية وجزاء من جنس العمل › 
إيمانا بعدالة الله فى يوم الحساب . 

يقول الدكتور: إبراهيم اللبان: ونظرية التربية فى 
مضمونها وإطارها العام يمكن أن نصورها من خلال 
الأيةالكريمة: 


ت 8 م 
< هو الّذى بعث فى الأيين رسول؟ منهم يتلو علبهم 


التريية الإأاسلاهمية 


ته يهم ويملَةّم الكتاب والحكمة ون کانوامن 
قبل لفى صلل مبين € [ الجمعة: ١‏ ] (ه التربية 
الإسلامية فى الإطار النظرى المتكامل /٤‏ ٤١٠٠ء‏ 
0 ), 

بنص هذه الأية الكريمة كان الرسول َة مربيًا لأمته 
فقد بعشه الله جل وعلا ليتلو على الناس يات الى 

تتضمن أصول الإسلام » ولكنه لم يرسلل لمجرد التلاوة 

بل ليعلمهم أيضصًا ما يشتمل عليه الكتاب والسنة من 
أصول الدين وفروعهء وكانت كذلك أقواله وأفعاله 
تعلمهم الكثير من حقائق السدين»› وتفصل لهم 
المجمل من أيات الذكر الحكيمء ومعنى هذا 
بالاجمال» أن الرسول کان كلما آن بعلم 
المسلمين الدين» وأن يعتمد فى تعليمه على ما ينزل 
عليه من ايات القرآنء وما يجيشه به الوحى من ربه؛ 
فيدلى به إلى الناس بفلظه وتعبيره من السنن القولية 
کما کان فعله يچ وإقراره لما يراه أو إنکاره له من 
مصادر الدين والتربية الدينية معا 

ولم يقف عمل الرسول بتص الأية» عند تعلیم ما 
ينطوى عليه الكتاب والسنة من مبادى الإسلام » بل 
تناول مهمة أخرى جليلة» وهى تزكية المسلمين من 
العادات والالحلاق الفاسدة» التى كانت شاثعة فى 
المجتمع فى ذلك الحين . 

وواضح أن هذا كله» هو ما تعنيه كلمة التربية 
بمعناها الصحبح فى الوقت الحاضرء الرسول إذا بنص 
القران الكريم مرب وقد مارس مهمة التربية المذكورة 
قرابة ثلاثة وعشرين عاماء فأتت بثمرتها فى شخصية 
أبى بكر» وعمرء وعثمان» وعلى» وكبار الصحابة 
وعامة المسلمين . 

ويبقى علينا بعد ذلك أن ننظر نظرة سريعة فى 
المبادى الأساسية التى قامت عليها هذه التربية 
الكريمة» فنتكلم عن معنى التريية النذى يتمثل فى 


عمل الرسول َة وعن المادة والمنهح والطرق ونحو 
دلك . 

لم يكن الرسول ل يعمل على أساس أن التربية 
مجرد تلقين للعقائد والالحكام الشرعية» فمثل هذا 
العمل لا يجاوز ملء الحافظة بأصلل العقائد» 
وأحكام الشريعة» ولا يؤشر الأثر المطلوب فى السلوك 
العملى أو الروح الدينية » ومن ثم فقد كان الرسول ي 
يجمع فى عمله بين جميع ضروب التربية» فقد عنى 
بالتربية الحلمية كما اهتم أكبر اهتمام بالتربية العملية 
والوجدانية» فكان يقدم للمسلمين أصول العقيدذة 
وأحكام الشريعة . ولكنه كان أيضًا يدربهم على القيام 
بالواجبات الدينية ويبث فى قلوبهم العواطف والميول 
الإسلامية الطاهرة فقد علمهم كيف يصلون» وكان 
يؤمهم فى الصلاة» وقد أعطته صلاة الجماعة فرصة 
هامة لتكوين عادة العبادة كجزء أساسى من حياة 
المسلم اليسومية» وقد تشاولت تربيته العملية الزكاة 
والصيام والحج والجهاد وغير ذلك: وعمله فى 
الإشراف على جمع الركاة ‏ وتوجيهها إلى مصارفها- 
وفى التدريب على الجهاد بما كان يقوم به أو يشرف 
عليه من حشد الجيسوش وتشجيعها وتوجيههاء أو 
قيادتها حقائق معروفة غنية عن التنويهء والتنبيه » وكان 
الغرض من كل ذلك أن يربى المسلمين على أداء هذه 
الواجبات الإسلامية» تأدية عملية وقد تم له من ذلك 
ماآراد. 

ولا يقل عن ذلك اهتمامه بالناحية الوجدانية» فقد 
كان يعنى آتم عناية بتربية العواطف الدينية الصحيحة 


كالخوف من الله » والعطف على الفقراء والمساكين › 
والصبر على المصائب والمتاعب ومواقفه بل فى 
الوعظ مرددة فى الأحاديث الكثرة ألصحيحة »› 
واستحثاثه المسلمين المرة بعد الألحرى على الصدةة 
وجمعهاء وتوزیعهاء كلها حقائق ثابتة تحمل بها كشب 
البحذيث الصحيحة . 


التربية الإسلامية 


كان الرسول َة بالإجمال يمثل فى عمله التربوى 
أصح الأفكار فى معنى التربية» وهى أن التربية الديثية 
تشمل التربية العلمية والعملية والروحية» ولا تقتصر 
غلى مجرد التلقين والتحصيل . 

أما المنهح اللذى كان الرسول بي يحرص على 
تعليمه فهو ما يحتوى عليه الكتاب والسنة من العقائد 
والعبادات والأحكام وهو المنهج الذى اتجهت إليه 
التربية الدينية من بعده» وكل الذى حدث بعد ذلك 
العهد أن الدين فى عهد الرسول يجو كان يقدم للناس 
فی صررة أيات من القران» وأحاديث عن الرسول › 
فلما استنبط الفقهاء أحكام الشريعة من الكتاب 
والسنة وود المتكلمون علم الكلامء على ضوء 
الكتاب والسنة حل الفقه وعلسم الكلام تدریجیا محل 
الكتاب والسنة فى عملية التربية والتعليم » وليس فى 
الفقه وعلم الكلام من المبادئ الأساسية إلا ما كان 
يحتوى عليه الكتاب والسنة صراحة آو ضمنا. 

.)١٤٤-١٤١ /٤... التربية الدينية‎ ١ ( 

يقول الأستاذ سعد الديوه جى : 

فالدين الإسلامى: دين علم وعمل وإصلاح 
وتحرير» حكم العلم والعقل السليم فى دعوته» وحث 
على العمل للدنيا والآحرة» فالدنيا مزرعة الأأحرة ولا يتم 
الدين إلا بالدنياء والملك والدين توأمانء فالدين 
أصل» والسلطان حارس › وما لا أصل له فمهدوم› 
وما لا حارس له فضائع » ولا يتم الملك والضبط إلا 
بالىلطان . 


إن أول اية آنزلت من القران الكريم تحث على 
القراءة ‏ اقرا باسم ربك الذى خلق # خلمق الإنسان 
من علق # اقرا وريك الأكرم # الذى علْم بالقلم * 
علّم الإنسان مالم يعلم € [العلق : ١ه‏ ] لان العمل 
اذى لا يستند على علم لا يقر له النجاح > قال ل 
«اعلموا ما شتتم» فلن تؤجروا حتی تعملواء وإن قليل 


العلم ينقع مع العمل ١‏ وكان ق يتعوذ من علم لا ينفح 
ويقول الإمام الغزالى : ١‏ العلم بغير عمل لا يكون» 
والعمل بغير علم جنون » ( إحياء علوم الدين ٦ /١‏ ) 
والكتابة أساس الحضارة فيها تدون العلوم والمعارف» 
وتبحفظ ثمرات العقول» وتسهل التعلم والتعليم . 

أمر بيةأصحابه أن يعلموا أولادهم القراءة والكتابة : 
ومع أنه كان بأمس الحاجة إلى المال بعد الهجرة فإنه 
لم يقبل الفداء من أسرى بدر الدذين يحسنون الكتابة » 
قأمر کل واحد منهم أن يعلم عشرة من آولاد المسلمين 
عوضا عن المدية . وأمر عبد الله بن سعيد بن العاص 
آن يلازم تعليم أولاد المسلمين الكتابة» ودفع أا ثعلبة 
إلى أبى عبيدة بن الجراح ليعلمه القراءة والكتابة . 

ولما توسعت الدعصوة الإسلامية واتصل بالامم 
المجاورةء وجاءته رسلهم أمر أولاد الصحابة أن 
يتعلمسوا اللغات المجاورة لهم؛ فتعلم عبد الله بن 
عمرو بن العاص السريانية» وتعلم زيد بن ثابت 
الحبرية. 

ولما صعب عليه فتح مدينة الطائف أرسل بعثة إلى 
مدينة جرش فى اليمن فتعلموا صناعة الضبور 
والدبابات والمنجنيقات» واستعملها فى حصار ٠‏ 
الطائف وفتحها. 

كما حث أصحابه على مراجعة الأطباء والاستفادة 
من علمهم . وهكذا فإنه ية أمر القوم بتعلم كل 
مایفیدهم فى آمور دينهم ودنياهم» فطلب العلم 
فريضة على كل مسلم» وعليه أن يسعى فى طلبه 
«اطلبوا العلم ولو فى الصين » فوضع أسس نهضة 
علمية قوية تؤدى إلى سعادة الدارين 

التعليم ال لزامى فى الإسلام : 

الإسلام أول من جعل التعليم إلزاميا ومن حق الولد 
على والده أن يعلمه القران الكريم وأمور دينه» ويعنى 
بتربيته تربية صالحة . قال كلة: «علّموا أولادكم 
وأهليكم الخير وأدبوهم ». 
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وتكلم علماء المسلمين فى هذاء يقول القابسى : 
«إن الوالد مكلف بتعليم ابته القران والصلاة فإذا لم 
يتيسر للوالد أن يعلم أبناءه بنفسه فعليه أن يرسلهم إلى 
الكسّاب لتلقى العلم بالاجر. فإذا لم يكن الوالد قاد 
ا نفقة ه التعليم» » فأقرباۋه مکلمون بذلكء فإذا عجز 

نفقة التعليم» فالمحسنون مرغبون فى ذلك › 
KEI INDY‏ أو من بيت 
المال ». ( التعلیم فى رى القابسى / ۴٤ء ٤٤‏ ). 

ويقول القاضى أبو بكر بن العربى : « والذى يجب 
على الولى فى الصبى إذا كان أبا أو وصًاء أو حاضتً 
أو الإمام » إذا عقل أن يلقنه الإيمان» ويعلّمه الكتابة 
والحساب» ويحمَظه أشعار العرب العارية» ويحفظه 
العوامل فى الإعراب . وشيتًا من التصريف» ثم يحفظه 
اذا استقل واستوفی العشر الثانی من كتاب الله ٩‏ (آداب 
المعلمين / ب). 

ومن التكافل الاجتماعى فى الإسلام تربية اليتأمى 
وأبناء الفقراء وإصلاحهم ورعايتهم . والشفقة عليهم»› 
وتعليمهم بما يكفل لهم سعادة الدارين» وبذا يتشأون 
أعضاء عاملين فى المجتمع الإسلامى . 

وسثلل القفابسى عن حالة الوالد الذى يمتنع عن 
إرسسال ابنه إلى الكتاب» يتلقى السدين والعلم» 
فأجاب: « إنمايوعظ ويؤئم ٩‏ ( التعليم فى رأى 
القاس / ۸۵)۔ 

والعلم فى الإسلام فرض عين» وهو ما يجب أن 
يتعلمه كل مسلم من مور دينه والقران الكريم وأمور 
معاشه . 

وفرض كفاية : وهى العلوم التى عليها قوام المجتمع 
الإسلاسی» فی آمور دینه ودنیاه» فكل علم يحتاجه 


المجتمع لتأمين راحته» وتعمير بلدهء والدفاع عن 
حقه» فهو فرض كفاية » يجب أن يكون فى الأمة من 
يحسنها ويعلمهاء وهذه العلوم والمعارف تتوسع 


وتتتوع حسب الزمان والمكان» فإذا قام بها البعض 
سقط عن الآآحرين » فإن لم يكن فى البلدة من يقوم بها 
بذلكء ويجبر أهل البلدة عليه. ( تعليم المتعلم 
طريق التعلم/ ١‏ ). 
المسلم آن یتعلم ما یسایر رکب حياته . 

فرسول الله ب الذى اصطفا الله وعلّمه مما يشاء 
یقول ٭ إذا آتی على يوم لا أزداد فيه علمًا يقربنى إلى 
الله تعالى فلا بورك فى شمس ذلك اليوم » ( مختصر 
جامع بيان العلم وفضله ) . 

فالعلماء مدعوون إلى تيسير العلم ونشره» وحذرهم 
من کتمه « من کان عنده علم وکتمه آلجمه الله تعالی 
بوم اة بلجام من نارء وشر الناس عالم لا يتشع 
بعلمه ٦‏ . 

وکان ي إذا ما حطب أو تكلم أو آقر آمرًا أو نهى 
عن ام أمر أصحابه الذين حوله أن يبلغوه مَنْ لم 
سام وإذا جاءه وفد وعلمهي فال لھ : ( ارجعوا 
وعلّموا قومکہم (٩‏ مختصر بان العلم وفضله / ۲۳ء 
۲١‏ إحياء علوم الدين O0 /١‏ °۹{ 

ومن الصدقة آن يتعلم الرجل فيعمل به ثم يعلّمه» 
ويقول ل : ١‏ اغد عالمًا أو متعلمًا أومستمعًا أو محنًا 
للعلم» ولا تكن الخامس فتهلك ». 

فالت المؤلمة : ذكر الإمام السيوطى هذا الحديث 
فى الجامع الصغير /١‏ ۸ وخ رجه على النحر 
التالى : 

رواه البزار والطبرانى فى الأوسط . حديث حسن . 
وبقول الفاروق رضى الله عنه : « من عَلْم فليعلّم» 
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وسئل أبو عمرو بن العلاء: هل يصح بالشيخ أن 
يتعلم؟ قال: نعم ما دام حيّاء ويقول الفراء: * إنى 
لأعجب ممن وسعه العلم ولا يتعلم » . 

کما جعل َة من حت الیجار على جاره أن يرشده 
ویعلمه ما يجهله من أمور دینه ودنیاه حطب - 4 
ذات يوم فأثنى على طوائف من المسلمين خيرًا ثم 
قال : « ما بال أقوام لا يفقهون جيرانهم ولا يعلمونهم 
ولا يعظونهم » ولا يأمرونهم ولا ينهونهم» وما بال أقوام 
لا يتعلمون من جیرانهم ولا يتفقهون ولا يتعظون» وال 
ليعلمن قوم جيرانهم» ويفقهونهم ويعظونهم؛ 
ويأمرونهم وينهونهم» وليتعلمنّ قوم من جيرانهم 
ويتفقهون ويتعظون أو لأعلجتّهم العقوبة ( تربية 
الأولاد فی الإسلام ۱/ ۲۹۲ ). 

ولعن رسول الله م الذين لا يعلمون ولا يتعلمون . 

وكما أن طلب العلم فريضة» فأداء العلم للتاس 
فريضة» لأن اشتغال العالم بالعمل به معروف» 
والعمل بخلافه منكرء فالتعليم يكون أمرا ب المعروف 
ونهيًا عن المنكر» وهو فرض على هذه الأمة . 

ويمكتنا آن نطلق لفظ « معلم » على أسرى بدر» 
وعبد الله بن سعيد» وأبى عبيدة بن الجرا > والشفاء 
العمدوية» ذلك لانه أسرهم ل أن بعلمو فعلّمواء 
ولكن لم يعين لهم أوقانًا ومحلاٌ للتعليم . 

أما حظ المسرأة من القراءة والكتابة : فقد كانت 
الشفاء بنت عبد الله العدوية وهى من رهط عمر بن 
الخطاب - كاتبة فى الجاهلية وبعد إسلامها أمرها ب 
آن تعلم حفصة أم المؤمنين الكتابة فعلمتهاء فكانت 
حفقصة تكتب . وكان عدد من المسلمات يقرآن 
ويكتبن» أو يقرأن فقطء فالسيدات أم كلشوم بنت 
عقبة . وعائشة بنت سعيد» وكريمة بنت المقدادء ك 
يقرأن ويكتبن ويعلمن المسلمات› والسيدة * عائشة 
آم المؤمنين » و « أم سلسمة أم المؤمنين؟ كانتا تقرآن 


ولا تكتبان وخصص أيامُا لتعليم النساء فإنه با وضع 
أسس النهضة العلمية للمسلمين ( التربية والتعليم فى 
الإسلام / ١٦۔۱۱‏ ۲۳). 

وفى الاستيعاب والإصابة : الشفاء أم سليمان بن أبى 
حثمة» فال لها رسول الله ية : ١‏ علمى حفصة رقية 
النملة كماعلمتهاالكتابة». 
هى آم المؤمنين زوح النبى ية وابنة 
عمر بن الخطاب ورقية النملة هى قروح تخرج فى 
الجنب. 

قالت المؤلفة ؛ ورد الحافظ المناوى هذا الحديث 
الشريف بلفظ : ١‏ علمى حفصة رقية النملة ‏ روأه 
أحمد بن حنبل عن حفصة قالت: دحل علي النبى 
ية وعندى امرأة يقال لها الشفا ترقى من النملة فذكره 
وفيه رجاله رجال أحمد رجال الصحيح ( الجامع 
الاأزهر ۲/ ٠١‏ ورقة ب ). كما أورده الحافظ السيوطى 
فقال: رواه آبو عبید فی الغرائب عن آبى بكر بن 
سليمان بن أبى حثمة . ضعيف ( الجامع الصغير /٣‏ 
۵ 

تعليم اللغات الأاجنبية : 


فی صحیح البخاری دعا النبی ب زید بن ثابت اليه 
وقال له: إن کتب يهود تأتینی ولا آحب أن يطلع عليها 
أحد» فتعلم لغة يهود فتعلم زيد بن ثابت اللغة 
العبريةء» ثم تعلم السريانية والرومية . وكان فى المدينة 
بضعة صبيان تعلمو! اللغات مثل زيد بن ثابت . 


وحفصة ده 


ونسب إلى عبد الله بن عمرو بن العاص أنه كان 
يعرف السريانية ( فی رحاب دمشق / ۲۹۳ ). 


ومن معاهد التعليم فى الإسلام ( المسجد): 
والمسجد فى الإسلام محل عبادتهم . ومعهد علمهم» 
ودار ندواهم» یجتمعون فيه حمس مرات فی الیوم» 
وبعد أن يقضي المسلم صلاته يقصد إحدى الحلقات 
العلمية الكثيرة المنتشرة فى أرجاء المسجد» وفى كل 
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حلقة شيخ قد أوقف نفسه لتعليم المسلمين . والحلقة 
معهد علمى مفتوح» ومتيسر لكل راغب فى 
الاستزادة» ومتى شاء یسال ما آشکل عليه» ویتعلم ما 
بيرغب فبه» ويشارك فى المشاقشات العلمية» وکم 
حرجت هذه الحلقات من علماء وأدباء ومفسرين وغير 
ذلك» ا > نظم 
الشعر أو أملى الكتب أو أبدى آراء جليلة. ( انظ : 
الأزهر). 

فالمساجد معاهد مفتوحة لكل راغب فى الاستزادة 

من العلوم والمعارف والآداب . نجد فيها أجلّة 

الشيوخ؛ قد أوقفوا أنفسهم لٿ العلم بين الناس 
احتسابًا لله وابتغاء لمرضاته» فكان يحضر هذه 
المجالس أصحاب الحرف لم تمنعهم أعمالهم من 
ارتيادها وقت فراغهم» ونبغ منهم علماء كثيرون»› 
يعتزون بانتسابهم إلى أعمالهم : كالزجًاج والنقاش 
وإلرفاء والقصار والبناء والمزوق . 

ولم تكن الروايا والاربطة محلات للعجزة وأهل 
البطالة » فالإسلام حارب الرهبانية » ومن الرهبانية فى 
الإسلام تهذيب النفس وتنقيتها من كل ما يشوبهاء 
وطلب ۳ والمعاأرف› فکانت هذه المؤسسات 
مجالس أدب وإرشاد وعبادةء تعلم وتهذب» وحتی 
الطاعنين فى السن والعجزة وأصحاب العاهات فإنهم 
كانوا يراعونهم فى التعليم والتهذيب »› وكان فى الجامع 
الأزهر رواق خاص لتعليم المكفوفين . 

أما المكاتب أو الكتاتيب فلم تكن معروفة عند 
المسلمين على عهد رسول الله َة ( التربية والتعليم 
فى الإسلام / ۳۲( 

بيد أن الشيخ محمد أحمد دهمان رحمه الله يشير 
إلى تأسيس المكاتب فى عصر التبوة فيقول : 

فی صحیح البخاری فی كتا الديات : أن أ أم سلمة 
زوج النبی» بعشت إلى معلم اكاب أن ابعث لى 
غلماتا 


وبرجم البخاری فى الأادب المقرد: باب السلام على 
الصبيان»ء وأسند إلى ابن عمر آنه كان يسلم على 
الصبيان فى المكتب . 

وفى هذا دليل على مكافحة الأمية وإنشاء المكاتب 
فى المدينة فى عصر الرسول ية وعلى تعليم الكتابة 
للصغار والكبار» فأهل الصَمَة لم یکونوا صبیاتًا ولا 
غلماتا بل کبارا. 


ثم يقول عن التعليم فى عصر الخلفاء الراشدين› 
والعصر الأموى والعصر العباسى : 

جاء فى كتاب الملل والنحل ۲/ ۸٠‏ طبع المطبعة 
الأدبية ۱۳۱۷ ه: ثم مات أبو بكر وولى عمر ففتحت 
بلاد الفرس طلا وعرضاء وفتحت الشام كلهاء 
والجزيرة ومصر كلهاء ولم يبق بلد إلا وبنيت فيه 
المساجد ونسخت فيه المصاحف وقرأً الأئمة القران 
وعلمه الصبيان فى المكاتب شرقا وغربًا . 

وهذايفيد بأن عمسر عمم المدارس فى البلاد 
المفتوحة كلهاء وهناك ما يفيد بأن تعليم الكتابة كان 
إلزاميًاء وكان جماعة يجوبون الطرقات فى المدينة› 
فإذا رأوا رجلا غريبًا عنها سألوه هل يعرف القراءة 
والكتابة والقران؟ فإذا لم يعرف أخذوا به إلى اكاب 
وأبقوه فيه أيامًا حتى يتعلم . 

وفى العصر الأموى انتشر التعليم انتشا كبيرا 
وأدخل فيه علم الأدب خحصوصًاء وإن الحجاج بن 
يوسف الثقفى كان معلمًاء وقد أدخل اتجاهات 
عظيمة فى التعليم والعلم والكتابة العربيةء فهى وإن 
لم تظهر اثارها حتى اليوم وبقيت مدقونة فى بطون 
التب إلا أننا نذكر هنا بعصا مما أثره فى القران 
الكريم» فهو قد شكل لجاتًا نقطت وشكلت 
المصاحف. وكانت النواة الأولى لوضع علم النحوء 
وأمر بعمل إحصاءات كثيرة فى القران الكريمء 
فأحصی آیاته وکلماته وحروفه وقسمه إلى ثلائین 


جزءا» ولا شك بأن هذا يقتضى براعة قوية . 
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وإن نصوصا غير قليلة تدلنا على طريقة التعليم فى 
العصر الأموى وأول العصر العباسى فذا هشام بن عبد 
المٺك يوصى سليمان | لكلبى بالطريقة التى بنبغى 
السير عليها حينما جعله سؤدبا لولده: 

١‏ - إن اول سا امرك به أن تاخذه بکتاب الله » وتقرئه 
فی کل یوم عُشرا یحفظه حمطا جیا . 

۲ - ثم روه من الشعر أحسنه. 

۳ - ثم تخلل به فى أحياء العرب» فخذ من صالح 
شحرهم هجاءٌ ومدیحا . 

. وبصره طرفا من الحلال والحرام‎ - ٤ 

© - والخطب . 

~ والمغازی . 

العصر العباسى : 

ارتقى تعليم الأدب فى العصر العباسى آكثر من 
العهد الأموى» ولذلك نرى فى العهد العباسى وصايا 
فى التعليم أغزر من العصر الأموى ( فى رحاب دمشق 
/ 1_4( . ) 

( « التربية الإسلامية فى الإطار النظرى المتكامل ٠‏ 
الشيخ أحمد على الملا. مجلة منار الإسلام . العدد 
الحادى عشرء» السنة الحادية عشرة ذو القعدة 
١١٤١إه_ه١١‏ مایو۱۹۹۱ء/ °00 
و«التربية الدينية التى يحتاج إليها العالم الإسلامى فى 
الوقت الحاضر د . إبراهيم اللبان . مجمع البحوث 
الإسلامية الأزهر. المؤتمر السابع (۳) مشكلات 
المجتمع الإسلامی المعاصر. شعبان ۳۹۲١ه-‏ 
سبتمبر ۱۹۷۲م/ ٠٤٤-٠٤١‏ » والتربية والتعليم فى 
الإسلام ‏ سعيد الديوه جى» طبع بمساعدة اللجنة 
الوطنية للاحتفال بمطلع القرن الخامس عشر الهجرى 
فى الجمهورية العراقية» ۱۹۸۲ / ١۳١١-١‏ 


التربية الصوفية 
۰۳ وفی رحاب دمشق ‏ محمد أحمد دهمان / 
٠۲۹١-۲‏ التعليم والتربية عند المسلمين ٠‏ - 
الأستاذ أحمد جاب الله. دراسات فى الحضارة 
الإسلامية بمناسية القرن الخامس عشر الهجرى . 
الهيتة المصرية العامة للکتاب 1۹۸۵ / ٤۸‏ ۷۹ء و 
١‏ فى تربية الخلق » لقضيلة الشيخ عبد الله السبكى _ 
إعداد وتقديم عبد الفتاح حسين الزيات . مجلة 
الأزهر: الجء الراب » السنة الرابعة والستون» ذو 
القعدة ٤۱۱‏ ۱ه ۱٥‏ مایو ۱٩۱۹۹م/ ٤10۲-٤٤۸‏ . 
انظر أيضا النصائح الذهبية فى التربية الإسلامية - 
فضيلة الشيخ محمد متولى الشعراوى - إعداد زكريا 
ألْقَأاضى . دار الروضة . القَاهرۃ ۱۹۹۳ ). 
# التربية الصوفية: 

عن هذا النوع من التربية يقول العلامة الشيخ محمد 
أحمد أبو زهرة رحمه الله : 

إن الإشراق الروحى» والشوق إلى الله _ تعالى - 
ومحبته ٠‏ وامتلاء النفس بهذه المحبة» هى سمة 
التصوف الإسلامى» وهو الجامع بين آهل التصوف› 
وإن ذلك يجىء بعضه فيضا من الفيوضات الربانيةء 
وبحضها من التربية » والرياضات الروحية » ولذا اتجهوا 
فى محالجات النفس» لتمتلئ بالإشراق» والشوق 
المحب إلى الله - تعالى - لتكون على اتصال دائم بالل 
- تعالى - ويعمر القلب بذكره اتجهوا فى معالجة ذلك 
إلى أمر عام» . وأمر حاص » أما الأمر العام فهو: قراءة 
أوراد» هى أدعية مقربة إلى الله - تعالى - يضرعون فيها 
إلى الله تعالى ويحاولون بها أن يقربوامنه» 
بألمداومة على هذه الأوراد . 


ومن أعلى الصوفية درجة» وأقربهم بالحق رحمًاء 
من یجعل ورده القران یتلوه ویتدبر معانيه» وهو ثبت 
الصوفية قدماء فالقران أعظم ما يقرب العبد من ربهء 
فقد قال تعالی : 


التربية الصوفية 


¥ الله نل أحسن الحنديث كتابًا متشابهًا مشانى 
تقشعر مله جلد الذين بَحَْوْنَ رهم ثم تلين جُلودشُم 
وقلو بهم إلى ذكر الله €[ الزفر: ۲۳]. 

وإن الأوراد من كتابة بعض الشيوخ المتبتلين» وأنى 
یکون کلامھم بجوار کلام الله ۔ تعالی -وآتی للصوفیة 
فى هذا العصر إلى أن یون هذا وردهم الأول 
والأعلى : وإن تلاوته هى التى تربى الشوق إلى الله 
وتلقى فى القلب بمحبته » فإن من يقرؤه» إنما يحدث 
الله - تعالى -بكلاعه العزيزء وآنه يوجد الإشراق فى 
النفس» إذ تحف ملائكة الله _ تعالى عند تلاوته 
فيشرق العقل » وألنفس » والقلب بنوره . 

هذا هو العلاج الأول لتربية النفس» وهو علاج عام . 
أما العلاج الخاص فهو التربية الخاصة بين الشيخ 
ومريده» أو تلميذه» وهى تربية نفس المريد» أو 
التلميذء لتكون مستعدة لاوشراق الروحى» والشوى 
والمحبةء وقد لزم هذه التربية الخاصة أمران: 

أولهما- ملازمة المريد لشيخ يتبعه ويوجهه» 
ویشرف عليه فی تربية قلبه ونفسه» ویقدم له غذاء 
روحيًا» بملازمته فی غدواته وروحاته» وآنهم یعون 
تلك الملازمة مع المشاركة الوجدانية آقوى الفرائض › 
وأنمه کون بين الشيخ والمرید استهواء روحی يوجه 
نفسه» يقمع حسه» فيعكف على القلب بوجهه. 
وعلى النفس يهذبها ويهديهاء وإذا استقامت النفس › 
أشرقت الحكمة على القلب» وقذف الله تعالى - فيه 
بشور يضىء بين يديه السبيلء فى مضطرب الحياة. 
ومتنازع الاهواء. 

ٹانیهما: آن النفوس متی زکت» وامتلأت بالإشراق 
والمحبة» تكشف المستور» وتبين بين يديها الخبىء 
من الامور. 


وإن هذه الطريقة فى تربية النفس وتهذيبها وتقوية 


التربية العسكرية 


أو خلقى » فإن ملازمة رجل ممتلى ينور الحكمة» وله 
قوة نفسية» وغيه خلق حکيم وقلب سليم» مما يهذب 
الشباب» ويجعل من الوا والخارجين على 
الجماعات من يهتدون ويسلكون الطريق المستقيم . 

(« الدعوة إلى الإسلام ١‏ فضيلة الشيخ محمد 
أحمد أيو زهرة. مجمع البحوث الإسلامية . الازهر. 
المؤتمر السابع .)١(‏ الدعسوة إلى الإسلام . شعبان 
۲ھهہهھہ۔سیتمبر ۱۹۷۲م/ ۱۰۵ ۱۰٦١‏ ). 


# التريية العسكر يه: 


انظر: العسكرية الإسلامية . 


٭ ترتیب أيات القران: 


ذكره الإمام السيوطى فى الإتقان فقال فى فصل أفرده 
له : 

الإجماع والنصوص المترادفة على أن ترتيب الأيات 
توقيفى لا شبهة فى ذلك . أما الإلجماع فتقله غير واحد 
منهم الزركشى فى البرهان وأبو جعقر بن الزبير فى 
مناسباته . وعبارته : ترتيب الأيات فى سورها واقع 
بتوقيفه ي وأمره من غير حلاف فى هذا بين المسلمين 
انتهى . وسيأتى من نصرص العلماء ما يدل عليه . 

وأما التصوص فمنها حديث زيد * كنا عند النبى ب 
نؤلف القرآن من الرقاع ». ومنها ما أخرجه أحمد 
وأبو داود والترمذى والنسائى وابن حبان والحاكم عن 
ابن عباس قال: قلت لعثمان: ما حملكم على أن 
عمدتم إلى الاأنفال وهى من المثانى وإلى براءة وهى 
من المتين فقرنتم بينهما ولم تكتبوا بيتهما سطر بسم 
له الرحمن الرحيم ووضعتموهما فى السبع الطوال؟ 
فقال عثمان : کان رسول الله م تنزل عليه السورة ذات 
العدد» فكان إذا نزل عليه الشىء دعا بعض من كان 
يكتب فيقول : ضعوا هؤلاء الآيات فى السورة التى يذكر 
فیھا كذا وكذاء وكانت الأنفال من أوائل مانزل 


ترتيب ايات القران 


بالمدينة وكانت براءة من أخر القرأن نزولا وكانت 
فصتها شبيهة بقصتها فظننت أنها منها» فقبض رسول 
اله َة ولم يبين لنا آنها منهاء فمن أجل ذلك قرنت 
بينهما ولم أكتب بينهما سطر بسم الله الرحمن الرحيم 
ووضعتها فى السبع الطوال . 

ومنها: ما أخرجه أحمد بإسناد حسن عن علمان بن 
أبى العاص قال : كنت جالسا عند رسول الله لد إذ 
شخص ببصره ثم صوبه ثم قال : ٭ آتانی جبریل 
فأمرنى أن أضع هذه الآية هذا المسوضع من “ذه 
السورة : #إن الله يأمر بالعدل والإحسان وإيتاء ذى 
القربى ... # إلى اخرها. 

ومنها : ما آخرجه البخارى عن ابن الزبير قال : قلت 
لعثمان # والذين سوفن منکم ویذرون آزواجا # قد 
نسختها الآية الأحرى فلم تكتبها أو تدعهاء قال : 
یا بن خی لا أغیر شيتًا منه من مکانه . 

ومنها: ما رواه مسلم عن عمر قال : « ما سألت 
النبى ية عن شىء أكثر مما سألته عن الكلالة حتى 
طعن بأصبعه فى صدرى وقال : « تكفيك اية الصيف 
التى فى انحر سورة النساء). 

ومنها: الأأحاديث فى خواتيم سورة البقرة. 

ومنها: ما رواه مسلم عن أبى الدرداء مرفوعا: ١‏ من 
حفظ عشر ايات من أول سورة الكهف عصم من 
الدجال ٩‏ وفى لفظ عنده « من قرأ العشر الأواخحر من 
سورة الكهف » ومن النصوص الدالة على ذلك إجمالا 
ما ثبت من قراءته َة لسور عديدة كسورة البقرة وال 
عمسران والنساء فى حديث حذيفة» والأعراف فى 
صحيح الببخارى أنه قرأها فى المغرب . وقد أفلح 
(المؤمنون ) روى النسائى أنه قرأها فى الصبح حتى إِذا 
جاء ذكر موسى وهارون أخحذته سعلة فركع . والروم» 
رو الطبرانى آنه قرأها فى الصبح و الم # تنزيل ) 
[ السجدة ] و #هل أتى على الإنسان €[ الإنسان ] 


روى الشيخان أنه كان يقرؤهما فى صبح الجمعة. 
ولاق فى صحيح المسلم أنه كان يقرؤها فى الخطبة . 
والرحمن : فى المستدرك وغيره أنه قرأها على الجن . 
والنجم : فى الصحيح أنه قرأها بمكة على الكفار 
وسجد فی اخحرها. واقتربت ( القمر ) عند مسلم أنه 
كان يقرؤها مع « ق ) فى العيد. والجمعة والمنافقون : 
فى مسلم أنه كان يقرأ بهما فى صلاة الجمعة. 
والصف: فى المستدرك عن عبد الله بن سلام أنه َا 
قرآھا علیھم حین آنزلت حتی ختمھاء فی سور شتی 
من المفصل » تدل قراءته َي لها بمشهد من الصحابة 
أن ترتيب اياتها توقيفى » وما كان الصحابة ليرتبوا ترتيبا 
سمعوا النبى ية يقرأ على خحلافه» فبلغ ذلك مبلغ 
التواتر. نعم یشکل على ذلك ما آخحرجه ابن أبی داود 
فى المصاحف من طريق محمد بن إسحاق عن يحيى 
ابن عباد بن عبد الله بن الزبير عن آبيه قال: أتى 
الحارث بن حزيمة بهاتين الايتين من أخر سورة براءة 
فقال: أشهد أنى سمعتهمامن رسول اله جل 
ووعيتهما» فقال عمر: وأنا أشهد لقد سمعتهما ثم 
قال : لو كانت ثلاث ايبات لجعلتها سورة على حدة» 
فانظروا احر سورة من القرأن فألحقوها فى اخرها. قال 
ابن حجر: ظاهر هذا آنهم كانوا يؤلفون ايات السور 
باجتهادهم» وسائر الأحبار تدل على أنهم لم يفعلوا 
شيئا من ذلك إلا بتوقيف . 

قلت : یعارضه ما آخرجه ابن بی داود من طریق آیی 
العالية عن أب بن كعب آنهم جمعوا القرآن» فلما 
انتهوا إلى الأية التى فى سورة براءة: $ ثم انصرفوا 
صرف الله قلوبهم بأنهم قوم لا بفقهون ¢ ظنوا أن 
هذا اخر ما أنرل» فقال أب إن رسول الله َة أفرآنى 
بجد هذا آيتين * لقد جاءكم رسول... € إلى آخر 
السورة . 


وقال مکی وغیره : ترتيب الأيات فى السور بأمر من 
الب ود ولم يمر ذلك فی أو بسراءة ترركت بلا 


ترتیب ایات القران 


بسملة . وقال القاضى أبو بكر فى الانتصار: ترتيب 
الآيات أمر واجب وحكم لازم . فقد كان جبريل يقول : 
ضعوااية كذا فى موضع كذا. وقال أيضًا: الىذى 
نذهب إليه أن جميع القران الذى أنزله الله وآمر بإثبات 
رسمه ولم پنسخه ولا رفع تلاوته بعد نزوله هو هذا الذی 
بين الدفتين الذى حواه مصحف عثمان وأنه لم ينقص 
منه شیء ولا زید فيه » وأن ترتیبه ونظمه ثابت على ما 
نظمه الله تعالی ورتبه عليه رسوله من آى السور لم يقدم 
من ذلك مؤخر ولا أخر منه مقدم» وإن الأمة ضبطت 
عن النبى به ترتيب آى كل سورة ومواضعها وعرفت 
مواقعها. كماضبطت عنه نفس القراءات وذات 
التلاوة» وأنه يمكن أن يكون الرسول بهل قد رتب 
سوره» وأن يكون قد وكل ذلك إلى الأمة بعده ولم يتولٌ 
ذلك پنفسه. قال : وهذاالثانى أقرب . 

وأحرج عن ابن وهب قال : سمعت مالكا يقول : 
إنما ألف القران على ما كانوا يسمعون من النبى ك . 
وقال البغوى فى شرح السنة : الصحابة رضى الله عنهم 
جمعوا بين الدفتين القرآن الذى أنزله اله على رسوله 
من غير أن زادوا أو نقصوا منه شينًا حوف ذهاب بعضه 
بذهاب حفظته» فکتبوه کما سمعوا من رسول الله مها 
من غير أن قدموا شيتًا وأخحرواء أو وضعوا له ترتيبا لم 
پأخذوه من رسول الله بیو وکان رسول الله چ يلقن 
أصحابه ويعلمهم ما نزل عليه من القران على الترتيب 
الذى هو الآن فى مصاحفنا بتوقيف جبريل إياه على 
ذلك وإعلامه عند نزول كل آية أن هذه الآية تكتب 
عقب آية كذا فى سورة كذاء فثيت أن سى الصحابة 
کان فی جمعه فی موضع واحد لا فی ترتیه» فن 
القران مكتوب فى الوح المحفوظ على هذا الترتيب› 
أنزله الله جملة إلى السماء الدنياء ثم كان ينزله مفرّقا 
عند الحاجة » وترتيب النزول غير ترتيب التللاوة . 

وقال ابن الحصار: تسرتيب السور ووضع الآيات 
مواضعها إنما کان بالوحی» کان رسول الله هو يقول : 


ضعوا أية كذافى موضع كذاء وقد حصل اليقين من 
النقل المتواتر بهذا الترتيب من تلاوة رسول الله ي 
ومماأجمع الصحابة على وضعه هكذا فى 
المصحف . 

( الإتقان فى علوم القران للحافظ السيوطى» طبعة 
مصطفى البابى الحلبى - الطبعة الرابعة / ۸١‏ ۸۲). 

كما ذكره الإمام السيوطى أيضا فى النوع السادس 
والتسعين من أنواع علم التفسير وقال عنه: 

هذا النوع من زیادتى :اختلف هل ترتيب الآى 
والسور على النظم الذى هو الأن عليه بتوقيف من 
النبى با أو باجتهاد من الصحابة؟ فذهب قوم إلى 
الثانی تمسکا بحدیث سؤال ابن عباس الاآتى . 

وبما روی عن علی أنه کان عزم على ترتیب القران 
بحسب نزوله وأن أول مصحفه كان  :‏ اقرا باسم ربك 
السذى خلق ¢ وكذا مصحف أب وابن مسعود فيه 
احتلاف شدید فی الترتیب» واختار مکی وغیره أن 
تسرتيب الآيسات والبسملة فى الأوائل من النبى َه 
وترتيب السور باجتهاد الصحابة . 

والمختار أن الكل من النبى ب . 

( التتحبيرفى علم التقسير للحافظ 
السیوطی/ ۱۷۲). 

# ترتيب أيات القران العظيم: 

من مصنقات التراث الإسلامئ فى علوم القران 
الكريم. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأاسد 
الآن) . 


۴ 


الرقم: 0۳۸۷ . 
المؤلف: الحافظ محمود الوردارى الحنفى المتوفى 
سنة ٠١١١‏ ه وقد نقله إلى العربية الشيخ إسماعيل بن 
عيد الغنى النابلسى المتوفى سنة ٠١‏ ١٠٠ه.‏ 


أوله : الحمد لله الذى نصب رايات الهدى والإيمان 
وأنزل لخفض منار الكفر آيات القرآن ... وبعد: فإن 
الشيخ الإمام والحجة الهمام أوحد الفضلاء العظام ... 
مولانا حافظ محمود الوردارى الحنفى تخغمده الله 
برحمته صرف عمره الشريف إلى مدارسة العلم وخدمة 
الفتوی وبذل رؤوس ايات القران على روس التهجى 
ليس له النظير ولم يسبق من الأسلاف مثل هذا الترتيب 
الخطير... 

اخره: يهدى إلى الحق . ( أحقاف ) يهدى إلى 
الرشد: ( جن ) يهدى الله : ( مائدة ) يهدى به من 
یشاء: ( آنعام ) یهدی للحق: ( يونس ): یهدی للتى 
( راء ) یهدی من یرید: ( حج ) یهدی من یشاء 
(بقرة ) فى موضعين . يهدى السبيل: ( آحزاب ) 
بهدیهم ربهم ( يونس ) ... بهيمون ( شعراء ) تمت . 

أوصاف المخطوط : تسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى كتبت بخطوط متعددة جميعها بخط معتاد» 
أسماء السور مكتوبة بالأحمر فى القسم الالحيرء أطرت 
الكتابة بالاأحمر فى القسم الأول . النسخة مفروطة 
الأوراق مصابة بالرطوبة والتلف فى العديد من أوراقها 


الغلاف من الجلد المزخحرف 
ق م س 
۲١ \t,O0xX! ۷۹‏ 


الرقم: ٠٠١۸١‏ . 
أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الھجری» کتبت بخط فارسی معتادء کتبھا حبیب بن 
مصطفی » وقع فیها خرم مقداره ربع ورقات» ورقان 
بعد الورقة الحادية عشرةء وورقتان بعد السادسة 
عشرة . أصيبت النسخة بالرطوبة وبالأرضة وبخاصة 
أعالى الأوراق الأحيرة منها. الغلاف من الجلد 

المزخرف. 


ترتيب أكل الفاكهة 
ق . س 
FOXY ° ۹‏ ۲1 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القران الكريم - وضعه صلاح محمد الخيمى ۲/ ۷۷ء 
¥4۸( 
# ترتيب أكل الفاكهة: 
من مصنفات التراث الإسلامی فى الطب . 
لای بكر محمد بن زكريا الرازى المتوفى سنة 
١ه‏ 
مخطوط بمعهد المخطوطات العربية 
(GAL, 1267, S.1, 417)‏ 
أوله : احتلف الناس فى تقديہ الماكهة وتأخيرها 
فقالت فرقة : ينبغى أن تقدم قبل الطعام. 
واخره: لا سيما إذا تصورت آمر الأغراض اللاحقة. 
وما العلة أن يكون مما لا يأتى به فكرء فافهم . 
نسخة بقلم مغربى سنة ٠٤١٤‏ م-ضمن مجموعة . 
© ورقانت مسطرة مختلقة . 
[ المكتبة الوطنية بمدريد ٤ /٥۲٤١‏ ]. 
( فهرست المخطوطات المصورةء معهد 
المخطوطات العربية» ج العلوم ق۲ الطب 
الکتاب الثانی . الْقاهرۃ ۱۳۹۸ہ۔-۱۹۷۸ء/ ۳ ) . 
وتوجد نسخة مصورة بقسم التراث العربى بالكويت 
مع زيادة عبارة: كملت الرسالة والحمد لله فى اخر 


المخطوط » وإضافة البيانات التالية : 

سنة النسخ : م 

اسم الناسخ: عرسیه دال اشتراليه . 

عدد الأوراق: ٩‏ ورقات . 

المسطرة: ١۲سطرا.‏ 

المكتبة: المكتة الوطية بمدريد ۲٤١‏ 


.] ٦۱ (مجموم)[۱۲۹/‎ 


ترتيب الأوراد التى فى المنهل... 


( فهرس المخطوطات الطبية المصورة . قسم التراث 
العربى . الكويت _ تصنيف هيا محمد الدوسرى› 
مراجعة د . سامی مکی العانى / ٤١‏ ). 

٭ ترتيب الأوراد التى فى المنهل العذب السانغ: 

من مصنقات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 

.۸۰٤۸ الرقم:‎ 

رسالة تتضمن أدعية وأوراد للسادة الصوفية مقتبسة 
من كتاب المنهل العذب للمؤلف . 

المؤلف : قطب الدین مصطفی بن كمال الدین بن 
على الصديقى البكرى» الدمشقى الحنفى الخلوتى 
المتوفى سنة ١١٠١٠١ه/‏ ۹م 

أوله: يلزم المريد قيام ثلث الليل الاأحير فيتوضاً 
ويصلى ركعيتن سنة الوضوء يقرأ فى الأولى قل يا أيها 
الكافرون ... 

احره: یا الله یا الله یا الله یا حی یا قوم یا حنان یا منان 
يا بدیم السموات والأرزض يا ذا الجلال والإكرام أسألك 
اللهم بالأئمة الأربعة المجتهدين ... 

الخط نسخى جميل» الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالااحمر. 

ق ۰۳۹-۱ س ۱۳ ۱٤×۱۹‏ سم کلمات 
السطر ٠۸‏ هأامش ٦,١‏ سم. 

ملاحظات : باخره إجازة بالأوراد لإسماعيل بن عبد 
الحميد نافذ زاده من محمد كمال الدين الصديقى 
الخلوتى تاريخها ربیع الثانى سنة ۹۵٠١ه.‏ 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفین ۱۲/ ٠۲۷١‏ 
الأعلام ۸/ ۱٤١‏ تاریخ الجبرتی ٠۷١/١‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد ریاض المالح ۱/ ۰۲۷۸ ۲۷۹). 


ترتيب الجامع الصغير 
٭ ترتيب الأوزان: 
من مصنفات التراث الإسلاسى فی الكمياء 
والطسعات . 
تاليف جابر بن حيان الصوفى . 
أحذ المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العريية » جامعة الذول العربية . 


أوله : الحمد لله مخرجنا من الظلمات إلى النورء أما 
بعد» وإذ قد سألتنى أن أضع لك كتابا أذكر فيه كيف 
ينبغى أن يخلط الأرض بالنار والنار بالهواء والهواء 
بالماءء فإننى أفعل ذلك ... وقد سمیته بالترتب › لأنه 
ترتيب وزان الألحجار... إلخ . 

وأخره: واعلم أن تدبير الأعظم لا يخالطه شىء من 
الاأشياء» ولا يد حل شیء من تدبیره فی هذه التدابيرء 

إلآ ما لا بد من تقطير وتسوية ودفن فاعلم . 

تسخة بقلم نسخ معتاد» لعله من حطوط القرن 
الحادى عشر. 
( الكتاب السادس ضمن مجموعة ) . 

[ مکتبة الفاتح - ٠۳٠۹‏ ]. 
المخطوطات العربية» ج" العلوم ق ۴ الكيمياء 
والطبيعيات - وضع فؤاد سيد القاهرة /١۹٩۳‏ ۵ 
# ترتيب الجامع الصغير: 

يوجد مخطوطان بنفس العنوان بدار الكتب الظاهرية 
بدمشق : 

(۱) مخطوط رقم ۵ جاء بیانه کما یلی : 

الجامع الصغير: تأليف محمد بن الحسن الشيبانى 
تلمیذ أبی حنيفة المتوفی سنة ۸۹١ه_/ ۸٠٤‏ م . 

ترتيب الجامع الصخير: تأليف أبى عبد الله الحسن 
ابن أحمد الزعفرانى المتوفى سنة ١٠٦ه..‏ 


درتيب الجامع الصغير 


وأصولهاء وفيه زیادات فى مسائل لم تذكر فى 
المبسوط ‏ وفيه فائدة النص عن أبى حنيفة فى كل 
مسألة وعدد مسائل هذا الكتاب آلف وخحمسمائة 
واثنتان وثلاٹون» وذكر الانحتلاف فى ماثة وسبعين ولم 
يذكر القاس والاستحسان إلا فى مسالتين . 

وقيل إنه تصنيف أبى يوسف القاضى وإنمنا رواه 
محمد عنه والصحيح أنه تصنيف محمد وفى كشف 
الظنون ٥1۲ /١‏ : وقال قاضيخان المتوفى سنمة ٥۹۲‏ 
فى شرحه للجامع الصغير: واحتلفوا فى مصنفه قال 
بعضهم : هو من تألیف آبى يوسف ومحمد وقال 
بعضهم هو من تأليف محمد فإنه حين فرغ من 
تصنيف المبسوط أمره أبو يوسف أن يصنف كايا 
ویروی عنه» فصنعه ولم برتب مسسائله وإنما رتبه آبو 
عبد الله الحسن بن أحمد الزعفرانى الفقيه الحنقى 
المتوفى سنة ٠٠١‏ تقريبًا . 

وفى أول المطبوع : آن محمد بن الحسن وضع كتابا 
فى الفقه وسماه الجامع الصغير قد جمع فيه أربعين 
کتابَا من تب الفقه» ولم يبوب الأبواب بكل كتاب 
منهاء كما بوب كتب المبسوط . ثم إن القاضى الإمام 
أبا طاهر الدباس بوبه ورتبه ليسهل على المتقدمين 
حفظه ودراسته ثم إن الفقيه أحمد بن عبد الله بن 
محمود تلمیذه کتبه عنه ببغداد فی داره وقرآه عليه فی 
شهور سنة اثنتين وعشرين وثلائمائة والله أعلم . 

أوله بعد البسملة: قال سيدنا ومولانا ناصر الح 
والدين أبو القاسم ابن يوسف الحسنى السمرقندى 
قدس الله روحه العزیز كان مشايخنا يعظمون هذا 
الكتاب ويقولون: لا ينبغى لأحد أن يتقلد القضاء 
والفتوى مالم يحفظ مسائل هذا الكتاب ... والصحيح 
أنه تصنيف محمد والشيخ أبو عبد الله الزعفرانى بوب 
مسائلها تبويبًا ورتبها ترتيبًا وألقى الزوائد وحرر الفوائد . 

آخره : يرجع إليه فى صيانة المحلة وحفظهاء لكونه 
من فدماء المحلة وأصحاب الخطة. 


الثامنء وهى نسخة ناقصة من أخرها تنتهى بباب فى 


الخط نسخ معتاد قديم واضح مشكول بعض 
الشكل . 

طبعات الكتاب : طبع بعنوان الجامع الصغير على 
هامش كتاب الخراج فى بولاق بالقاهرة سنة 
۲ھ وطبع على الحجر فى دهلى سنة ۱ه 
وعليه حاشية لعبد الحى اللكنوى وطبع فى الهند سنة 
٣۰‏ هه وترجمه دیمتروف فی ۴۴ 99 × 1008 وطبع 
آیضا فی دهلى سنة ٠۲۹۱‏ هومعبه النافع الكبير لمن 
يطالع الجامع الصغير عبد الحى اللكنوى . 

(۲) مخطوط رقم ۲۹۷۲[ فقه حنفی ۳۷۳ ]. 

الجامع الصغير: تأليف محمد بن الحسن الشيبانى 
المتوفى سنة ٠۱۸۹‏ ه/ ٤‏ ٠۸م.‏ 

ترتيب الجامع الصغير: تأليف الصدر الشهيد حسام 
الدين عمر بن عبد العزيز بن مازه البخارى المتوفى 
سنة ١ه‏ ١٤١١م.‏ 

وقد ذكر ترتيب الجامع الصغير فى كشف الظنون ‏ 
٦ /١‏ وترتيب الجامع الصغير للإمام القاضى أبى 
طاهر محمد بن الدباس البخدادى ( ثم إن الفقيه أحمد 
أبن عبد الله بن محمود تلمیذه کتبه عنه ببغداد فی داره 
وقرآه عليه فى شهور سنة ۳۲۲ ) وعلى هذا المرتب 
كتاب للصدر الشهيد حسام الدين عمر بن عبد العزيز 
ابن مازه المتوفی شهيدا سنة ١٠۵۳ه..‏ 

أوله بعد البسملة: قال الشيخ الإمام الأجل حسام 
الدين عمر بن عبد العزيز البخارى رحمه الله آما بعد 
فإن مشايخنا رحمهم الله كانوا يعظمون هذا الكتاب 


f 


اخره : والجهاد واجب لقوله ية : الجهاد ماض إلى 
آن تقوم الساعة » ولاآنه شرع لإعلاء كلمة الدين › وذلك 


ترتیب حروف التهجی 


فرض» فكذلك ما شرع لاأجلهء إلا أن المسلمين فى 
سعة حتى يحتاج إليهم› لأنه فرض كفاية يتأدى 
بالبعض ولأن المقصود إذا حصل بالبعض لم يبق 
فرضا لعينه» حتى يحتاج إليهم» وذلك أن يعم النفير 
فروض الأعيان والله أعلم بالصواب . 

نسخة قيمة وقديمة » على هوامشها شروح مفيدة . 
الرأزى سنة ۵۸۵ ه. 

طبعات الكتاب : طبع بعنوان الجامع الصغير الذى 
أشرنا إليه أنفاء وتوجد نسخة ثانية» رقم ۲٠١۹‏ [ فقه 
حنفى ١١١‏ ] ونسخة ثالثة رقم ۲٥١7‏ [ فقه حنفى 
1 ] ورابعة رفم AY‏ ¥ ولحاصسة رفم ATA‏ 
وسادسة رقم 11۷۷ وسابعة رقم ۲١۵۵‏ [ فقه حنفى 
۹ [1وثامنة رقم [۲٥١۷‏ فقه حنفی .]۱١١‏ 
آحرها: رجل رهن عبدًا یساوی ألقا بألف» ٹہ 
أعطی عدا آخر رهتا مان الأول ء فالاأول رهن حتی 
برده إلى الراهن › والمرتهن فى الآحر أمين حتى يجعله 
مکان الأولء لأنه لما جعل الثانى رهتا مكان . 

( فهرس مخطوطات دار الكت الظاهرية . المقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ ۵٥5 /١‏ 
(١‏ 

انظر: نظم الجامع الصغير. 
٭ ترتیب حروف التھجی: 


قال القنوجى : قال فى ( مدينة العلوم ): هو علم 
يبحث فيه عن كيفية ترتبب حروف التهجى فى الكتابة 
هذا الترتيب المعهود فيما بيننا واشتراك بعضها ببعض 
فى صورة الخط وإزالة التباسها بالنقط واختلاف تلك 
النقط بكونها تحتانية فى البعض وفوقانية فى الأخر 
ومثناة أو مثلغة كذلك إلى غير ذلك مما يتعلق بهذا 


الشأن. وموضح هدا العلم ومسادیه وغرضه وغایته 
ومتفعته ظاهرة ولابن الجنى والجزرى رسالة فى هذا 
الباب» وكذ؛ أورد القلقشندى ما فيه كفاية فى كتاب 
صبح الأعشى ( أبجد العلوم› ومقتاح السعادة ). 

وعن ترتيب الحروف العربية يقول العيدروسى : 

أما ترتيب الحروف العربية فعلى ثلاثة أقسام : 

الأول : هو الترتيب الانجدى هو: أبجد هوز حطی 
كلمن سعفص قرشت ٹخذ ضظغ . وزاد بعضهم فی 
الحر كلمة لا. وهذا الترتيب معروف فى سائر الحروف 
السامية كالسريانية والعبرانية . وللمغاربة فيه ترتيب 
يغاير هذا الترتيب قليلا فعندهم آبجد هوز حطى كلمن 

ولبعضهم معان غريبة وفوائد عجيبة لهذه الكلمات 
ولم نر لها وجها مبررا ولا سنا صحيًا إلا أن هذه 
جمع وترتيب اتفاقى سهل الحفظ . وقد أخرج علماء 
الحروف والجفر لها فوائد مجربة بشرائط وقوانين 
احترعوها ولا يعلم حكمتها إلا الله على أنه لا يسعنا أن 
ننكر هذه التجارب الكثيرة والعلوم الغريبة وأما عَذها 
شعوذة ودجلة فمكابرة وجهل بعلم الحروف وإنگار 
لحكمة الله وأسبابه» وكانت العرب تستعمل هذه 
الكلمات للتهجى فيقولون تعلمت أبأ جاد بمعنى 
تعلمت الحروف الهجاثية ( التهجى عد الحروف 
بالأسماء والهجاء القطع وسميت الحروف العريية به 
لأنها مقطوعة من الكلمات ومنفصلة عنها ) وقد روى 
عن عمر بن الخطاب آنه لقى أعرايبا فسآله هل تحسن 
القراءة ؟ فقال نعم . قال فاقرأً أم القران. فقال الأعرابى 
والله ما آحسن البنات فكيف الأم . فضربه عمر وأسلمه 
إلى الكتاب ليتعلم فمكث حيناثم هرب إلى أهله 


ينشدهم : 
ٹللائلةأسطرمتابعات 


ترتیب حروف التهجی 


أب 1 شی رف صحي ج 
وأيسات القرآن مشصسلات 
وخحطوالى أباجاد وقالوا 


87 ۴ أ وف ریش ات 


وما أنا والكتسابة والتهجى 
وها خط اليلين من الشات 

الثانى : هو الترتيب على مخارج الحروف مبتدأه من 
الصدر منتهية إلى الشفتين وهو: او ى ( حروف المد ) 
ء مع ح غ خ ق كح شی ض ل ن رط دت ص 
س ز ظ ذد ث ف ب م و. وقریب منه ترتیب الخلیل فی 
كتابه العين وإن ابتدأ فيه بحرف العين وجعل الهاء 
بعد الحاء وأخر حروف المد هكذا : واى. 

قال الخليل فى العين لم أبدأ بالهمزة لأنه يلحقها 
التقص والتغيبر والحذف ولا بالآألف لأنها لا تكون فى 
ابتداء كلمة لا فى اسم ولا فعل إلا زائدة أو مبسدلة 
ولا بالهاء لأنها مهموسة خفية لا صوت لها فنزلت إلى 
الحيز الثانى ( حروف وسط الحلق ) وفيه العين والحاء 
فوجدت العين أنفع الحرفين فابتدآت بها لتكون أحسن 
فی التأليف» ومثله ترتیب ابن سيده فى المحكم إلا أنه 
جعل حرف العلة هخذا ١ى‏ و ). 

وأما ترتيب سيبويه فقد يتغير عن ذلك فليلا. قال 
شارح كتاب سيبويه محمد بن على القرطبى المعروف 
بابن خروف المتوفی بحلب سنة 1۰۵ ه- إن سيبويه لم 
يقصد ترتييا فى الحروف من مخرج واحد» وجعل 
هکذاء هع ح ځ غق ك ض ج شل رن‌ط دت 
ص ز س ظ ذ ث ف ب م ی | و. 


الثشالث: ترتيب نصر بن عاصم ويحيى بن يعمر 
العدوانى فى أيام الخليقة عبد الملك بن مروان وهو 
الذى جرى عليه العمل قيما بعد وعليه أصحاب 
الصحاح والقاموس ولسان العرب وغيرهم من أصحاب 
المعاجم. وهو اب ت ٹج ... إلبخ» وإنهمأ عملا 


بضم كل حرف إلى شبيهه فى الشكل وابتدا بالألف 
والباء لأنهما أول الحروف فى ترتيب أبجد ثم بالتاء 
والثاء لشبههما بالباء ثم ذكرا الجيم من حروف أبجد 
وعقبت بشيهتها وهو ح خ_ ثم الدال من أبجد 
وعقبت بالذال ثم لما كانت الهاء من ترتيب أبجد 
شبيهة بأحرف العلة فى الخفاء أخرت معها إلى الألحر. 
ثم رجعا إلى الزاى من حروف أبجد فقدمت الراء على 
الزاى لتكون متصلة مع مثيلتها من حروف الصفير وهى 
( ز س ص ) وأتبعت بحروف الصفير الباقية فذكرا 
السين ثم الشين المشابهة لها ثم الصاد وعقبت بالضاد 
ثم رجعا إلى ترتيب أبجد فذكرا الطاء وشبيهتها الظاء 
أخُرا حروف كلمن» حتى يتفرغ امن الأحرف 
المتشابهة فذكرا العين وعقبت بالغين ثم الفاء 
وشبيهتها القاف ثم أحرف ( كلمن ) فالهاء ثم قى 
الآأحر حرف العلة غير الألف الميتدأة به . 

ويختلف هدا التسرتيب عند المغاربة حسب 
اختلافهم فى الترتيب الابجدى مع ضم كل حرف إلى 
شبیهه فکان هکذا: اب ت ٿث ج ح خ دذر زط ظ 
كل منص ض ع غ فق س ش هو ى. 

يقال إن سبب هذا الترتيب يرجع إلى اللحن والخطأً 
اللذين وقعا فى قراءة القران الكريم حيث لم يكن فى 
كتابته النقط والشكل كما هو عموم الخط العربى فى 
صدرالرسلام. 

وأما النقط والشکل التی کانت فی مصحف أبی بكر 
الذى كان مودعا عند حفصة آم المؤمنين بنت عمر 
رضى الله عنهما فكانت علامات القراءات مختلمة تدل 
على الإمالة والإشمام والتسهيل وغيرها من القراءات 
والحروف السبعة التى رويت عن الرسول با تجرَزا 
بإذن من الله تعالى » فلما زالت علة هذا التجوز» لتمرن 
القبائل على القراءة الأصلية التازلة بلغة قريش وصاروا 
يؤثرونها على غيرها فلم تعد ضرورة لىلاستمرار على 


تترتیب حروف التهھجی 


القراءة بما عدا حرف قريش » أمر عثمان ومعه أجلة 
الصحابة بتجريد القرآن عن هذه النقاط والأشكال» 
وكتابة المصحف بلغة قريش كما هو مذكور فى كتب 
هذاالفن . 

وأما النقاط وإن كان لها وجود فى أصول الخط 
العربى كما تدل عليها الآثار القديمة التى عثر عليها 
لکن الکتاب تساهلوا فیها حتی کادت تنسى. ‏ 
. والوثائق والكتابة العادية إلى زمن عبد الملك بن 
مروان كانت حالية من النقط كماهى خالية من 
الأشكال الإعرابة التى اخترعها أبو الأسرد الدؤلى فى 
كتابة القران. وانتشرت هذه الطريقة اعتمادا على 
الفطرة والغسريزة وأكتفاءَ فى الكتابة بالرمز والإشارة 
البعيدة حتى إنه إذا كتب بالإعجام والأشكال يعده 
المكتوب إليهم تجهيلا وغباوة. قال بعضهم: شكل 
الكتاب سوء ظن بالمكتوب إليه. ومما يقال أنه عرض 
مرة على عبد الله بن طاهر کتاب مشکول وکان خطه 
جميلا فقال ما أحسن هذا الخط لولا كثرة شونيزة ( فى 
مفتاح السعادة :۹١ /١‏ لولا أنه آكثر شونئيزه ) 
(الشونيزة الحبة السوداء ) کأنه نفر من هذا الشكل 
وشبههه بالشونيزة التى نثرت على الحروف . 

وبيان ذلك آنه لما اتسعت رقعة اللإسلام واختاط 
العرب بالعجم فى عهد عبد الملك بن مروان شق على 
الناس أن يهتدوا إلى التمييز بين حروف المصحف 
وكلماته مع ما كانوا قد حفظوا المصاحف على غرار 
المصاحف العثمانية فى الرسم والخلو من التقاط 
والإعجام تيفا وأربعين سنة . فرآى الخليفة عبد الملك 
ابن مروان بشاقب نظره أن يعمل شيئًا لرفع هذا الحرج 
واللبس فأمر واليه فى العراق الحجاج الثقفى »› وكان 
من حفاظ القران المعدودين مع شهرته بالفظاعة 
والقسوةء أن يفكر فى الموضوع فدعى الحجاج لهذا 
الأمر رجلين مشهورين بالعلم خبيرين بأصرل اللغة 
ووجوه القراءة هما نصر بن عاصم اللیٹی ويح بن 


يعمر العدوانى تلميذى أبى الأسود الدؤلى وكانت عامة 
المسلمين غير رأضين تغبير الكتسابة مبالغة فى 
المحافظة على مأ فى رسم المصحف العثمانى 
ولكنهما قرا بعد البحث والتفكير أن يدخلا الإصلاح 
فى الكتابة» وکانا من التقوی بجانب کبير لا يتهمان 


اقا ء 


وهذا الإصلاح هو تمييز الألحرف المتشابهة بوضع 
النقط أفرادًا وأزواجا فإذا كان هناك حرفان متشابهان 
يجعل الأول منهما مهملا ويعجم الثانى بنقطة واحدة 
علوية كالدال والذال وإالراء والزاى والصاد والضاد 
والطاء والظاء والعين والغين لكتهما جعلا فى الشين 
ثلاث نق ط لأن لها ثلاث أسنان فلو أعجمست بنقطة 
ربما يتسوهم آن الجزء الذى تحت النقطة نون والباقى 
حرفان مشل الباء والتاء تسوهل فى إعجامهماء وآما 
الباء والتاء والثاء والنون والياء فلم تجعل واحدة منهن 
مهملة بل أعجمت كلها لأنها إذا إاجتمع ثلاث منها 
يشتبهن بالسين أو الشين وأنها ليست اثنين بل خمسة 
أحرف متشابهة فإذا أهملل أحدها فريما يتوهم أنه حرف 
منها تسوهل فى إعجامه فيتسرب الشك إلى أكثر من 
واحد وأما الجيم والحاء والخاء فأهمل منهسا واحد 
وأعجم اثنان واحد من فوق والاحر من تحت . 

وأما فى القاف والفاء فلم يعملا كنظائرهما بل 
أعجما كلاهما يقال إن العين والغين فى وسط الكلمة 
لما كانا متشابهين بالفاء والقاف جعلا العين والغين 
على قياس باقى الحروف بإهمال الأول و إعجام الثانى 
وأعجم الفاء بنقطىة فى التحت والقاف بنقطتين من 
آعلى ليتم التمييز بين الأحرف الاربعحة لكن الكتاب 
اختلقوا فيما بعد» فالمشارقة جعلوا القأء بنقطة من 
أعلی والقاف بنقطتین ذلك مع فرق بسیط فی شکل 
الدائرة للعين والغين والمغاربة جعلوا القاء بنقطة 
واحدة فى لتحت وألقاف بواحدة فى القوف . 


ترتیب رجال الکشى 


وعلى هذا الاصطلاح المقترح قرر الإمامان الجليلان 
أن يجمعا الحروف المتشابهة فاضطرا أن يغيرا الترتيب 
الأجدى المألوف القديم والترتيب على حسب 
المخارج أيضا. 

وقررا أيضا آن تكون نقط الإعجام بمداد الحروف 
ونقط الأشكال الإعرابية والحركات التى عملها 
أستاذهما أبو الأسود من قبل بالمداد الاأحمر دفشا 
للاختلاط واللبس ثم أبلغ الحجاح عبد الملك بن 
مروان فاستحسن ذلك وحمل ألناس عليه وعم هذه 
الطريقة الجديدة جمیع الكتابة حت غد إهمال 
الإعجام حطأ فى الكتابة . 

( مفتأح السعادة ومصبساح السيادة لاحمد بن 
مصطفی الشهیر بطاشکبری زاده ۰۸٩ /١‏ وأبجد 
العلوم لصديق بن حسن القنوجى - أعده للطبع ووضع 
فهارسه عبد الجبار زکار ج۲ ق۱/ ۰۱۸۹ والعرب 
والعربية للسيد عبد الرحمن السيد محمد العيدروسى 
٠١١-٤۸ /‏ . اتظر أيضا مصادر التراث العربى ‏ 
د. عمر الدقاق / ١۷١۹_۱٦۹۷‏ ). 

انظر: الخط (علم-). 

٭ تریب رجال الکشس: 

لركن الدين عناية الله بن شرف الدين على بن محمود 
القهبائى النجفى الذى كان حساسنة١١١١٠ه/‏ 
۷ ءم. مخطوط بمكتبة المتحف العراقى 

۱٤۹٩۲ رقم‎ 

الأول : « الحمد لله رب العالمین وسلامه على عباده 
اللذين اصطفى وبعدء لما كان كتاب اختيار 
الرجال...). 

وهو ترتيب للرجال الذين انتخبهم الشيخ محمد 
الطوسی من كتاب محمد بن عمر الكشى . ولقد قام 
المؤلف بترتيب الأسماء على حروف الهجاء واتبع نفس 


ترتيب العساكر ( علم .) 


ترتیب الكشى حيث بدا بالااحاديث السبعة التى ذكرت 
ار آل ايار تم شس فى اراس ف مه ر 
۱ھ / 1۹۴م. 
نسخة جيدة كتبها محمد باقر اللأصفهانى فى أخرها 
فائدة لمحمد صادق بحر العلوم كتبها سنة ١١١٠ه‏ 
/ م 
( مخطوطات الشاريخ والتراجم والسير فى مكية 
المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى وظمياأء 
٭ ترتیب سور القرآن: 
انظر: سور القران الكريم 
*٭ ترتيب الحساكر ( علم .) 
من مصتفات التسراث 
العسكرية . 
قال حاجى خليفة . 


هر ا عن قود الجیوش وترتیبهم ونصب 
الرؤساء لضبط أحوالهم وتهيئة أرزاقهم وتمييز الشجاع 
عن الجبان واستمالىة قلوبهم بالإحسان إليهم فضوفق 
الإحسان إلى الضعفاء من الأقران وتهيشة الات القتال 
وألبسة الحروب والسلاح . 

ومن آداب قود العساكر أن يأمر کد منهم بالزهد 
والصلاح ليفوز بالخير والفلاح ويأمرهم أن لا يظلموا 
أحدا رلا ينقض وا عه دا ولا يهملرا ركا من أركان 
الشريعة فإن إهمالها إلى استتصال الدولة ذريعة أى 
ذريعة. هذا تلخيص ما ذكره أ بو الخر وجعله من 


فروع الحكمة العملية لكنه على الوجه الذى ذكره 
مندرج فى علم سياسة الملوك بل الأمور المذكورة من 
مسائل ذلك العلم . فأقول : ينبغى أن يكون موضوع 
هذا العلم ما ذكره الحكماء فى كتب التعابى الحربية 
فهو علم يبحث فيه عن ترتيب الصفوف يوم الزحف 


ترتيب العلوم 


ترتبب المدارك وتفر يب المسالك. . . 


وخواص أشكال التعابى وأحوال ترتيب الرجال. 
والغرض منه والغاية لا يخفى على كل أحد. وقالوا: 
إن الرجال كالأشباح» والتعابى كالارواح فإذا حلت 
الأرواح الأشباح حصلت الحياة. وقد أجرى الله سنته 
أن كل عسكر مرتب التعابى منصور وقد صنف فيه 
بعض الكبار رسائل ظفرت ببعضها ولله الحمد وسياتى 
فی علم التعابی وإنه هو ترتیب العساکر کماعرفه به 
ذلك الفاضل وفى كتاب الأحكام السلطانية للماوردى 
ما یکفی فى هذا الباب. 

( کشف الظنون لحاجی خحلیفة ۱/ ۰۳۹۰ .۳۹٩‏ 
انظر أيضا أبجد العلوم أصڌيق بن حسن القنوجى ج۲ 
ق/ *1۹). 

انظر: الصف فى العمسكرية الإسلامية . 

٭ ترتيب العلوم: 

للمولى محمد المرعشى الشهير بصاجقلى زاده (من 
علماء القرن الثانى عشر الهجرى ). 

من مصنفات التراث الإسلامى فى المعارف العامة , 

يوجد مخطوطه بمعهد المخطوطات العربية بالقاهرة 
وبیانه كما یلی : 

أوله : الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى 
اعلموا معاشر الطلبة - أحسن الله أموركم ‏ أنه كان 
يوجد فى كل قرن من القرون الماضية» طائثفة من 
العلماء المؤلفين ... وخلا الآن من أمشالهم 
الجوانب ... فأردت أن أنبتكم معاشر الطلبة بخبر من 
ذلك ... بإنشاء رسالة تتضمن مقدمة ومقصسدين 
وتذيبل وخحاتمة ... إلخ . 

وآخره: فحسبنا ما آنزل علينا من الله » وما بلغنا من 
رسول الله » إنا نحن المحمسدية نسعى فى تحصيل 
العلرم الإلهية والحكم البويةء وهى مع أصولها 
وفروعها ومبادئها. . . والقواعد الفقَهية » قد احتوت 


مدارسة عقائد المشركين . تمت الرسالة بعون الله . 
- نسخة بخط تعليق حسن كتبت سنة ۱١۲۸‏ » 
بهامشها تعليقات كثيرة» ومنهوات ( من المؤلف ) فى 
ورقة» ومسطرتها ۲۱ سط . 
[ دار الكتب المصرية- ٩۷‏ معارف عامة ] . 
( فهرس المخطوطات المصورة» معهيد 
المخطوطات العربية» المعارف العامة والفتون 
المتنوعة ‏ نصیف فؤاد سيد القاهرة ٤۳۸٠ه-‏ 
1۹14م CAI (A:‏ 
٭ ترتيب القران: 
کتاب الترتیب : فی الکیمیا لابی بکر محمد بن زکریا 
الرازى ألفه للمجربين وسماه أيضُا كتاب الراحة ذكر 
فيه ترتيب العمل للمجربين ودعاوى آهل السنة وشرح 
الجمل التى نقيضها كتاب جابر الذى سماه كتاب 
الرحمة وشرح فيه أيضا جمل كتاب الرحمة ( كشف 
(Nit odNfeY 7‏ 
٭ ترتیب المدارك ونقر يب المسالك 
من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه المالكى . 
للقاضى أبى الفضل عياض بن موسى اليحصبى 
السبتى المتوفی سنة ٤٤ھ‏ / ١١٤۹‏ م. 
قال عنه صاحب کشف الظلون : جمع فيه المالكية 
وأحسن » وهو تأليف غريب لم يسبق إليه. اه 
(کشف ۱/ ۳۹۵). 


وقد وفاه -حقه الأستاذ الدكتور محمد الزحيلى فقال 
عنه: وهو کتاب تراجم لعلماء المذهب المالكى 


ترتسب المدارك وتقر يب المسالك. .. 


واسمه الكامل * ترتيب المدارك» وتقريب المسالك › 
لمعرفة أعلام مذهب مالك المشهور بالمدارك › 
اعتمد فيه المؤلف رحمه الله تعالى على كتب جماعة 
من العلماء الذين كتبوا فى فضل المدينةء وفضائل 
الإمام مالك وتلامذته» وطبقات فقهاء المالكية 
وطبقات من روى عن مالك» وطبقات علماء إفريقية 
وخحاصة كتاب « طيقات الفقهاء » للشیرازى ( ٤4۷١‏ ه) 
الذى يستشهد الغاضى عياض بروايته » كما استعان 
بکتب أخری ذکرها فی مقدمته» وصتّف کتابه القيّم . 

وصف القاضی عیاض کتابه بأنه « كتاب حاو 
لأسماء أعيان المالكية وأعلامهم » وتبيين طبق اتهم 
وأزمانهم » وجمع عيون فضاثلهم وآثارهم» ونظم ونثر 
فنول سرهم وأخباره, ». 

وأظهر فى الكتاب فضل علم أهل المدينةء 
وترجيحه على غيرهم » وحجية العمل بإجماع أهل 
المدينةء والرد على المخالفين فيه» ثم يذكر ترجيح 
مذهب الإمام مالك على المذاهب الأحرى بحجج 
كثيرة » و یسرد نقاط الضعف فى الفروع عند المذاهب 
لأحرى» ويبدأ بشرجمة الإمام مالك بإسهاب» ثم 
يترجم لأتباعه طبقة طبقة» مع مراعاة توزيعهم على 
البلدان» حتى يصل إلى أئمة زمانه وشيوخه» ويسهب 
فى الترجمة أحياناء وينقل كل ما يروى عن الشخص 
المترجم له. 

وجاء عدد كبر من العلماء فاختصروا ١‏ رتيب 
المدارك ٩‏ مع زیادات واستدرا کات کالمصری التونسی 
( ۷۸۷ ) وابن فرحون ( ۷۹۹ه) وآبن حماد السبتی 
تلميذ القاضى عياض ٠»‏ وابن رشيق المضصری› كما 
اعتمد عليه كل من كتب فى تراجم فقهاء المالكية 
وذكر طبقاتهم . 


وطبع كتاب المدارك ١‏ فى دار مكتبة الحياة للنشر 
فی بیروت سنة ۱۳۸۷ ه/ ۱۹۹۷م فی أربع مجلدات 


ترتیب النتجاشی 


خامسًا لمهارسه لتساعد على الاستفادة منه »نم صر 
الكتاب مرة أخرى عن الطبعة الأول فى بيروت»› 
وطرابلس -ليبيا ( الأعلام /١‏ ۸۲ء ترتيب المدارك 
۳١ ۲۹ /۱‏ وعمابعدهھاء١٤).‏ 


( مرجع الحلوم الاسلامية_د. محمد زحیلی / 
714( . 


العربية بالقاهرة جاء بيانه كما يلى : 
الموجود مه الجزء الثانى ٠‏ وأوله متوز» بدا 
الموجود منه آثناء ترجمة ١‏ ابن وهب » وهو عبد الله بن 
وینتهى بترجمة ١‏ عجس بن أسباط الزبادى ». 
نسخة بقلم مغربی فی ٠۲۲‏ ورقة» ومسطرتها ۲١‏ 


سطرًا . 
[ الراوية الحمراوية UNESCO ] ١‏ . 
) فهسرست المخطورطات المصورة» معحهملدك 


المخطوطات العربية» التاريخ ج۲ ق ٤‏ . القاهرة 
A‏ 1۹۷۰م 1 


٭ ترتيب المصحف: 
لعتاية الله بن شرف الدين على بن محمود القهبائى 
الذى كان حًا سنة ١٠١٠ه/ ۱۹١۷‏ م. 
الرقم : |11 
الأول : ( الحمد لله رب العالمين وصلاته على سيدنا 
محمد النبى وعلى أل بيته الطاهرين وسلم 


وهو ترتیب لفهرس رجال النجاشى أحمد بن على 


ترتیب نزول سور القران 


الترتيل 


ابن أحمد المتوفى سنة ٤٥١‏ ه/ 0۸١1م‏ رتبه 
المؤلف على حروف المعجم وجعل كل حرف فى 
باب . 

نسخة جيدة كتبت الأسماء بالمداد الألحمر وبقية 
المعلومات بالمداد الأسود كتبها محمد بن حسان بن 
عماد سنة ۱۰۱۷ ه/ ۱۹۰۸م عليها حواش وشروح 
كثيرة وقوبلت على نسخة أخحرى فى بلدة الجزائر سنة 
۲۷ھ / 11۸م . 

وتوجد نسخة آخرى تقع ضمن مجموع كتبه فضل 
أبن محمد بن فضل الله العباسى سنة ١١١٠ه‏ |/ 
۲مم 

. ۲/۱٤۹۸۹ الرقم:‎ 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى محتبة 
المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / ۱۱۳ .)۱۱١‏ 

٭ ترتيب نزول سور القران: 
انظر: سور القران الكريم 
٭ الترتيب والمتابعة 

من أنواع البديع المعنوى . يقول عنه السيوطى : 

الترتيب والمتابعة وهو من مستخرجات التيفاشى» 
وهو أن يرتب أوصاف الموصوف على ترتبها فى 
الخلقة الطبيعية » ولا يدخل فيها وصفا زائدا كقول 
الصفى : 
كالنار منه رياح الموت إن عصفت 

یروی صرى مائه أرض الوغى بدم 

رتبه على العناصر الأربعة ومثّل عبد الباقى بقوله 
تعالى : ل هو اللذى خلقكم من تراب ثم من نطفة ثم 
من علقة د ثم یخرجکم طفلا ثم لتبلغوا آشدکم ثم 
لتکونوا شیوخا € [ غافر: ٩۷‏ ] وقوله تعالی : ٭ وهُزی 


إليك بجذع النخلة تساقط عليك رطبا جنيا € [مريم : 
۵ آ]وقوله تعالى : # فكذبوه فعقروها € [ الشمس : 
٤‏ ] الاية ۽ وقول زهير: 
يۇنحر فیوضع فی کتاب فی دخر 
ليسوم الحسسساب أو يعجل فينقم 
( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عبد 
الرحمن السیوطی / ١٤۱۳ء ٠۳١١‏ ). 


٭ الترتیل: 


هو القراءة بتأنْ وتمهلء وهو أفضل مراتب القراءة 
لنزول القرآن به . قال تعالى: ‏ ولاه ترتيلا » 
[الفرقان: ۳۲ ] أى أنزلناه على الترتيل وهو ضصد 
العجلة» وبيتّاه ومكناه. والعلم بآحكام التلاوة فرض 
كفاية » آما العمل بها ففرض عين على كل قاری . 

ورتّل الكلا: أحسن تأليقه وأبانه وتمهل فيه. 
والترتيل فى القراءة : ارتل فیها اتسن من غير بث 
وفى التنزيل العزيز: $ ورل القران ترتيلا 1€ المزمل 
٤‏ ] آی به تبيناء وتمهل فى قراءته» وهاتان هما 
الايتان اللتان ورد ذكرهما فى الترتيل ( معجم 1/ é٤‏ (. 


قال أبو العباس: ما أعلم الترتيل إلا التحفيق 
والتبيين والتمكين» أراد فى قراءة الققرانء وقال 
مجاهد : الترتيل : الترسّل »> قال : ورتَلّةٌ ترتيلا بعضه 
على آثر بعض » قال أبو منصورء ذهب به إلى قولهم 
عر رل إذا كان حسن التنضيد. وقال أبو إسحاق : 
والتبيين لا يتم بأن يعجل فى القراءةء وإنما يتم التبيين 
بان ين + جميع الحروف ویوفیها حقها من الإشباع؛ 
E‏ : اليذه حرقا حرفاء» وفى صفة قراءة النبى 
ية كان يرتل آية اية ترتيل القراءة: التأنى فيها والتمهل 
وتبيين الحروف والحركات تشييها بالغر المرتّل» وهو 
المشبّه ينور اجون يقال رتل القراءة ورل فيها. 
(اللسان ۲۸/ ۱۵۷۸ ) 


الترتيل 


وعن الترتيل يقول الإمام النووى : 

وينبغى أن يرتل قراءته . وقد اتفق العلماء رضى الله 
عنهم على استحباب الترتيل . قال الله تعالى : % ورتل 
القران ترتيلا € وثبت عن آم سلمة رضى الله عنها «* آنها 
نعتت قراءة رسول الله ب قراءة مفسرة حرفا حرفا > روأه 
أبو داود والنسائى والترمذى . قال الترمذى حديث 
حسن صحيح» وعن معاوية بن قرة رضى الله عنه عن 
عبد الله بن مغفل رضی الله عنه قال : ١‏ رأیت رسول الله 
ا يوم فتح مكة على ناقته يقرأ سورة الفتح يرجع فى 
قراءتته ٩‏ رواه البخارى ومسلم . وعن ابن عباس رضى 
الله عنهما قال : لأن أقرأً سورة أرتلها أحب إلى من أن 
أقراً القران كله. وعن مجاهد آنه سثل عن رجلين قرا 
أحدهما البقرة وأل عمران والأحر البقرة وحدها وزمنهما 
وركوعهما وسجودهما وجلوسهما واحد سواء؟ فقال : 
الذى قرأ البقرة وحدها أفضل» وقد نهى عن اللإفراط 
فى الإسراع . ويسمى الهذرمة » فثبت عن عبد الله بن 
مسعود أن رجلا قال له: إنى آقرأً المفصل فى ركعة 
واحدة» فقال عبد الله بن مسعود: هذا كهذ الشعرء إن 
أفواما يقرءون القران لا يجاوز تراقيهم» ولكن إذا وقح 
فى القلب فرسخ فيه نفع » رواه البخارى ومسلم »› وهذا 
لفظ مسلم فى إحدى رواياتهء قال العلماء : والترتيل 
مستحب للتدبر ولغيره. قالوا: يستحب الترتيل 
للعجمى الذى لا يفهم معناهء لان ذلك أقرب إلى 
التوقير والاحترام . وأشد تأثيرا فى القلب . ( التبيان / 
(Te‏ 

( الوجيز فى أحكام تلاوة الكتاب العزيز _ د. على 
محمد توفيق النحاس / ٠٤‏ ومعجم ألفاظ القران 
الكريم» إعداد مجمع اللغة العربية ٤٥٤ /١‏ ولسان 
العرب لابن منظور ۱۸/ ۱٥۷۸‏ والتیان فی آداب 
حملة القران لأبى زكريا يحيى بن شرف الدين النووى / 
١ ٠١‏ . انظر أيضا إحياءعلوم الدين لحجة الإسلام 
أبی حامد الغزالی ۱/ ۲٤۹‏ ). 


ترجماں اللخ 


٭ ترجمان شعب الإيمان: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى علم العقائد . 
تأليف عمر بن رسلان بن نصير البلقینى» سراج 
الدين المتوفى سنة ١٠۸ه‏ / ۳م ( لمرن ۹ه 
/ م( 
مخطوط بمركر الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض . 
رقم الحفظ: ۲۲۸_-ف. 
مكان البحفظ : دار الكتب الظاهرية برقم ۲۲ مجموع . 
أوله: فسمعه أجرم فأخبر بماسمع» ومنه 
من آتاه عند استواء ناقته فى فناء 
المسجد فسمعه أجرم فأخير بماسممع . 
اخ-göووه:‏ كمافى المسألة الثانية فالأقرس أنه 
کافر لا عاص لمخالفته صریح ایات 
الكتاب العزيز والله سبحانه ولى 
التوفيق . 
نوع الخط ؛ نسخ معتاد. 
تاريخ النسخ: القرن ١٠ه/‏ ١١م‏ . 
ملاحظات جزء صغير من الكتاب المذكور» 
عاأامة: سقط من بدايته ٤‏ ورقة. 


( فهرس المصورات الميكروفيلمية بقسم 
والدراسات الإسلامية . العدد الثانى ٠‏ السنة الثانية 
2*۸ ۱ھ ۱۹۸۸م/ AY‏ (, 


ترجمان القرآن فى تفسير المسند: لجلال الدين 
عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سنة ٩١١‏ 
إحدى عشرة وتسعمائة وهو كبير فى حمس مجلدات 
( کشف ۱ر ۳۹۷ ). 


# ترجمان اللغة: 


ترجمان اللغة ‏ للشيخ على بن نصرة بن داود وهو 


ترجمة إحياء علوم الدين. .. 


نر جمه ابن تیمیه 


مجلد أوله الحمد لله الذى فضل لسان العرب 
بالفصاحة والبيان ... إلخ جمع الأسماء والأفعال 
والحروف على ترتيب التهجى بالحركات الثلاث وبوبه 
أربعة وثمانين بابا من الألف إلى الياء. ( كشف /١‏ 
4( 
# ترجمة إحياء علوم الدين -الربع الثالث 
(المهلكات ) والربح الرابسس ( المنجيات ): 
تاليف حجة الإسلام أبى حامد محمد بن محمد بن 
محمد الغزالى الطوسى المتوفى سنة ٥٠٥ه_.‏ 
ترجمه إلى اللغة الفارسية مؤيد الدين محمد 
الخوارزمى (لعلّه محمد بن المؤيد البغدادى المعروف 
بالخوارزمى» المتوفى سنة ٠٤١‏ صاحب الترسل 
رالتوسل إلى الترسل ). 
أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب المصرية . 
نسخة مخطوطة فى مجلد» فى الصفحة الأولى من 
الربع الثالث والصفحة الأولى من الربع الرابع حلية 
ملونة بديعة» كما أن هاتين الصحيفتين مجدولتان 
ومحليتان بالذهب» بقلم نسخ جميل» بخط 
إسماعيل بن ملا بخشى المراغي ٠‏ تم الربع الثالث فى 
سنة ١٠۸۷‏ هء أماالربع الرابع فقد تمت كتابته 
ومقابلته إلى النسخة الأصلية فى ۲١‏ صفر سنة 
۹ه وقد کتبه للاأمیر اق سلطان بن شيرخان 
المکری» فى ۷۲١‏ ورقة» مسطرتها ۲۵ سط!. 
١١ [‏ تصوف فارسى طلعت ]. 
( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الکتب حتی عام ۳٦۱۹م‏ ۱/ ۷۵ء .)۷٩‏ 
* ترجمة تق الدين السبكى 
( على بن عبد الکافی ): 
لولده عبد الوهاب بن على عبد الكافی السبكى › 
المتوفى سنة ١۷۷ه_.‏ 


مأخحوذة من كتابه طبقات الشافعية الكبرى . 

أولها: « وبعد فهذه ترجمة شريفة أوردها... عبد 
الوهاب ... السبكى ... فى الطبقات الكبرى ... قال 
من الشيخ الإمام ... حسبنا الله ونعم الوكيل » . 
ل القادر الشهرزورى الموصلى فی ا ۷ سنه کے 
وتملكها ابن المبلط الشافعى سنة ٦۹۸هء»‏ وأحمد 
راحی بن محمود سنة ٤‏ ۲ اھ وباخرها سماعاتثت 
على المؤلف» وتقع فى ۹٦‏ ورقة»› ومسطرتها 0إ 
سطا. 


[ دار الكت ٤4‏ تاریخ ] UNESCO‏ . 


( فھرستٹ المخطوطات المصورة› معهمد 
المخطوطات العربية ٠‏ التاريخ ج ۲ ق ٤‏ . القاهرة 
_A*‏ ۱1۹۰م ¥ (IAC‏ 

# ترجمه ابن تيمية: 

المصری المتوفی سنة ٠٤٤۹ /_۵۸٥۲‏ م. 

وهى رسالة فى ترجمة ابن تيمية المتوفى سنة ۷۲۸ه_ 
/ ۸م منقولة من كتاب الدرر الكامنة فى أعيان 
المائة الثامنة . 

الرقم: ۸۷۸7 . 

نسخة جيدة حديثة الخط . 
المتحق العراقى - أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 


لد ي 


تر جم زيح ألو غ بك ترجمة الشيخ الدردير 


- gire 


٭ ترجمة زيح ألو غ بٹ: التى فى الفلك الدوار ... وساأعدناأعلى ذلك ... 
تالف حو بن شاهرخ بن تیمور کورگان»› مولانا 4 مو سی المشتهر بقأاضی زأده الىرومى e»‏ 
المعروف بألوغ ( أولغ ) بك» المتوفى سنة ۸0۳ه. وحضرة مولانا ... جمشيد ... فكان فى اتفاق الشروع 
يجمه إلى رة عبد لحن عشمان إشارة سن فى البادىء حضور فة .. غياث الین شيد 
أفندی اغای اوجاق غزبان مصر القاهرةء من اة زی ناء هاا الحال... وی ۹ موسی المشتهر 
المهداة من ألوغ بك إلى اا لان بایزید. بقَاضی زاده الررمی ٠‏ فكمل ذلك باتفاق ولذ جمشد 


على اين محمد القوشجی ... وما حقق رصده من 
الكسواكب المنيرة فى هذا الكتاب مشتمل على أربم 


آولھا : رب اشرح لی صدری ویر لی آمری . 


أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب المصرية . مقالات ... 
نسخة ميخطوطة فى مجلد. مجدولة بالمداد المقالة الأولي: فى معرفة التواريخ وهى تشتمل 
الااحمر» بقلم نسخ عادی بدون تاریخ » فى ۱۸۳ ورقة على مقدمة وحمسة أبواب . 
بماأ فيها الجداولء مسطرتها ۲١‏ سطرًا . 


المقالة الثانية : فى معرفة الأوقات والطالع لكل وقت 


[ ۴۳ فلك ونجوم ترکی طلعت ], أردت وما یتعلق بهم وهی اثنان وعشرون بابا . 


( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار المقالة الثالثة : فى معرفة سير الكواكب ومواضعها 
كما يوجد مخطوط بدار الكتب المصرية مجهول المقالة الرابعة : فى بواقى الأعمال النجومية وهى 
الهمزة المتوسطة فى اللفظ ١‏ دقايقها» بدلا من آخر المقدمة: ... والسريخ سائتان وثمانون وإذا 
«دقائقها » بإبدالها ياء : انتتهت هده المدة عادت النوبة للشمس وكان مضى 
( عربی» مرتبة علی ٤‏ مقالات فی ۵ + ۲۲ + 1۳ + من مبدأ التاريخ الملكى حمسمائة وثمانون سنة 
مجهول المشرجم . المخطوط محفوظ بدار الكتب ( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
المصرية . الكتب المصرية ۲/ (YI‏ 
أوله : . تارك الذى جعل فی السجاء برو حا ... آما # ترحمة السسبك البدوى: 
بعد» فقد قال ... ألغ بيك بن شاه رخ بن تيمور تأليف الحافظ ابن حجر العسقلانى . 
خان ... أشرف ما توجهت إليه ذوو العقول بعد العلوم * ترجمة الشبخ الدردير: 
الشرعية ... التظر فى حركات الأجرام السماوية فى 
آفلاكها الكرية ... فصار للفقير... نقش بقلم وهو آحمد بن محمد بن احمد العدوى المالكى 
الفطنة ... غوامس العلوم ودقايقها حتى كشفتا عنه الأزهرى الدرديرء المتنوفى سنة ١١٠٠ه.‏ مخطوط 
غطاؤه [غطاءه] ولما م ... البارى َر اسمه ... على بمعهد الىخطوطات الحربية . 


هذا العبد الققير ... بهذه الموهبة ... رصد الکواکب مجهرلة المؤلف . 


ترجمة فى بيان جلية الأحمدية.. 


ترجمة لباب الاختیارات فىس.. . 


أولها J,‏ ترجمهة الشيخح الدردير. وقد مانت فی له 
السنةء أعنى سنة ٠۲١١‏ من أعيان الوقت ... شيخ 
الرسلام ٠ھ‏ أحمد بن محمد ۵ العدوى ٠‏ الشهير 
بالدردیر .... 


وآحرها : ١‏ ولما رجع من الحج بنى هذه الزاوية بما 
بقی ودفن بها رحمه الله فإنه لم یخلف بعدها مثله» 
والله أعلم ٠...‏ . 

وتلى الترجمة إجازات من الشيخ الدردير» والشيح 
محمد الدسوقى . 

نسیخة کتبت بخط نسخی »› فی ۲ ور قات › 
ومسطرتها ۲۲ سطرا» ضمن مجموعة من ٠٠١-۹٩‏ . 
[ الرباط ۳٣۴۳‏ ك ] UNESCO‏ . 

( فهسرست المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» التاريخ ج۲ ق ٤‏ . القاهرة 
۰ھ ۷° 1۹م/ 1A‏ 014 

« ترجمة فى بيان جلية الأحمدية الشريفة ‏ 

وتفصيلل الأاخت لاف ف ها 

من مخطوطات الأدب بدار الكتب الظاهرية . 

الرقم: ۲۰۷ . 

رسالة فی شمائل الرسول َة وفیها شعر ونشر كتہت 
باللغتين العربية والتركية . 

لمحمد حسن جان بن محمد التبريزى المعروف 
بخواجه سعد الدین المتوفی سنة ۱۰۰۸ھ / ۹۹٥١م‏ 
( ترجمته فی معجم المؤلفین ۹/ ۱۸١‏ ). 

أولها : « الحمد لله الذى خلق الإنسان فى أحسن 
تقويم» وهداه بفضله إلى الصراط المستقيم» وعلمه 
علمًا من لدنه » وشرفه بملاتكته بمزية التعليم ... 

أما بعد جون حضسرت سيد المرسلين وخاتم النبيين 
قرة عين أدم وأدميال ... ٤)‏ 

آخحرها: «... تمت الرسالة الشريفة النفيسة 


الموسومة بسالشمائلية فى أواثل شهر مولود فى امن 
اللحاد والمشرات هس تاسح الشات عن هجرة حب 
المعيسود وصل ی اله عليه وعلى آله و يره ولم › 
ما وجب الركوع والسجود fl...‏ 

كتبت العبارات التى يراد ترجمتها إلى التركية 
بالحمرة . 

کتبها محمد بن يعقوب سنة ۱١۱۷‏ بخط قريب من 
الط الفارسى . 

(1)۲-1۲ق ۲۳س 0<×٤اسم.‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الأدب- 
وضعه ريأض عبد الحميد مراد ويأاسين محمد 
السواس ۱/ ١١١ ١1١١۵‏ ). 


٭ ترجمة لباب الاختيارات فى تعيين الأوقات: 


من المخطوطات التركية العثمانية . 
تأليف حسين بن على البيهقى- كمسال السدهن 
الكاشفى الهروى الشهير بالواعظ» المتوفى سنة 


۰ه( وردت فی هدية العارفین ۱/ ١٦۳۱ء ۳١۷‏ 


باخحتیارات کأشغی ۲ ) . 
ترجمه من الفارسية إلى التركية معصطفى بن مصطفى 
حساك . 


أولها : الحمد له الذى قدرته العلية شاملة ... إلخ . 


سوت ميخطوطة › مجدولة بالمداد البنفسجى › بقلم 
تعلیق ۽ يدون تاریخ »> ضمن مجموعة من الورقة الأولى 
1۹A‏ . 


مسطرتها ۲۱ سطرًاء فی ۲۰ ×۸ ,٣ا‏ سم . 
٤١ (‏ فلك ونچوم ترکی ). 
( فهرس المخطوطات التركة العثمائية التی افتتتها 
دار الكتب القومية منذ عام ۱۸۷١‏ حتى نهاية 
م ار .(o0١‏ 


ترجمة المتنبى 


من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التراجم . 

لعسبد الملك بن محمد بن إسماعيل ؛ الثعالبى› 
أبو منصور» الشهير بالثعالبى والمتوفى سنة ۲۹٤ه‏ / 
۷ م (القرن ١ه‏ / ١١م).‏ 

مخطوط بمركر الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض . 

رقم الحفظ: /٠١١‏ ١-ف.‏ 
مكان الحمظ : عارف حکمت برقم 0۲ . 
بداية المخطوطة : الحمد لله ,.. قال الشيخ ... قد 

سألنی بعض السسادات حرس الله 


زمانه أن أعمل له کتابا فی أخبار 
أب الطيب . 

نهاية المخطوطة : كان فى نفسه نبيًا ولكن ظهرت 
معجزاته فی المعانی . 

نيع البذط : نسح : 

تاريخ النسح: القرن: ١١ه/‏ ۱۸م. 

ملاحظات عامة: ترجم العالبى لأبى الطيب ترجمة 


وافیة شملت کل جوانب حیاته . 
وأورد نبا من شعره وأقواله كما 
( فهرس المصورات الميكووفيليمة بقسم 
المخطوطات . مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات اللإسلامية . العدد الشانى» السنة الشانية 
e1 ۹AA a*۸‏ 1{ 
# ترحمه نعمان الالوسى: 
لااحمد عزت باشا بن محمود بن سليمان الموصلى 
القاروفى العمرى المتوفى سنه ۲م 
وهی فى ترحمة معاصره نعمان بن آبی الثناء مود 
الألوسى المتوفى ببغداد سنة ۷١۳١ه/‏ ۹م 
ودفن بالمدرسة المرجائية. وهو من أعلام 
الأسرةالآلوسية علمًا ومعرفة . 


of 


الترجیح 
مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 
الرقم: ۲٠٤۹‏ . 
( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى - أسامة تاصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / ٠١۲٠ء 1١١‏ والتاريخ والمؤرخون 
العراقيون فى العصر العثمانى -د. عماد عبد السلام 
روف /ر ۲۳١‏ ). 
انظر: الآلوسى ( أبو البركات نعمان خير الدين ). 
٭ الترجى: 
الرجاء من الأمل نقيض اليأس» رجاه يرجوه رجواء 
ورجيه وارتجاه وترجاه بمعثى ( اللسان» مادة «رجاء) . 
والترجى من أساليب الإنشاء» وقد فرقوا بينه وبين 
التمنى بأنه فى الممكن والتمنى فيه وفى المستحيل › 
وبأن الترجى فى القريب والتمنى فى البعيد» ويأن 
الترجى فى المتوقع والتمنى فى غيره» وبأن التمنى فى 
المحشوق للنفس والترجى لخيره . 
وحرفا الترجى هما« لعل ٠‏ و ١‏ عسى ١‏ وقد تردان 
مجازا لتوقع محذور ويسمى الإشفاق» كقوله تعالى : 
لعل الساعة قريب €[ الشورى: ١۷١‏ ]. 
( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها - د. أحمد 
مطلوب ۲/ ٠۲۳‏ عن البرهان فى علوم القران ۲| 
۳ ومعترك ٤٤١ /١‏ والاتقان ۲/ ۸۲ ). 
الترجيح: 
ذكره الحافظ السيوطى فى آلفيته فى علم الحديث 
(البيت ٦٠٤٥‏ ) فققال فيما أورده عن ١‏ مختلف 
الحديث» : 
أو لا: فاد يعم نسساسخ ففى 
ألا فر جم وإذا می قف 
( قى : ی اتبع ) . . 


الترجیح 


ويشرحه فضيلة الشيخ أحمد محمد شاكر رحمه الله 
فقول : 

إذا تعارض حديثان ظاهراء فإن أمكن الجمع بينهما 
فلا يعدل عنه إلى غيره بحال» ويجب العمل بهما 
معا... وإذا كان الحديشان المتعارضان لا يمكن 
الجمع بيتهما فإن علمنا أن أحدهما اخ للآخر 
أخذنا بسالناسىخ › وإن لم يث ثبت اللسح أذ بالراجح 
منهما» وأوجه الترجيح كثيرة مذكورة فى كتب لاسر 
وغيرها» وقد ذكر الحازمى منها فى الاعتبار ( ص ۸- 
۲ ) خحمسین وجھاء ونقلھا العراقی فی شرحه على 
ابن الصلاح؛ وزاد عليها حتى أوصلها إلى مائة وعشرة 
( ص ۲٠١ _ ۲٤١‏ ) ولخصها السيوطى فى التدريب 
( ص ۱۹۸ ۲٢‏ )و اذالم یمکن ترجیح ا 
الحديثين وجب التوقف فيهما | ه. ( ألفية السيوطى / 
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وننقل لك فيمسايلى تلخيص السيوطى فى 
التدريب : انذى أشار إليه الشارح آنفاء يقول الحافظ 
السيوطى عن المرجحات : وقد رأيتها منقسمة إلى 
سبعة أقسام : 

القسم الأول : الترجيح بحال الراوى » وذلك بوجوه: 
أحدها كثرة الرواةء كما ذكر المصنف. لأن احتمال 
الكىذب والوهم على الأكثر أبعد من احتماله على 
الأقل . 

ثانيها : قلة الوسائط أى علو الإسناد حيث الرجال 
ثقات » لأن احتمال الكذب والوهم فيه أقل . 

ثالثها: فقه الراوى» سواء كان الحديث مرويا 
بالمعنى أو اللفظ» لأن الفقيه إذا سمع ما يمتنع حمله 
على ظاهره بحث عنه حتی یطلع على ما یزول به 
الإشكال» بخلاف العامى . 

ابعها: علمه بالنحوء لأن العالم به يتمكن من 
التحفظ عن مواقع الزلل ما لا يتمكن منه غيره. 


سادسها: حفظه » بخلاف من یعتمد على کتابه . 

سابعها: أفضليته فى أحد الثلاثة » بأن يكونا فقيهين 
أو نحوييْن أو حافظين وأحدهما فى ذلك أفضل من 
الألحر. 

اسنها : زيادة ضطه 
واهتمامه به . 

تاأسعها: شهرته » لأن الشهرة تمنع الشخص من 
الكذب كما تمنعه من ذلك التقوى . 

عاشرها: إلى العشرين» كونه ورعا أو حسن 
الاعتقادء أى غير مبتدعء أو جليسا لأهل الحديث أو 
غيرهم من العلماءء أو أكثر مجالسة لهم» أو ذكراء أو 
جرا أو مشهور النسب› أو لا لبس فی اسمه بحیث 
بشارکه فيه ضعيف»› وصعب التمييز بينهما . آو له اسم 
واحدء ولذلك أكثر ولم بختلط › آو له کتاب يرجم 
إلمه. 


حادی عشرینها : أن تثبت عدالته بالإخبار بخلاف 
من تثبت بالشزكية أو العمل بروايته » أو الرواية عنه إن 
فلنابهما. 

انى عشرينها : إلى سابع عشرينهاء أن يعمل بخبره 
من زکاه رممارضه لم عمل به من زکاء. أو پتفتق 
على. عدالته , أو یذکر سبب تعديله» آو یکثر مرکوه. 
أو يكونوا علماءء أو كثير الفحص عن أحوال التاس . 

ثامن عشرينها: أن يكون صاحب القصةء كتقديم 
خبر آم سلمة زوج النبى ب فى الصوم لمن أصبح جنبا 


اباك , 


أ اعتناوؤه بالحديث 


تاسع عشرینها: آن يباشر ما رواه. 
الثلاتون : تأحر إسلامه» وفیل عکسه » لموة أصالة 
المتقدم ومعرفته» وقيل إن تأخر موته إلى إسلام 


الترجيح 


المتآخر لم يرجح بالتأخيرء لاحتمال تأخر روايته عنهء 
وإن تقدم أو علم آن أكثر رواياته متقدمة على رواية 
المتأخر رجح . 

الحادى والثلاثون إلى الاريعين : کونه احسن سياق 
واستقصاء لحديثه» أو أقرب مكاناء أو أكثر ملازمة 
لشيخه» أو سمع من مشايخ بلدهء أو مشافها مشاهدًا 
لشيخه حال الأأحذء أو لا يجيز الرواية بالمعنى» أو 
الصحابیى من أكابرشم» أو على رضی الله تعالی عنه 
وهو فى الأقضية» أو معاذ وهو فى الحلال والحرامء 
أو زيد وهو فى الفرائض ٠‏ أو الإسناد حجازى» أو 
رواته من بلد لاا يرضون التدليس . 

القسم الفانى: الترجيح بالتحمل » وذلك بوجوه : 
أحدها الوقت» فيرجح منهم من لم يتحمل بحديث 
إلا بعد البلوغ على من كان بعض تحمّله قبله أو بعضه 
بعده» لأحتمال أن يكون هذا مما قله . والمتحمل 
بده أقوى لتأهله للضبط . 

تانيها وثالثها : أن يتحمل بمحدثا والأخر عرضاء أو 
عرضا والأنحر كتابة . أو مناولة أو وجادة. 

القسم الشالث : الترجيح بكبفية الرواية» وذلك 
بوجوه: أحدها تقديم المحكى بلفظه على المحكى 
بمعناه» والمشكوك فيه على ماعرف آنه مروى 
بالمعنى . 

ثانیها: ما ذکر فيه سبب وروده علې مالم یذکر 
فیه» لدلالته على اهتمام الراوی به حیث عرف سببه . 

الها آن لا ینکره راویه ولا یتردد فيه . 

رابعها إلى عاشرها: أن تكن آلفاظه دالة على 
الاتصال» كحدثناوسمعت. أو اتفق على رفعه أو 
وصله ¿ أو لم يختلف فى إسناده أو لم يضطرب لفظه› 
أو روى بالإسناد وعزى ذلك لكتاب معروف»› أو عزيز 
والآأحر مشهور. 


القسم الرابع : الترجيح بوقت الورود وذلك وجوه : 


أحدها وثانيها : بتقديم المدنى على المكى والدال 
على علو شأن المصطفى بي على الدال على 
الضعف كبدا الإسلام غريبا : ثم شهرته : فيكون الدال 
على العلو متأخرا . 

ثألثها: ترجیح المتضمن لأخقف › لدلالته على 
التأآحس لأنه ية كان يغلظ فى آول أمره زجرًا عن 
عادات الجاهليةء ثم مال للتخفيف» كذلك قال 
صا حب الحاصل والمتهاأح› ورجح الآمدى واين 
للتغلظ وهو احق › لأنه يو جاء أولا بالإسلام فقط › 
ئم شرعت العبادات شينًا فشيتًا . 

رابعها: ترجيح ما تحمل بعد الإسلام على ما تحمل 
قيلهء آو د ک۰ لأنه أظهر تخر . 

خامسها وسادسها: ترجيح غير المؤرخ على المؤرخ 
بتاريخ منقدم» وترجيح المؤرخ بمقارب بوفاته ب 
على غير المسؤرخ ٠‏ قال الرازى: والترجيح بهذه السقة 
أى إفادتها للرجحان غير فوية . 

القسم الخامس : الترجيح بلفظ الخبر؛ وذلك 
بوجوه : آحدها إلى الخامس والثلاثين ترجيح الخاص 
على العام والعام الذى لم یخصص على المخصص › 
لضعف دلالته بعد التخصيص على باقى أفراده» 
والمطلق على ٠ا‏ ورد على سبب ٠‏ والحقيقة على 
المجان والمجاز المشبه للحقيقة على غيسره» 
والشرعية على غيرهاء والمرفية على اللفوية» 
والمستغنى على الإأضمارء وما يقل فيه اللبسء وما 
اتفی على وضصعه امسماه) والمومى للعلة » 
والمستفاد عمومه من الشرط والجزاء على النكرة 
المنفبة› أو من الجمع المعرف على من و ما » أو 
تكليفى على الوضحى › وما حكمه معقول المعنى › 


الترجيح 


وما قدم فيه ذكر العلة أو دل الاشتقاق على حكمه» 
والمقارن للتهديد» وما تهديده أشد والمؤكد 
بالتكرار والفصيح » وما بلغة قريش» وما دل على 
المعنى المراد بوجهين فأكثر» وبغير واسطة» وما ذكر 
معه معارضة»› ککنت نهیتکم عن زيارة الور 
فزوروها . والنص والقول» وقول قارنه الفعل ٠»‏ أو تفسير 
الراوى» وما قرن حكمه بصفة على ما قرن باسم» وما 
فيه زيادة. 

القسم السادس : الترجيح بالحكم وذلك بوجوه: 
أحدها تقديم الناقل على البراءة الأصلية على المقرر 
لهاء وقيل عكسهء ثانيها تقديم الدال على التحريم 
على الدال على الإباحةء والوجوب . ثالثها تقديم 
الالحرط . رانحهاً: تقديم الدال على نفى الحد. 

القسم السابع : الترجيح بأمر خارجی کتقدیم ما 
وافقه ظاهر القران» أو سنة أخرى» أو ما قبل الشرع أو 
القياس» أو عمل الأمة » أو الخلفاء الراشدين»› أو معه 
مرسل اخر» أو منقطع» آو لم يشعر بشوع قدح فى 
الصحابة» أو له نظير متفق على حكمه أو اتفق على 
إخراجه الشيخان. فهذه أكثر من مائة مرجح . وثم 
مرجحات أخر لا تننحصر ومثارها غلبة الظن . 

قوائد : 

الأولى : منع بعضهم الترجيح فى الأدلة . قياسًا على 
اينات وقال إذاتعارضالزم التخير أو الوقف . 
وأجيب بأن مالكا يرى ترجيح البينة على البينة . ومن 
لم يرد ذلك يقول : اليينة مستندة إلى توقيفات تعبدية › 
ولهذا لا تقبل إلا بلغظ الشهادة. 

الثانية : إن لم يوجد مرجح لأحد الحديثين توقف 
على العمل به حتى يظهر. 

الثالة : التعارض بين الخبرين إنما هو لخلل فى 
الإسناد بالنسبة إلى ظن المجتهد. وأما فى نفس الامر 
فلاتعارض . 


Toy 


الرابعة : ما سلم من المعارضة فهو محكم وقد عقد 
له الحاكم فى علوم الحديث بابًا وعد من الأنواع» 
وكذا شيخ الإسلام فى النخبة. قال الحاكم: ومن 
آمثلته : حديث إن آشد الناس عذابًا يوم القيامة الذين 
یشبهون بخلق الله » وحدیث لا يقل الله صلاة بغير 
طهور ولا صدقة من غلول»ء وحديث إذا وضع العشاء 
وأقيمت الصلاة فأبدؤا بالصلاة» وحديث لا شغار فى 
الإسلام» قال: وقد صنق فيه عثمان بن سعيد 
الدارمی کتابا كرا . 
انظر: مختلف الحديث . 
وإليك ما جاء فى الترجيح والمرجحات من نظم . 
قال الشيخ حافظ بن أحمد الحكمى فى منظومته 
الموسومة بوسيلة الحصول إلى مهمات الأصول : 
و حسث لا بینه ما قد امیا 
جمع ولا النساسخ قد سا 
هذه مسرجحات تعلم 
ومس اح واهافهمو المقشقدم 
والبعض للمتن لدى التضشادى 
والبعض للمدلول منهمايرجع 
أو حارج وکل ھا نوع 
فكثرة الرواة فيه فقلدموا 
والأتقن الأحفظ فيه الأحكم 
ومن على تعديله قد اتف 
أو بسالغقسا حال تحمل وفق 


أو ك ونه ماشرالمانقل 


أو صاحب القصة أو سياقه 


أحسن إذ تقصيا قدساقه 


التر جيح ترجیح البینات فی الفتاوی 
أو أقرب المكان أو هوألزم أو کان ساوی وفق حكم المثل 
أو من شيوخ بحلاهم أعلم أوقدأتىمقرراللأصل 
أو كشرت مخارج أو ب سنالك أو دل للحظظر وهل يرجح 
عن | ف ازیین أو ه + إن أسقط الحد على ما يفصح 
أوشاهدشافەمنعنەنقل أوكان إلباتاآوالناقل له 
أوعلم اخشلاف من عنه حمل مفضلا فى فن تلك المساله 
أ وكونه لم تضطرب ألفاظه وبعضها فيه الخلاف عن فشه 
ص | ET‏ 
توافقوافی رفمه حفاظه وعم االبعض إلى فون مان 
أومساعلى اتصاله مح LK‏ 2 جم وء سح بے 
لا مرجع فقف حتى يض 
أ و کسان س یرویه باللفظ انتقى : CC‏ ا 
کان را بوە فيه ا ا 
: ا 7 ( ألفية السيوطى فى علم الحديث - بتصحيح وشرح 
ودوكتاب إذإليه يرج فضيلة الاستاذ أحمد محمد شاکر / ۰۲۱۰ ١۱١۲ء‏ 
أ رو کان نصا أو مع اقتسران وتتدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى لخاتمة 
mf‏ م ا ورا جح صوله عبد الوهاب عبد اللطیف ۲/ 1۹۸ - 
أو سنه أو الب اس آو ۳ ومجموع : « وسيلة الحصول إلى مهمات 
أو عمل للخآفا به اعخضد الأصول ١‏ نظم الشيخ حافظ بن أحمد الحكمى / 
٠‏ أوأكشرالأمةأومنطوقا ۴۳ ۲١‏ . انظر أيضا الباعث الحشثث شرح اختصار 
وال هوم رى مفوقا علوم الحديث للحافظ ابن كثير - أحمد محمد شاكر 
/ ۷0 ,۷ ومنهج ذویى النظر لمحمد محضوظ 
ر کونه مقرون حکم بصفه ابن عبد الله الترمسىء شرح منظومة علم الأثر للحافظ 
أو كان بالتفسير راو عرفه جلال الدین عبد الرحمن السیوطی / ١۲۵۹ء‏ ۲۵۷ ), 
أو كان قولاأوبلا تخصیص عم ٭ نرجیح البينات فى الفتاوى: 
آوغيرمشعربقدح يتهم من مصنفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 
أو كان نصه على الاطلاق تأليف: عبد الرحمن بن سليمان الصاروخانى 
أو دل للحكم بالاشتقاق الرومى الشهير بخصالى المتوفى سنة ٠١۸۷‏ ه / 
أو قسداحوى زيادةمهمه 1مم 
أو احتياطاأوبوراء الذمه رسالة لبان ما رجح من الفتاوی مع بیان مصدر كل 


ترجيح مذهب أبى حنيفة... 


فتوى» وقد بدأ المؤلف الرسالة بكتاب النكاح » وانتهى 
بكتاب الحجر وكتاب المأذون . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

. ٠١١۳١ الرقم:‎ 

أولها: الحمد لله عظيم البرهان وعميم الإحسان... 

وبعد فإن عبد الرحمن بن سليمان الشهير بخصالى ... 

فد اختصر هذه الرسالة بحسب الإمكان من الكتب 
المعتبرة لبيان بينة لها الرجحان عند تعارض البرهان 


وإليه البستعان كتاب النكاح: بينة الاريخ الأسبق ‏ 


أولى إذا برهن الرجلان على نكاح امرأة منكرة وأرخا» 
قاضیخان فی دعوی النكاح ٠‏ 

اخرها: كاب المأذون: بينة المقر له على العبد 
والصبى فعلا بعد الاذن أولى من بيتنهما على أنها فعلا 
قبل الاذن» وجيز. عدد المسائل 0۳۳ . 

نسخة جيدة : فى أولها فهرس بالموضوعات . 

الخط نسخ جيد» بحعض الكلمات كتبت بالحمرة. 
وأشير إلى مصادر المسائل بخط أحمر فوقها. كتبه 
حسن بن قاسم الانطاکى سنة ۳١٠١ه..‏ 

المراجع : معجم المؤلفين /١‏ ۷١۱٠ء‏ هذدية 
العارفين ٠ /١‏ إيضاح المكنون /١‏ ۸۱ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه 


لحنفى وضع محمد مطع الحافظ  /١‏ ! ۰ 
۲( 


« ترجمح مذهب أبى حنيفة: 
تسرجيح مذهب أبى حنيفة : للشيخ الإمام ركن 
الإسلام آبی عبد الله محمد بن یحی بن مهدی 
الجرجانى المتوفى سنة ۳۹۷ سبع وتسعين وثلثمائة ٠‏ 
تفقه عليه القدورى . مختصر. أوله : اللهم إنا نسألك 
العصمة من البدع والزلل ... إلخ . وفيه النكت الظريفة 
للشيخ أكمل . وللشيخ أبى منصور عبد القاهر بن 


طاهر البغدادى الشافعى المتوفى سنة ٤۲۹‏ تسع 
وعشرين وأربعمائة كتاب فى رد كتاب الجرجانى. قال 
ابن الصلاح وكل واحد منهما لم يخل كلامه عن ادعاء 
ما لیس له والتشنیع بمالم یؤبه مع وهم کثیر آتیاه. 
انتھی ( کشف ۱/ ۳۹۸ ). 


٭ ترجيح مذهب أبى حنيفة 


على سانر المذاهب: 

جاء عنوان هذا الكتاب فى كشف الظنون : النكت 
الظريفة فى ترجبح مذهب أب حنيفة. ‏ 

تأليف: أكمل الدين محمد بن محمد ين محمود 
البابرتى الرومى شارح الهداية المتوفى سنة ١۷۸ه‏ / 
٤م‏ 

معخطوط بدار الكت الظاهرية . 


الرقم: ١٠١١‏ . 
رسالة فى مقدمة: فى بيان سبب ترجيح تقليد 
مذهب أبى حنيفة على غيره ومقصد : فى ذكر مسائل 
توجب تقليده فيها. وخاتمة : قى التعريض بالغرض 

من وضع هذه الرسالة . 

أوله: الحمد له الذى هدانا إلى اتباع الملة 
الحنضة » وأرشدنا إلى طريقة َة العلماء الحنقية . .. شاع 
الحديث فى الطعن على مذهب الأقدمين ... أشار 
إلى بعض الإآحوان أن أكتب رسالة ... تعرف الناس 
عليه فى غالب البلدان عن الاحتياج إلى مذهبه . 

آخره: هل يجب تقليده أو لا ؟ فإن لم تر ذلك 
واجبًا لم أتخيل من العقل الرجيح والفكر الصحيح أن 
لا يعتقد أنه أفضل من غيره» واله الموفق والمعين › 


الترجيح والتصحيح على القدروى 

وتوجد بالدار حمس نسخ أخرى أرقامها على التوآلى 
هى ¦ ¥ 1°۹۹(« ,VEV{ COTOA (O0 (YT‏ 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ ° 
o. (۵‏ 

انظر: التنبيه على ما فى كلام الشيخ أكمل الدين من 
الاشکال. 

× الترجيح والتصحبح على المدورى: 

تألیف قاسم بن قطلوبغا ( ۸۰۲ ۸۷۹ھ / ۱۳۹۹ 

AE 


كتاب فى الفقه الحنفى عبارة عن شرح بالقول 
أمختصر القدورى مع زیادات نص على تصحيحها 
فخر السدين قاضى حال فى فتاواه» وأنه ألفه بعد أن 
سمع من بعض القضاة ( هلل تم حج) آى على 
الاجتهاد فقال : اتباع الهوى حرام والمرجوح فى مقابلة 
الراجح بمنزلة العدم والترجيح بخير مرجح فى 
المتقابلات ممنوع . ويبدأً بكتاب الطهارة وينتهى 
بكتاب الفرائض . 

يوجد مخطوطه بخزانىة المدرسة الأحمدية ( فى 
محلة الجلوم - البهراقية ) بحلب وهى الآن تحت رعاية 
الأوقاف . 

أوله بعد البسملة : الحمد لله رب العالمين وصلى 
الله على سيدنا محمد وإله وصحبه أجمعين.. ر 


اخحره: ... وقد م أن المتوى على قول الإمام والحمد 
لله على التمام وصلى الله على سيدنا محمد خير الأنأم 
وآله وصحبه الکرام . 

النسخة جيدة كتبت بخط النسخ الجميل » الفصول 
والأبواب بالحمرة. كتبها محمد بن عبد الله الحموى 
سلة ١١١١‏ هب وتقلها من نسخة عليها خط المصنف 


فى أولها فهرس بأبواب الكتاب مع رقم صفقحة كل 
۷١ (‏ ) قى -المسطرة (۲۳)س _اللأحمدية )٦٠ ٥(‏ 
مح الفقه . 
مركز الخدمات والاأبحاث الثقافية ق ٠١۹ /٤‏ ). 
الترجبع: 
جع يرجم : انصرف» ورجع الرجل وترجّع : ردد 
صوته فى قراءة أو آذان أو غناء أو زمر أو غير ذلك مما 
يترنم به . والترجيع فى الأذان : أن يكرر قوله : « أشهد 
آن لا إله إلا اء آشهد أن محمدًا رسول الل .٠‏ وترجيم 
الصوت : ترديده فى الحلى› والترجيع : ترديد القراءة. 
وترجّع الرجل عند المصيبة واسترجع : قال : إنا لله 
وإنًا إليه راجعون. وفى حديث أبن عباس » رضي الله 
عنه: أنه حین عى له ٭ نَم ٤‏ استرجع › آی قال إنا لله 
وإنا إليه راجعون» وكذلك الترجيع . ( لسان العرب ). 
وهو فى مصطلح علماء ايان عبارة عن أن يحكى 
المتكلم مراجعة فى القول ومحاورة جرت بيه وبين 
غيره بأوجز عبارة وأخحصر لفظ فيتزل فى البلاغة أحسن 


رذكر السيوطى فى بحث التكرير نوا خاصامنه 


سما الترجيم» وقال : ١‏ قال الطيبى هو أن يكون 
المعنى مهتما بشأنه فإذا شرع فى نوع من الكلام نظر 
إلى ما يتخلص إليه فإذا تمكن من إيراده كر إليه كقوله 
تعالى : # ولا تَفجبك أموالهم وأولادهم إتّما بريد الله 
أن يعذبهم بها فى الدنيا وتزهق أنفسهم وهم كافرون) 
[التوبة: ۸٩‏ ] ( معجم المصطلحات ۲/ ١٠ء‏ 
١‏ ) ثم قول السيوطى : قال الزمخشرى: فى 
تجدید النزول له شأن فی تقرير ما نزل له وتأكيده و إرادة 
أن يكون على بال من المخاطب لا يلسا ولا 


يسهو عنه لقوته فأشبه الشىء الذى أهم صاحبة فهو 


برجع إليه فى أثناء حديثه ويتخلص إليه. ( شرح عقود ٠‏ + الترخيص فى الإكرام بالقيام لذوى 


لجان / ۷( الفضل والمزية من أهل الإسلام: 

س الأحرون ‏ المراجعة ١‏ وذ کر المصری آنه من للام مح الدین یحیی بن شرف النووى الشافعى 
مبتدعاته وقال: هو أن يحكى المتكلم مراجعة فى ٠‏ المتوفى سنة 1۷١‏ ست وسبعين وستمائة . ( كشف 
القول ومحاورة فى الحديث جرت بينه وبين غيره أو ET‏ 
بين انين غیره بأوجز عبارة وأرشق سبك وأسهل آلفاظ ‏ # الترخي: 
إما فى بيت وأحد أو فى أبيات أو جملة واحدة » وذكر : ٤‏ ا 
أبيات عمر' بن أب ربيعة» وأبیات ابی نوامن والسترى اترخيم هو حلف يلحق احر الاسم. وجاء فى 
وقوله تعالى : # قال إنى جاعلك للتاس إمامًا قال ومن الان 
ذربّتی قال لا ينال عهدى الظالمين 1€ البترة: ]٠١١‏ الترخيم : التليين » ومنه الترخيم فى الأسماءء» لأنهم 
( معجم المصطلحات ۲/ .)٠١١‏ إنما يحذفون أواخرها ليسهلوا النطق بهاء وقيل: 


n. î‏ | الحدة + 4 | ازا اء 
اما الترجيع فى قراءة القران فيقول عنه الإمام اہن ارم ق ا r‏ ُ ر 


القيم : قالوا والترجيع والتطريب يتضمن همز ماليس ' 

لقيم لوا والترجيع والتط ريم صن کر ل ا 
يەھمور. ومد ما لیس بممدود» وى رجیع الا لف الواحد المتادی صوته بحذف احرف قال الأصمعى : أحذ 
القات» والواو واوات ٠‏ والياء ياءإات فيؤدى ذلك إلى عنى الخليل معنى الترخيم » وذلك أنه لقينى فقال لى : 


زيادة فى القران وذلك غير جائز. قالوا ولا حد لما ما تسمّى العرث السهُل من الكلام؟ فقلت له : العرب 
يجوز من ذلك وما لا يجوز منه» فان حد بح معين تقول جارية رخيمة» إذا كانت سهلة المنطقء فعمل 
کان تحکما فی کتاب الله تعالی ودینه؛ وان لم یح باب الترخيم على هذا . ( لسان العرب). ) 
بحدٌ أفضی إلى آن يطلق لفاعله ترديد الاصوات وكثر ونوافيك فيما يلى بنماذج مما جاء عن الترخيم فى 
الترجيعات والتنوع فى أصناف الإيقاعات والألحان بعض المنظومات : 5 


١٠ )‏ الفية ابن مالك وشرح ابن عقيل عليهاء يلظ 


آن حرف ( ص ) یرمز إلى النص »› وحرف « ش » يرمز 


الأصوات مما يتضمن تغبير كتاب الله والختاء به على إلى الشرح . قال ابن مالك : 
نحو ألحان الشعر والغناء. أه. (زاد المعاد١/‏ 


رخًا أحذ ف آخر الْتّادى 
¥{ س م 
کا سما فيمن دعسا سعادا 
( لسان العرب لابن منظور ۱۸/ SEEN‏ ومحجم 


(ش) الترنحيم هو فى اللغة ترقيق الصوت ومنه قوله : ) 
المصطلحات البلاغية وتطورها_د. أحمد مطلوب ا 


لهابشر مثل الحريسر ونطى 
3 ال ا ا رحیم آ اشی لا ه | ولا زر 
هد خير الماد لاام بن تي الجوزية /١‏ 1۳۷( : الكلم فى النداء نحو يا سعا والأصل يا سعاد. 


17۹ 


ألتر 


(ص) : 
یر سے a‏ افر کو ار کو ج۱ 
وجوزنهە مطلقافى كل ما 
ا ب ا م 
لث بالاوالذىقدرعمَا 


بحت فهاوفره بعد واخظلا 
ترخيممامن هن الهماقدغعلاً 
إلا الرباعي قاقوق الم 
دون أي اففهة وإسناد سم 
(ش) لا يخلو المنادى من أن يكون مؤنثا بالهاء أو 
لا فإن کان مؤنٹا بالهاء جاز ترخيمه مطلقا أى سواء 
كان علما كفاطمة أو غير علم كجارية زائدا على ثلاثة 
أحرف كما مل أو على ثلاثة أحرف كشاة فتقول : 
یا فاطم ویا جاری ویا شا ومنه قولهم یا شا ادجنی 
بحذف تاء التأنيث للترخيم ولا يحذف منه بعد ذلك 
شىء آخحر وإلى هذا أشار بقوله وجوزته إلى قوله بعد 
وأشار بقوله واحظلا إلى آخره إلى القسم الثانى وهو ما 
ليس مؤنثا بالهاء فذكر أنه لا يرحم إلا بشروط : الأول 
أن یکون رباعيًا فأك الشانى أن يكون علمّاء 
الفالث أن لا يكون مركا تركيب إضافة ولا إسناد 
وذلك کعثمان وجعفر فتقول یا عثم ويا جعف»؛ وخرّج 
ما كان على ثلائة أحرف كزيد وعمرو وما كان على 
أربعة أحرف غير علم كقائم وقاعد وما رکب تركيب . 
إضافة کعبد شمس وما رکب تركیب إسناد نحو شاب 
قرناها فلا یرم شیء من هذه وآما ما رکب ترکیب مزج 
فيرحم بحذف عجزه وهو مقهوم من كلام المصنف 
لأنه لم یخرجه فتقول فیمن اسمه معدی کرب يا 


معدی . 
(ص) 
ومع الآاخحراخذف الذىتل 


إن زي اساك امكل 


أربعَة قمصاعدا والخُلف فى 
ا ت 
واو وي اء بهمسافتح ففصی 


(ش) أى يجب أن يحذف مع الآأحر ما قبله إن كان 
زائدا لينا أى : حرف لين ساكتا» رايعا فصاعدا وذلك 
نحو عثمان ومنصور ومسکین فقول یا عُشمّ ویا من 
ويا مشك فإن کان غير زائد کمختار» أو غير لين 
كقمطرء أو غير ساكن كقنور أو غير رابع كمجيد لم 
يجز حذفه فتقول يا مختا ويا فقنو ويا مجى» وأما 
فرعون ونحوه» وهو ما كان قبل واوه فتحة أو قبل يائه 
فتحة كحْريّق ففيه حلاف » فمذهب القراء والجَرمى 
آنهما يعاملان معاملة مسكين » ومنصور فتقول 
عندهما يا فرع ويا غرن ومذهب غيرهما من النحوبين 
عدم جواز ذلك تقول عندهم يا فرعو ويا عرّی . 


(ص): 

ہے و س اق ے۱ PP‏ ۾ لړ ب سے م 

والعجز احذف من مركب وقل 
ت ر ار ٭ ٣ے‏ سے ¥ ا ۴ 
نرخيم جملة ودا عمرو نقل 


(ش) تقدم أن المرکب تركيب مزج يرخم وذكر هنا أن 
ترحیمه یکون بحذف عجزه فتقول فی معدی کرب 
يا معدى وتقدم أيضا أن المركب تركيب إسناد لا يرخم 
وذکر هنا آنه یرحم قلیلا وأن عمرا یعنی سیبویه وها 
اسمه وکنيته بو بشر وسيبويه لقبه نقل ذلك عنهم 
والذى نص عليه سييويه فى باب الترخيم آن ذلك 
لا يجوز وفهم المصنف عنه من كلامه فى بعض أبواب 
النسب جواز ذلك فتقول فى تأبط شرا تأبط . 

(ص) : 


“ر سے سے ا کل ,۴ 


وَاجْعَله إن لم تنو موقا كما 
لوٴكانبالآخحرروضعًاتممّا 


التر 


فمل على الأول فى مرد ١‏ يا 
تمو و یاتمی»علی انی ّا 

(ش) يجوز فى المرحم لغتان: إحداهما أن ينوى 
المحذوف منهء والثانية : أن لا ينوى› ويعبر عن 
الأولى بلغة من ينتظر الحرف» وعن الثانية بلخة من 
لا يتتظر الحرف فإذا رحمت على لْغة من يتتظرء 
تركت الباقى بعد الحذف على ما كان عليه من حركة أو 
سکون فثقول فی جعفر: یا جعف» وفی حارث : 
يا حار» وفى قمطر يا قمط»› وإذا رخمت على لغة من 
لا يتتظر عاملت الآحر بما يعامل به لو كان همو اخر 
الكلمه وضحا فتبتيه على الضم ونعامله معاملة الاسم 
التام فتقول : « يا جعف ويا حار ويا قَمَط ‏ بضم الفاء 
والراء والطاء وتقول فى ثمود على لغة من ينتظر الحرف 
« يا ئمو » بواو ساكنة» وعلى لغة من لا ينتظر تقول : 
يا ثمى فتقلب الواو ياء والضمة كسرة» لأنك تعامله 
معاملة الاسم التام» ولا يوجد اسم معرب أخره واو 
قبلها ضمة إلا ويجب قلب الواو ياء والضمة كسرة. 

(ص) : 
والتزم الأول فى كملْلمة 

وج وز الوجهین فى گم كَمسلَمّه 

(ش) إذا رحم ما فيه تاء التأنيث للفرق بين المذكر 
والمؤنث كمسْلِمَّة وجب ترخيمه على لخة من يتظر 
الحرف فتقول: ١‏ يامسُلمّ ا بفتح المي ولا يجوز 


ترحميه على لغة من لا ينتظرء فلا ر تقول يا مسلم بضم 
الميم لثلا يلتبس بنداء المذكرء وأما ما كانت فيه التأء 


لا لفنرق فيرخحم على اللغتين فقول فى مسلمة 
علمًا: يا مَسلم بفتح الميم وضمها. 

(ص) : 
ا ار دون : نلا 


للد لاء يملح تخ وخم 


(ش) قد سبتق آن الترخيم حذف أواحر الكلم فى 
النداء وقد يحذف للضرورة أخحر الكلمة فى غير النداء 
يشرط کونها صالحة للنداء كا حمد ومنه قولڵه : 

طريف بن مال ليلة الجوع والخصر 
آى طريف بن مالك ( شرح ابن عقيل على 
الألفية). 

۲ ملحة الإعراب للحريرى وشرحها لا يخرج عن 

a. ۳ e‏ ہے وړ م 
وإن تشا الترخيم فى حال الندا 

قَاخصْص بها لمفرقة! لمنْمُردا 


اق سے ا اوا ت۱ 


واحذف إدا مُت أحراسمه 


سے ار سے ا 


وا تغيرمابقى عن رسمه 


ولي اطلح اعام اسا 


کماقولفی ساد ی اسا 
وقد أجيز الضْم فى الترخحيم 
اق زیي شرل 

من وزن اَن ومن مول 
تقول فی مروا يا مَرْرَ اجس 

وله ياص فافهم وقس 
ْفى اتا 

رلالاتياخلامنمّء 
ران یکر آخح رە ما قل 


فى هة ياهب م هڌاالرجل 


وقولهم فی صاحب يا ماح 
ت لمَعنى فيسه “باصطالاح 
( ملحة الإعرات/ ۲۹ء .)٠١‏ 
۳ نظم الفرائد للمهلبى . يعقبه شرح المخقق : 


قال الناظم : 
إن أسساآترلت عش ره 
لم نر رم عند أل المَسّة 
والمضاقان معغاوالنكره 
أالفافحالص ٠‏ 
واللاى ودوب ره 


شرحها ونفسیرها : 

أما المبِهمٌ فإنه لم يتغير فى النداء 
فيرحم » وذلك نحو: هذا وهذان وهاتا وهاتان وهؤلاء . 

وأمًا النّعثُ فى قولك : يا زيدٌ الظريفٌ فإن المقصود 
بالنداء غیره فلا تَطْرّق إِذأ إلى ترخيمه . 

وأما المضافان _ أعنى المضاف والمُّضاف إليه - فإن 
المضاف وهو الأول من قولك : يا علام زید» ا 
يجوز ترخیمه لعلتین : 

إحداهما: أنه لم يتتقل فى النداء 
البناء كالاسم المُفرد العلم فيرخم . 

والألحرى : أن المضاف بمشابة وسط الاسم ووسط 
الاسم لا يتطرق إليه بتغيير فى ترخيم ولا غيره» فلا 
بجوز أن تقول : يا غلا زيد» وأنت تريد: يا غلامٌ زيده 
ویا صاح بکر» وأنت تُرید : یا صاحب بکر. 


من الإعراب إلى 


عن أصل وضعه 


سلمی): 
دوا حم یا آل عکر م واذكروا 


وأما ترنحيم المضاف إليه ففيه حلافة» فأهل البصرة 
لا یجسزون تر خیمه » لأنه ليس المقصرد بالنداء. 
( انظر الإنصاف : »۳٤۷‏ مسألة رقم/ ٤۸‏ والتبيين 


عن مذاهب النحويين للعكبرى: مسألة رقم/ ۸۳> 


وائتلاف النصرة/ مسألة رقم/ ۲۷ فصل الأسماء. 
وانظر كتاب سيبويه 4 ۲ والمقتضب ٤‏ 
٠١‏ وأصول ابن السراج /١‏ ۴۳۷٤ء‏ والجمل 


للزجاجی ۸۹ الى این الشجری۱/ ۱۲۹٠ء‏ 


وأهل الكوفة ي یجیزوده وبنشدون ( البيت لرهیر بن آبی 


أواصرنا ا والرَجْمٌ بالغيب َر 
يا آل عكرمة . وهذا من ضرورة الشعر. 

وأما النكرة فعلى ضربين : 

مقصودة فى النداء وغير مقصودة . 

فأما غير المقصودة فلا ثرح ألىتة ء لانها لم تتخير 
فى النداء باليتاء. 

وأما المقصودة فقد رخموا منها ما كان هاء التأنيث 
على لغة من قال: ياجار وأنشدوا (قائله هو 
العجاح): 

3# جّاری ۷ تستنکسری ععذيرى # 

آراد. با جارية فیحذف حرف النداء ورخم. 

وأما المشتبه بالمضاف الخالص المحض فى 
قولك : پا طالعًا جبلاء ويا ضاربًا رجلاء ويا رفيقًا 
بالعباد» ويعبّر عنه أيصًا بالاسم المطول فإنه لم يرخم 
أيضا لعلتين : 

إحداهما: أنه لم تقل فى النداء إلى البناء. 

والشانية : آنه كلام عمل بعضه فى بعض» فأشبه 
المضاف والمضاف إليهء فلم یجز ترخيمه . 


اراد : 


وأما الاسم الُلاٹی فإن کان ساكن الاأوسط كعمرو 
وبکر فقد أجمعوا على تىرك ترخیمه» وإن کان محرا 
الأوسط كعمر وأسد فأهل الكوفة يرخمونه» وأهل 
البصرة َل یرخمونه» كراهية الإاححاف e‏ 
اللائ لأ أقل الأصول ثلاثة أحرف الهم إلا آن 
یکون فى آخره تاء التأنيث نحو امرأة تسمى به وعضة 
فإنه يجوز ترحيمه» لأن تاء التأنيث بمنزلة اسم ضم 
إلى اسم فأشبه المركب آلا ترى أنه إذا رخم رام هرمز 
تيل يا رام آقبل» > فكذلك هذا» تقول ٠‏ يا تت 

( انظر المسألة فى الإتصاف / ١١‏ المسألة رقم 
۹ والتبيين عن ذهب النحويين مسالة رقم ٠۸٤‏ 
واثتلاف النصرة مسألة رقم ۲۸ فصل الأسماء. وانظر 
تفصيل ذلك فى المغنى لابن فلاح اليمنى ) . 

وأما المنذوب فإنه لو رحم لذهبت منه فأئدة الندية 
بزوال الحرف الدال عليها فى قولك : وأزيداه. 

وأمًا المستخاث به وله فى قولك : بالزيد لعمرو 


فبد حول حرف ا عليه الموجب 4 من الجر 
الّداء البناء . 


وأما المضمر فی نحو: آنا وأنت وسائرهاء فإنها لم 
عير قط عن أصل موضوعها فى ندا ولا غيره فترحم 
(نظم الفرائد/ ٠١٤١_٠١١‏ ). 

وقد جاء فی صحیح البخاری فى باب من دعا 
صاحبه فنقص من اسمه حرفا : وقال أبو حازم عن أبى 
هريرة قال لى النبى ج : ( يا آبا هر ) حدثنا أبو اليمان 
أخبرنا شعيب عن الزهرى قال حدثنى أبو سلمة ابن 
عبد الرحمن أن عائشة رضى الله عنها زوج النبى ميا 
قالت: قال رسول الله ل : ١‏ يا عائش هذا جخبريل 
يقرئك السلام » قلت : وغليه السلام ورحمة الله » قالت 
وهویری ما لا نری ( كتاب الشعب ). 


الترديد 


( لسانت العرب لابن منظور TIY /١۸‏ ¢ وشرح أبن 
عقيل على ألفية ابن مالك ط أمين عبد المجيد 
الديدى/ ٤٤٠١ء ٠٤١‏ وطبعة الادارة المسركزية 
للمعاهد الأزهرية/ ۲٦٤‏ ١١٠۲ء‏ وملحة الإعراب 
لأبى القاسم الحريرى ط محمد على صييح وأولاده / 
C۹‏ + ونظم الفرائد وحصر الشرائد لماع مهذتب 
الدین مهلب بن حسن بن برکات المهلیی ۔ تحقيق د . 
عبد الرحمن ين سليمان العثيمين / 02_10 
وصحیح البخاری - كتاب الشعب (*۸) /١١‏ ن ي 
انظر أيضا ألفية السيوطى النحوية ط دار إحياء الكتب 
العريية / ۲۸ وتسهيل الفوائد وتكميل المقأصد لابن 
مالك حققه وقدم له محمد کامل برکات / AA‏ 
۰( 


الترديل: 


-.١‏ من المصطلحات البلاغية وعرّفه الزماكانى 
بشوله : 

١‏ هو أن تعلق لفظة بمعنى ثم تردها بعينها وتعلقها 
ہمعنی اخر؛ وذكر المصرى مثل ذلك فقال: « هو أن 
ویعلقها بمعنی آخر کقوله سبحانه وتعالی 3 حت 
تى مشل ما أونى وسل الل الله أعلمٌ حيث يجعلٌ 
رسالته) [ الأنعام: ]١١١‏ فالجلالة الأولى مضاف 
إليهاء والثانية مبتدأً بها . 

وذكر أن من الترديد نوعَاآ يسمى الترديد المتعدد 
«وهو أن يتردد حرف من حروف المعانى إما مرة أو مرا 
لْتغأب ر الاتصال أو تغایر ما تعلق بالاسم » ومثال هذا 
النوع قوله تعالى :  :‏ ومن بوهم منم فإته نهم 4 
[المائدة: ٠١‏ ] فإن اتصال « من ٠‏ بضمير المخاطبين 
والغائيين هة فى الموضوعين مع ما تضمنت من ١هن‏ 
معنى الشرط ‏ جعلت المؤمنين كأفرين عند وقوع 
الثرط (معجم .)١١١ ء۱۴۳١ /٣‏ 


الترس 


وعرفه السيوطى باعتباره أحد أنواع التكرير» وهو أن 
يعلق المكرر ثانيا بغير ما يعلق به الأول كقوله تعالى : 
الله نور السموات والارض مثل نوره كمشكاة فيها 
مصياح المصباح فى زجاجة الزجاجة كأنها كوكب 
در ئ # وقع فيه الترديد أربع مرات وحديث الترمدى 
(السخى قريب من الله قريب من الناس قريب من 
الجنة والبخيل بعيد من الله بعيد من الناس بعيد من 
الجنة ١‏ وجعل منه قوله تعالى: # فبأى الاء ربكما 
تكذبان # فإنها وإن تعذدت فكل واحدة تتعلق بما 
قبلها ولذلك زادت على تلائه » ولو كانت عائدة لواحد 
لم ترد کما هو شأن التوكيد» كما ذكره الشيخ عز الدين 
ابن عبد السلام وغيره» وإن كان بعضها ليس بنعمة. 
فذكر النعمة للتحدذير نعمة. وقد سثل آى نعمة فى 
فوله تعالى : # كل من عليها فان € وأجيب بأجوبة 
أحسنها النقل من دار الهموم إلى دار السرور وراحة 
المؤمن والناس من الفاحر كماوردت به الأحاديث 
(شرح عقود الجمان / (VT‏ 

1 - والترديد نوع من قراءةالتلحين عصرفه الرافعى بأنه 
رد الجماعة على القارى فى ختام فراءته بلحن وأحد 
على من وجه من وجوه التلحين ( إعجاز القران / 
۹( 

( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها. د. أحمد 
مطلوب ۲/ ٠١۳١,١‏ وشرح عقود الجمان 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى / ۷۳ء 
وإعجاز القران والبلاغة النبوية ‏ مصطفى صادق 
الرافعى» بدون اسم الناشر أو تاريخ النشر / ۹( 

انظر: الترجيع . 
٭ الترس: 

الترس : جمعه آتراس : صفحة من الفولاذ مستديرة 
تحمل فى اليد يتلقى بها ضربة السيف ونحوه. والترس 
العربى مستدير الشكل بسيط التكوين . وقد تعددت 
أنواعه فى الأقاليم العربية . 


۲17 


الترسل ( علم ۔) 


عن أنس رضى الله عنه قال : كان أبو طلحة يتترس 
مع النبى ية بتسرس واحد ( صحيح البخارى /٣‏ 


۷ ) ( مستند الإتجناد / ١ل ٦۲‏ ). 


الترس آلة يتقى بها الضرب والرمى عن الوجه ونحوه 
وتسمی أيضا الجُنة بضم الجيم وهى الاجتنان وفد يقال 
لها الجحفة . والترس يصنع من الخشب أو الحديد أو 
يصنع من أعراد تضم بعضها إلى بعض وتر بط بخيوط 
من القطن . والترس كالدرقة تماما إلا أن الدرقة تصنع 
من الجلد ( التعريف / ¥0( 

( مستتشد الأجاد فى الات الجهساد لابن جمأاعة 
الحموى تحقيق وشرح أسامة ناصر النقشبندى / ) 
AT eT‏ والتعريف بمصطلحسات صبح الاعشى _ 
محمد قنديل البقلى / .۷١‏ عن صبح الأعشى 
للقلقشندی ۲/ ۰٠٤۳‏ وبدائع الىزهور لابن إياس /١‏ 
(YT‏ 

انظر: الأسلحة . 


الترسل ( علمء) : 


من فروع علم الاإنشاء لأن هذا بطریتی جزئی» وذلك 
بطري كل . وهو علم تذكر فيه أحوال الكاتب 
والمكتوب والمكتوب إلبه من حيث الأدب 
والاصطلاحات الخاصة الملائمة لكل طائفة طائفة 
ومن حيث العبارات التى يجب الاحتراز عنها. مثل 
الاحتراز عن ذكر لفظ القيام كقولهم إلى قيام الساعة 
وأمشال ذلك . وموضوعه وغايته وغرضه ظاهرة 
للمتأمل . ومباديه أكشرها بديهية وبعضها أمور 
استحسانية. كذافى ( مدينة العلوم ) قال : ومن 
الكتب المصنفة فيه مصطلح الكتاب وبلغة الدواوين 
والحساب . انتهى . وله استمداد من الحكمة العملية 
وفيه كتب كثيرة مذكورة فى علم الإإنشاء. 

( مفتاح السعادة ومصباح السيادة لطاش كبرى زاده 


الترشيح 


۰۲۸٤ /۱‏ وکشف الظنون لحاجی خليفة ۱/ ۹۸ء 
۹ وأبجد العلوم لصذيق بن حسن القتّوجى - أعده 
للطيع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج۲ ق١/‏ 
1۰{ 
# الترشيح: 

من المصطلحات البلاغية . عرّفه الجرجانى بأن 
تذکر شیا ملائمًا لمشيه به ( التعریقات / ۸۳). 
- وعرفه المصرى بأنه « هو أن يؤتى بكلمة لا تصلح 
لضرب من المحاسن حتی يؤتی بلفظة تؤ لها ندال , 
ومنه قوله تعالی : # اذكرنى عند رَبك فأنساءُ الشيطان 
کر ره 14 یوسف : ١‏ ] فإن لفظة ١‏ رَبك ٠‏ رشحت 
لفظة « ربّه » لأن تكون تورية إذ يحتمل أن يراد بها الإله 
تعالى» وأن يراد بها الملك . ولو وقع الاقتصار على 
قوله : « فأنساه الشيطان ذكر ربّه » دون قوله تعالى : 
«اذكرنى عند ربك ١‏ لم تدل لفظة « ربه ١‏ إلا على 


الإله فحسب لکن لماتقدمت لفظة ١‏ رَبك ١‏ 


وهى لا تحتمل إلا الملك صلحت لفظة « رَبْه ١‏ 


والترشيح يكون للتورية وللاستعارة وللمطابقة 
وغ رها . 


ومشال الترشيح للاستعارة قوله تعالى : < أولثكَ 
الذين اشَروا الضلالة بالهدى فما ربحث تجارتهم 4 
[البقرة : ١‏ ] فإنه استعار الاشتراء للاستبدال والاختيار 
دم رجه بما يلائم الاشتراء س الربح والتتجارة فدکر 
الربح وإالتجارة یرشح حقوفق المبالغة فى التشبيه 
ا (TEY‏ 
التورية : 


1¥ 


ألمصطلحات البلاعة وتطورها 


هذا البيت أيضا من زيادتى وفيه نوعان : الترشيح 
والتوهيم ولهما مناسبة بالتورية» والشرشيح أن يأتى 
المتكلم بكلمة لا تصلح لضرب من المحاسن حتى 
يؤتى بلفظة ترشحها وتؤهلها لذلك. وذلك شامل 
لترشيح التورية والاستعارة والتشبيه والطباق وغير ذلك 
ولذلك أفردوه بنوع كقوله ( وهو التهامى ): 
تبني الرجاءعلى شفير هار 

فلولا الشفير لم يكن فى الرجاء تورية برجا البشر 
(وهو ناحيتها ولولا ذكره ما كان فيه تورية ) وقوه : 
(وهو المتنبى ): 
وحفوق قلب لو رأيت لهييه 

فقوله يا جنتى رشحت لفظة جهنم للمطابقة ( شرح 
عقود الجمان / IIT‏ والمعجم ) . 

( التعربفات للسيد الشريف الجرجانی ‏ تحقيق 
وتعلق د. عبد الرحمن عميةة / AY‏ ومعجم 


ك أحمد مطلوت 
ITE ITT ۲‏ وشرح عقود الحمان للحافظ جلال 


الدين عبد الرحمن السيوطى / 12۵ (IIT‏ 


ونفرد مادة حأصة للتوهيم إن شاء الله تعالى فانظرها 
فی موضعها . 


* ترشيح الإدراك فى تشريح الأفلاك: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الملك . 
لإبراهيم بن حيدر بن آحمد الصفوى الحسين ابادى 
الکردی الحیدری المتوفی ١١٠١ه/‏ ١١٣۷١م.‏ (له 
تعليقات على الحاشية الفنارية فى المنطق» الرسالة 
الطاهرة بشرح الدرة الفاخرة» وحاشية على عصام 
الدين على الرسالة العضدية»ء وذكر له العزاوى فى 


ترشيح الإدارك فى تشر بح الأفلاك 


تاريخ علم الفلك فى العراق / ۲ مؤلفأات فی 
أشکال التأسيس ). 

مخطرط بمكتبة المتحف العراقى . 

. ۷۸١٤ الرقم:‎ 

الأول: « اللهم یا کریم يا عزیز يا جبار اجعلنا من 
الناظرين فى كل شىء بعين الاعتبار القائليسن ربنا 
ما نحلقت هذا باطلا سبحانك فقنا عذاب النأر ... ). 

وهو شرح لتاب تشسریح الأفلااك لهاأء الدين 
وحاتمة. 

نسخة جيدة كتبها إبراهيم بن صبغة الله أفندى بن 
إبرأهيسم الحيدرى (حفيد المؤلف ) سنة ۷١١٠ه/‏ 
١م‏ فى مدينة اربيل» الورقات الاربع بخط جد 
الناسخ كما ذكر الناسخ فى أخر نسخته هذه. 

وتوجد نسخة أخرى جيدة الخط كتبت عن نسخة 
المؤلف سنة ۷۳١١ه/‏ ١٦1۷م‏ على يد محمد بن 
مصطقی ۰ ورقمها ۱9۸1٤‏ . 

ونسهخة نالثة كشت سنة ۵ هھه`هھ / ۱م علیھا 
واش »۽ ورقمها ۲١۲ ١‏ ., 

ونسخة رابعة عليها حواش وشروح كتبها أبن أحمد 
سئه ٤ ٤‏ ٣ه‏ / ۹م ورقمها ۰ ٤ /۷٦۱‏ . 

وأخرى خامسة جيدة الخط عليها حواش ونعليقات 
کتبها إسماعیل بن محمد بن داود أغا سنة ۷١۳١ه/‏ 
۹^ ورفمهأ ۷*۵ . 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقى ‏ أسامة تاصر النقشبندى وظمياء محمد عباس 
(Té eT /‏ 


ے سد سمب 


ترصيع الأخبار والمسالك إلى .. . 


٭ الترصيع: 


عرفه الشر يف الجرجانى بقوله : 

هو السجع الذى فى إحدى القرينتين أو أكثر مثل ما 
يقابله من الأحرى فى الوزن والتوافق على الحرف 
الواحد. المراد بالقريشين هما المتوافقتان فى الوزن 
والتقفية نحو: فهو يطبع الأسجاع بظواهر لفظه. ویعرع 
الأسماع بزواجر وعظه» فجميع ما فى القرينة الشانية 
يوافق ما يقابله فى الأولى فى الوزن والتقفية ء وأما لفظه . 
« فهو ٠‏ فلا يقاأبلها شىء من القرينة الثانية. اه. 

ثم يعرفه الجرجانى ثانية بقوله : هو أن تكون الألفاظ 
مستو ية الأوزان متفقة الأعجاز كقوله تعالى : # إن إلينا 
إياتهُم # ثم إن علينا حسابهم € [ الغاشية: .٠١‏ 
]١‏ وكقوله تعالى: # إن الأرارَ لفى نعيم * وإن 

( التعريفات للشريف الجرجانى ‏ تحقيق وتعليى 
المصطلحات البلاغية وتطورها _ د. أحمد مطلوب 
(11E‏ 


# ترصيع الأخبار والمسالك إلى جميع الممالك: 


الدلائی الأندلسی المتوفی سنة ٤۷۸‏ ه/ ۸۵١٠م‏ . 

السفر السابع من نسخة قديمة منه ترقى إلى عصر 
المؤلف. نشر الدكتور صلاح الدين المنجد فى 
الكتاب العربى المخطوط صورة صمحة من اطوط 
فيها عنوان الكتاب ( لوح ١١‏ ) وكذلك فعل الزركلى 
فى الأعلام ۱۸١ /١‏ . 

( آقدم المخطوطات العريية فى مكتبات العالم - 
کورکیس عواد/ ۱۰۴ ۱۰٤‏ ). 

انظر صورة المخطوط فى مادة ١‏ ابن الدلائى > . 


ترغیب آهل الإسلام فى سكنى الشام 


٭ تریب اهل الإسلام فى سكس الشاه: 

للشيخ عرز الدين عبد العزيز بن عبد السلام الشافعى 
المتوفى سنة ستين وستمائة ( کشف ۱/ ۳۹۹ ). 

انظر: عز الدين بن عبد السلام. 
٭ ترعبب المتعلمين: 

ترغيب المتعلمين : مختصر للشيخ محرم بن يسر 
الذى علم القران... إلخ . جمعه لترغيب الناس إلى 
العلم والعمل ورتب على عشرة مطالب الأول فى 
الاعتقادات» الشانى: فى فضل العلم . الثالث: فى 
فضل المتعلم ٠‏ الرابع : فى اخحتيار العلم والاستادذ. 
الخامس: فى بداية السبقء للادس فى التوكل . 
السابع : فى الجد. الثامن : فى الوزع» التاسع : فيما 
يورث الحفظ والنسيان» العاشر: فيما يزيد فى الرزق 
والعمر ( كشف /١‏ ۵( 


كتاب الترغيب : لابى الحسن التميمى ( هو نضر 
ابن شميل المازنى البصرى المتوفى سنة )۲٠٤‏ 
وللاصبهانى قوام الدين آبى القاسم إسماعيل بن 
محمد الطلحى التميمى المتوفى سنة ٤۵۷‏ سبع 
وخمسين وأربعمائة على طريقة المحدثين بالتحديث 
والاسناد. 

( کشف ۱/ .)۱٤١٤‏ 
# الترغيب والترهيب: 

الترغيب والترهيب : لأشيخ الإمام الحافظ زكى 
الدين بی مبحمد عبد العظيم بن عبد القوى المنذرى 
المتوفى سنة ست وخمسين وستمائة وهو كتاب كبير 
فى مجللدين أوله : الحمد له المبدى المعيد... إلخ 
ذكر أنه أله حأويا لما تفرق فى غيره من الكتب 
مقتصرا على ما ورد صريحا فى الترغيب والترهيب 
وذكر الحديث بعزوه إلى من رواه من أصحاب الكتب 


۲۹ 


الترعيب والترهيب 


المشهورة كالصحيحين والسنن الاربعهة وبعض 
المسانيد ثم أشار إلى صحة إسناده وحسنه أو ضعقه 
وآفرد للراوى المختلف فيه بابا فى اخر الكتاب ذكرهم 
مرتبا على الحروف وذكر الأحاديث فى خحمسة وعشرين 
كتابا على ترتيب المصابيح . ثم لخصه الحافظ شهاب 
الدين أبو الفضل أحمد بن على بن حجر العسقلانى 
المتوفى سنة اثنتين وخمسين وثمانمائة . وعلى الأصل 
تعليقة للبرهان إبراهيم بن محمد الناجى الدمشقى 
المتوفى سنة تسعمائة ( كشف ٤١١ /١‏ ). 

قالت المؤلفة : تلخيص الحافظ ابن حجر 
العسفلانى الذى أشار إلبه حاجى خحلةة أعلاه عندى 
منه نسخة بعنوان : كتاب الترغيب والترهيب : انتقاء 
شهاب الدين أحمد بن على بن حجر العسقلانى ‏ 
صححه وضبطه محمد المجدوب . سلسلة من تراثا 
الإاسلامى .)٠١(‏ دار التراث ٠‏ القاهرةء والمكتسة 
العتيقة » تونس» رقم الإیداع ۱۹۸۰ . 

ورتب المنذرى كتابه على آبواب الققه» وألحق به 
باب الأدعية الصالحة المأثورة » والآيات القرانية الواردة 
فی فضل العلم وغيره. وشرحه الميومى والسندى 
(۱۱۳۸ه)وغیرهما» كما علق عليه حديثا الشيخح 
مصطفى محمد عمارة ومحبى الدين عبد الأحميد . 

وطبح الکتأاب مع تحقیق وشرح مصطفى عمارة فی 
الطبعة الثانية بمصر» سنة ١۳۷۳‏ ه/ ٤٥۱۹م‏ 
ويعاد طبعه باستمرار للأقبال النأاس على اقتنائه 
والاستفادة منه ( مرجع العلوم الإسلامية / ۲۹۷ ). 

( كشف الظنون لحاجى خليفة ٠٤٠١ /١‏ ومرجع 
العلوم الإسلامية د . محمد الزحیلی / ۲۹۷ ). 

يوجد مخطوطه بمكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية وجاء بيانه كما يلى ( وهو الجزء الثاني ): 

أوله: ( كتاب النكاح وما يتعلق به : الترغيب فى 

غض البصر والترهيب من إطلاقه ومن 


الترغيب والترهيب 


الخلوة بالا جنيية ولمسها عن عبلك الله بن 


احره: (ونسأله أن يجعله حالصا لوحهه الكريم 


التعظيم ... كلما ذكره الذاكرون وغفل عن 
ذكره الغافلون ) . 


ناسخه : حى بن صالح بن أحسن سنة ١١١١ه‏ 


بعتاية إبراهيم بن محمد بن إسحافق وقد 
نسخه من نسخة کتبت بتاأریخ 0 ۸ھ 
وتمت مقابلته من قبل الناسخ على نسخة 
العلامة الحسن بن زين الدين الحسينى 
الشامى سنة ۹۰١١ه.‏ وقد سجلت 
المقابلة فى اخر الأمخطوط هكذا: تمت 
المقابلة بحمد الله اخرها فى يوم الأأحد ١١‏ 
شهر رجب سنة تسعين وماية وآلف على 
نسخە سيدى السند العلامة شرف الاإسلام 
الحسن بن زين الدين الحسين الشامى 
حفظه الله وهى نسخة عليها قلمه من أولها 
إلى آخرها فلله الحمد أولاً وآخرًا. 

فى أوله عدة تملكات من قبل علماء 
مشهورين منهم أحمد بن على الهادى 
التميمى سنة ١۷۴‏ هھ وعلی بن محمد بن 


عامر سنة ١١۸۷‏ هوأحمد بن محمد ينن . 
أحمد سنة ۹۳١١ه‏ وإبراهيم بن محمد 


ابن إسحاق وعليه ختم وقفية أحمد باشا 
ابن سليمان باشا البابانى حطه شبيه 
بالغربى» كتبت العناوين والقصول 
والأبواب بخط ثلثى بارز وأحيانا بحبر 
أحمر ورفه خحفیف» حجمه کبیر» جلده 
مزحرف زخرفة فنية» وقد كتب على جلده 
بطريقة حفرية بين مسنطيل صغير عبارة 


(اللهم صل على محمد). من النسخ 
النادرة. 

TA! ۾‎ 

ex TA ° . 

س :۲۰ 


( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية _ إعداد محمود أحمد محمد/ ۸١1۱ء‏ 
4< 

كما توجد ثلاث نسخ مخطوطة بمكتبة الأوقاف 
العامة بالموصل بيانها كالتالى : 

١‏ - النسخة الأولى : رقم: و- ۲۱۸ . الناسخ : سد 
القادر ابن الحاجى عمر الحافظ الموصلى سنة 
١۱۹۹‏ ه. 

-اللسخة الثانية: رقم : و-٠١٠.‏ 

۴ _ النسخة الخالثة : رقم : و- ۳۹۵ . 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل -سالم عبد الرزاق آحمد۸/ .)۲۱٤‏ 

كما يوجد مخطوط فى قسم المخطوطات بدائرة 
الآثار پہغداد جاء بیانه كما يلى : 

الأول : ( الحمد له المبدى المعيد الغنى الحميد 
دى العفو الواسع والعقاب الشديد... ). 

جعله المؤلف حاويًا لما تفرق فى غيره من الكتب 
مفصرا على ما ورد صريحا فى الترغيب والترهيب . 

قطعة من الکتاب كتبت بخط حديث . 

الرقم : 1 . 

القياس : ۹ص ×١‏ ۹سي ٤س.‏ 

طبع أكثشر من مرة أخحرها فى القاهرة سنة ۱۹٩۸‏ - 
۷ ( ذخائر التراٿ ۲/ .)۸1١‏ 


KS 


الترعيب والترهيب الترفق فى كيمياء العطر.. . 
( « مخطوطات عباس العزاوى .١‏ من الخزائن الرقم: ٠.۹0۸۷‏ 


الخطية الخاصة فى قسم المخطوطات بدائرة الآثار 
ببغخداد أسامة نأصر النقشبندى وظمياء محمد 
عباس . مجلة المورد. بغداد. المجلد السابع عشرء 
العدد الثانی ۱۹۸۸-۱٤۰۸‏ م/ ۱۸۸ ). 
الترعيب والترهيب: 

الترغيب والترهيب : للشيخ الإمام قوام السنة آبى 
القاسم إسماعيل بن محمد الأصبهانى المتوفى سنة 
حمس وثلاثين وخمسمائة (١٤٠۱م‏ ) قال المنذرى 
واستوعبت جمیع ما فی کتاب أبى القاسم الأصبهانى 
مما لم يكن فى الكتب المذكورة وهو قليل وأضربت 
عن ذكر ما فيه من الأحاديث المتحققة الوضع . 
انتهى . وذكر فيه أيضا أن من تقدم من العلماء أساغوا 
التساهل فى أنواع من الترغيب والترهيب حتى إن كثيرا 
منهم ذكروا الموضوع ولم ينبهوا على حاله ( كشف /١‏ 
۵( 

يوجد مخطوطه فى قسم المخطوطات بدائرة الآثار 
ببغداد و بیانه کما یلی : 

الأول : ( المحمد لله عالم الغيوب وساتر العيوب 
وغافر الذنوب ...). 

قال المؤلف فى مقدمة الكتاب: ( إن الكت 
المصنفة فى هذا الباب مطولة وبعضها مختصرة غاية 
الانحتصار لا يظفر منها طالب العلم بالمراد...) 
فجمعها ورتبھا على حروف الهجاء وفدم فی کل ما ورد 
فی الترغیب ثم تبعه بما ورد فى الترهيب . 

نسخة نفيسة كتبت الابواب بالمداد الالحمر وبقية 
الكتاب بمداد أسود بخط النلسخ» تتضمن المجلد 
الأول وتنتهى يباب الترهيب ( الخاء فى حسن الخلق 
والترغيب فيه والترهيب من شرب الخمر وعقوبة 
شاربه) ترقی للقرن ۹ه / ۱۹۵م ). 


۷١ 


القياس : ۲ ص ۵ × ۱۸ سم ۹س 

١ (‏ مخطوطات عباس العزاوى ». من الخزائن 
الخطية الخاصة فى قسم المخطوطات بدائرة الآثار 
ببغداد ‏ أسامة تاصر اللقشندى وظمياء محمد 
العدد الثانی ٤۰۸‏ ۱ھ۔-۱۹۸۸م/ ۱۸۸). | 

# الترقق فى كيماء العطر والتصعيدات 

تأليف يعقوب بن إسحاق الكندى المتوفى ستة 
TOP‏ 

آحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية - جامعة الدول العربة . 

أوله: الحمد لله كثيرا كماهو أهله ومستحقه» 
وصلى الله على محمد عبده ورسوله وله وسلم .هذا 
ذلك تأخذ زراوند صينى خمسة مثاقيل ... إلخ . 

واخره: واحلط فيه ثلاث أواق دهن زنبق جيد بالغ › 
تم أرفعه فإنه يحرج طا إن شاء الله الرحيم الوهاب»ء 
وبعونه تم الكتاب . 
۱٦۱ص۰‏ ومس طرتها ٩‏ أسطر. 

دار الكت المصرية- ۷٤۷‏ طبيعة » مصورة عن 
نسخة کوبریلی . 

وتوجد نسخة ثانية بخط قديم قبل سنة ٠0‏ ٤ه‏ أ/ 
٤م‏ وهو قريب إلى الكوفة فى ٩۹‏ ورقة ومسطرتها 
١‏ أسطر. 

آیا صوفیا باستانبول رقم ۳٠۹٤‏ ]. 
المخطوطات العربية› سس العليوم ق٤‏ الكيمساء 


والطبيحيات - وضع فؤاد سيد . القاهرة ۲١ /۱۹٩۳‏ . 
انظر أيضا أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات 
العالم- کوركیس عواد / °( 
ج الترقی: 

نال السہکی : « ہو آن یذکر معنی ٹم یردف بابلغ 


يدخل فى بعض أقسام الإطناب ». 
وذكر السيوطى تعريف السبكى ومثاله نقلاً عن 


كتاب « التبيان ٠‏ وذكر قوله تعالى : ل الخالق البارى 
المصؤر €[ الحشر: ۲١‏ ] أى عدر مايوجد ثم مثله. 
وقوله تعالى : # ولن ترضى عنك اليهود ولا النصارى 4 
[ أأبقرة: ۰ ]ای : ولا من هو أقرب مودة فكيف 
بالاأعد؟ ( معجم المصطلحات ۲/ ٠٤١ ٠٤١‏ 
وشرح عقود الجمان/ ٠١١‏ ). 

وقد ذکرہ الزرکشی فی موضعین ( ص ۰۲۷۰ ۲۷١‏ 
و٩۹‏ )قفقال : 

کقوله تعالی : ٭ آلھم آرجل یمشُونَ بها أم لهٌم آيدِ 
يبطشُون بها ... & [ الأعراف : ]۱۹١‏ فإنه سبحانه بدا 
منها يالادنى لغرض الترقى » لأن منفعة الرابع أهم من 
منفعة الثالكث» فهو أشرف منه» ومنفعة الثالث أعم من 
منفعة الثانى » ومنفعة الثانى أعم من منفعة الأول » فهو 
شرف منه . 

وقد قرن السمع بالعقل ولم يقرن به البصر فى قوله 
تعالی ومنهم من يستمعون إليك أفآنت تسَمع 
الصٌّ ولو كانوا لا يعقلونً # ومنهم من ينظر إليك 
آفآنت تهدی العُمی ولو انوا لا ببصرُون € [ يونس : 
٤۳ » ۲‏ ] وما فرن بالأشرف كان أشرف» وحكى ذلك 
عن على بن عيسى الربعيَ . 

قال الشيخ أبو الفتح القٌشيرى : 

فإن قيل : قد كان الأولى أن يدم الوصف الأعلى› 


الترقى 


TYY 


نم ما دونه حتى يتتهى إلى أضعفها» لأنه إذا مدا 
ب الرصف الک ثم بسلب ما دونه » کان دلك 

أبلغ فى الذم لأنه لا يلزم من سلب الأعلى سلب 
مادونه» کماتقول: لیس زيد بسلطان» ولا وزير» 
ولا أمير» ولا وال . والغرض من الاية المبالعَة فى الذم . 

قلت : ما ذكرته طريقة حسنة فى علم المعانى» 
والمقصود من الاية طريقة أخحرى» وهى آنه تعالى أثبت 
أن الأصنام التى تعبدها الكفار أمثالٌ الكفار» فى آنها 
مقهورة مربوبة » ثم حطها عن درجة المثلية بنفى هذه 
الصفات الثابتة للكقار عنهاً. وقد علمت أن المماثلة 
بين الذوات المتنائية إنماأ تكون باعتبار الصقات 
الجامعة بينهاء إذ هى أسباب فى ثبوت المماثلة بينهاء 
وَقَوّى المماثلة بقوة أسبابها» وتضعف بضعفهاء فإذا 
شلب وصف ثابت للإاحدى الذاتين عن الأحرى انتفى 
وجه من المماثلة بينهماء ثم إذا سلب وصف من الأول 
انتفى وجة من المماثئلة أقوى من الأول ثم لا يزال 
يسلب أسباب المماثلة » أقواها فأقواها» حتى تنتفى 
المماثلة كلها بهذا التدريج . وهذه الطريقة ألطف من 
سلب أسباب المماثلة » أقواها ثم أضعمها فأضعفها . 

نم قال الإمام الزركشى عن الترقى : كقوله تعالى : 
(لا تأخذه سنة ولانومٌ 1€ البقرة: ٥‏ ]ول 
يغادر صغيرة ولا كبيرة # [ الكهف : ٤۹‏ ]. 

فإن قیل : فقد ورد # فلا يخاف ظَلمّا ولا هضمًا > 
[طه : [1١١‏ والغالب أن يقدم فيه القليل على الكثيرء 
مع أن الظلم منع للحق من أصلهء والهضم من له 
وجه کالتطفف »> فكان يناسبه تقديم الأهضم . 

قلت : : لأجل فواصل الآى» فإنه تقدم قبله : < وقد 
خات من حَمَلَ ظْلْمّا 4 [ طه: [۱١١‏ دل عئه فی 
الثانی » کیلا کون أبطاً ( البرهان ۲۷۰۰/۳ ١۲۷۱ء‏ 
(4٦‏ 


( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها-د. أحمد 


الترقيق 
مطلوب ؟/ ٠١٤٠ء ٠٤١‏ وشرح عقود الجمان 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى / ١٠۴٠ء‏ 
والبرهان فى علسوم القرآن للإمام در الدين الزركشى - 
تحقیق محمد آبی القضل إبراھیم ۴/ ۲۷۰ ۲۷١‏ 
7( 
٭ الترقيق: 
انظر: التفخيم والترفيق . 
# الترقيم: 

للأستاذ المربّى الكبير عبد العليم إبراهيم بحث قيّم 
فى التسرقيم وعلاماتىه ننقله لك فيما يلى. يقول 
المؤلف : 

الترقيم فى الحتابه هو وضع رموز اصطلاحية معينة 
بين الجمل أو الكلمات؛ لتحقبى أغراض تتصل 
بتيسير عملية الإفهام من جانب الكاتب»› وعملية 
الفهم على القارئ» ومن هذه الأغراض تحديد مواضع 
الوقف»ء حيث يتتهى المعنى أو جزء منه» والفصل بين 
أجزاء الكلام» والإشارة إلى اتفعال الكاتب فى سياق 
الاستفهام» أو التعجب» وفى معارض الابتهاح» أو 
الاكتتاب أو الدهشةء أو نحو ذلك وبيان ما يلجا 
إليه الكاتب من تفصيل أمر عام» أو توضيح شىء 
مبهم» أو التمثيل لحكم مطلق » وكذلك بيان وجوه 
العلاقات بين الجمل»ء فيساعد إدراكها على فهم 
المعنى» وتصور الأفكار. 

وكما يستخدم المتحدث فى آثناء كلامه بعض 
الحركات اليدوية» أو يعمد إلى تغيير فى قسمات 
وجههء أو يلجأ إلى التنويع فى نبرات صوته» ليضيف 
إلى كلامه قدرة على دقة التعبير» وصدق الدلالةء 
وإجادة الترجمة عما يريد بيانه للسامع - كذلك يحتاج 
الكاتب إلى استخدام علامات الترقيم » لتكون بمثابة 
هذه الحركات اليدوية» وتلك النبرات الصوتية» فى 
تحقين الغايات المرتبطة بها . 


الترقيم 


وموضوعع الترقيم يتصل اتصالا وثقًا بالرسم 
الإملائىء فكلاهما عنصر أساسى من عنأاصر التعبير 
الكتابى الواضح السليم»ء وكا يختلف المعنى 
باخحتلاف صورة الهمزة مثلا فى يعض الكلمات › 
كذلك يضطرب المعنى إذا أسىء استعمال إحسدى 
علامات الترقيمء بأن وضعت فى غير موضعهاء أو 
حلت محل غیرها . 

فمثلا: إذا أحطأً الكاتب فى كتابة كلمة ١‏ سنل » بأن 
كتب الهمزة على ألف « سأل » انعكس المعنى» 
وصار المسثول سائلاء وكذلك إذا كتب كلمة «يكافئ› 
على هذه الصورة « يكافا ٠‏ صار الكلام حديئا عمن 
أخحذ المكافأةء لا من أعطى المكافأة. 

وكذلك إذا كتب : أعطى أحمد أصدقاءه نسحا من 
مصور الوطن العربى» صار المعنى المفهوم أن أحمد 
هو الذى قدم لأصدقائه هذه النسخ» وربما كان 
الكاتب يريد أن هؤلاء الأصدقاء هم الذين أعطوا أحمد 
هذه النسخ» وهذا المعنى يتطلب أن ترسم الجملة 
بصورتها الصحيحة » التى تكون فيها كلمة «أصدقاؤه» 
فاعلا مرفوعاء والهمزة المضمومة فى هذا الموضع 
ترسم على واو « أصدقاژه » . 

ويحدث مثل هذا الاضطراب فى المعنى إذا أخطاً 
الكأتب» ووضع علامة ترقيم بدل أخحرى» فمثلا: إذا 
كتب الجملتين الاآتيتين وبينهمافصلة: ساءت حال 
الأسرة بعد موت عائلهاء لأنه لم يدخر شيتًا- فهم 
القارى أن كل جملة إتما هى جزء من التعبير عن معنى 
معين » وخحفيت عليه العلاقة الحقيقية بين هاتين 
الجملتين» رهى أن الجملة الثانية سبب للجملة 
الأولىء وفى هذا الموضع تستخدم الفغصلة المنقوطة ؛ 
لا القصلةء ووضع الفصلة المنقوطة يقف القارى على 
هذه الىلاةة الحقيقية حين يقرأ . 

وكذلك إذا طالعنا الجملة الأتية وبعدها علامة التأثر 


.ما أعظم الآشاو المضرية) وطلب إليشا ضط :آخر 
الكلمنين : أعظم .. الآشار م" أدركنا خن وضع كلاهة 
العأ أت اللجملة سلوب تعحجب » فتشبح أخر «أعظي) 
لأنهافغل ناض لجنب» وار #الاآشنار + لأنها 
مفعول په :۰ RNs Î‏ 
ما إذا أن بعد هذه الجملة علامة الأستفهام آدرکنا 
أن الجملة استفهاميةء فنرفع كلمة ١‏ أععظم ٠‏ لأنى 
فعل تفضي تفضيل خبر ماء ونج كلمة « الأئار ٠‏ لأنها 
مضاف إليه» ولو حذفت علامة ت الترقيم من ګل جملة 
حبر القارئ فى تصوير المعنى؛ وی ضہط بعض 
الألفاظ . a.‏ 
ولاأهمية علامانت اتيم حرص علماء اللغات علي 
استخدامهاء همع شىء من الاحتلاف: أو التقارب بين 
صنورها» ومواضع استعسالها فى مخشلفب اللغاث . . 
٠٠‏ اوطلابنا يوخ ذون بخعرفتهًا وأستيخدامها فين قشابة 
اللغات الأجنبية التي يتعلموتها لهذا كات اتتام 
بتعلمھ واستخدامها فی غت مر اتناس مطلوبا: 
ازعلامات الترقيم فى الكتابة العوبية ينها لجدول 


: - - .# - 1 ۹ ٿر ٣‏ 
ت | ٤ | ١‏ 
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“مضع ستخماان لے و لمارف ا ا ا ارط ا ي 
RR ™ : ِ 1 - 8‏ ا : 3 5 ِ 
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mm‏ * د“ ““. ." 
َ ا j‏ 5 و u"‏ ۳ س .7 ا SF‏ 1 ر 
د 7 ت سے 3 الج اماب لتت 2 2 Fı‏ 
ایی ر 5 نغصں 


الترقيم ,فة تا 


أجراهالكلام :عن بعضن » اقيق القنارئ قندهاوقفة 
خا ره ¿ اما مراضح آي ستمفالھا فی 0 e‏ ل ا 


¬ .)قتع بيڻ لمل الل بكرن من مجم وهنا 
کلام شام فی معلی هغین ب معا + إمنداد الريف الور 
الکھربی یحقق فوائد كثیرة : فهو يساعد على حَمظ 
الامن؛ ويرفع مستوى المعيشة فى الغرۍ روید n‏ 
على إنشاء المصانع الريفية » ويحد من هج 
إلى المدن. 


ب( ١‏ ونوضرم بین آنواع الشیء .وأقسامه» مثل:: أنواع 
الماد ل أجسام صلية وأجستام سائلة» » وأجسام 
اة ومثل : التقديرات الجامعة س : ممتاز 


وجك جداء وجیا ٠‏ ومقبوب؛ وضعيف ٠‏ وضعیف 


1 سے‎ 1 
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ف وبين ن الكلمات لمفردة المرتبطة بکلمات 
آجرې» تجعلها شيبهة بالجمل في طولها مثل: . 

کل۔فرد فی اللامسة جد لمعركة المصير: الفا فر 
جقله» والعاسل فى:مصنيهب والطالب فۍ معهنده؛ 
:والموظفب قی دیواته: ۰1 ١‏ س ا ب ا ب 
)3( وعد لف الستادې: ثل" اعلی» < خا لی وعد 


¬ تھے 


™ ا u a‏ طا دد س ۰ سر 
u‏ 
8 ا 5 ۰ 


ام 


استعمالھائلاة: ا ا ذ n a.‏ 
CD.‏ ترشع بن چم لین کون تیدا م مسبپة عن 

الال مثا : : شو جا 2 n‏ فة ا 
ادعام یلامش رمات لم ننا 

هتيد د هكا !لمال وفشل ن بي : کے ا ا 7 


پَ افر الغتي ی وه “رعشم علۍ تداج شدای ¢ 


ر لے 


)۱ اتر بین جماین نکن شانینه ما سی 
للاولى» مشل : 
الم بحر خوك ما کان یطمع قك رن م دوجابت عالية 4 


لأنه لم يتأن فى الإجاية › ولم تن ل ا من 
الأسثلة. 


جد 


جس أنتوضم بين .جمل طريلة ألمب هن 
مجموعها كلام تام إلفائدة ؛ «فيكون الخرض ٠ن‏ وضعها 
إمكان التنفس بين الجمل » وتجنب اخلط بنهنسا 
بسہب تباعد ها » > مل : ) 

ليست مشكلةالامشحانمات نابمة د من دواد ار التعلبب 
فيما تعالجه من لحدهك مسثوى الأسثلةء وما تضغه من 
نظام فى تقدير الدرجسانت» وما ينلسس ذلك من إعلان 
نسب النجاح » وتعيين الناجحين والراسبين؟ وإنها 
المشكلة فى نري ت تمع وتقضعخم مما تتطوع به 
الصنحافة وغترهناء من المبالغة فى رواية ألحبار 
الاستيخاناث وقصصنهساء وأحداثها: واثارهت فی نفس 
الطلاب > وأولياء الأمور: 

۳_النقطة : 
: وتسنفی «الوقفة وهی توضع بعد نهاية الخملة الت 
تم معتاهاء واستوفت کل مقومائهاء بحیٹ نلاحظ آن 
الجملة الالة طرق معنی جدیدا؛ غير ما عرضته 
الجملة السابقةء مل : 
۰ قال على , بن أى طالب: ول عوضر ب الحليم عن 
حلمه أن الناس أنصاره. 

وحد الحلم ضبط ! النفس عند مجان الغضب. 
اناب الخلم التاععنة غل ضط النفس كثيرة لا 
تع الم 
٤‏ - النقطتان : 


شعملان قى ساق النونع والتبین؛ و ومن ن قواضیع 
5 ا 1 oO‏ ا 


اتلاب بع وإمافی دفع ضر ر 


() أنهما توضعان بين لفظ القول والكلام امقول › 


أو ما يشبههما فى المعنى» مثل : 
نیل لا یاس ئن ماو ا ف عي 
الكلام فقال:, فون وابد أو خطا؟ قالوا: لا 
بل صواتًاء قال : فالزيادة من الخير جير ومثل : رده 
جیا شلد فیما پأتی: إ 
نستمصوا إل مقائة السو yr‏ جریاورء 
ا ولقکن آلسنتكم فن واراء قول کچ | 
(ت) وتوضعان بیت شىء ۋأنواعە اة شل ; 
أنواع الخط اھندسی لان مسستقیم ومنگستر 
ومنحن . 
- (جا)وقبل 'الكلا افذق يغزض لضي اتفه 
مثل : التوعبة الضحية ية الغوائد ٠:‏ ترشد الاس إلى 
آتباغ الأساليبَ السليمة فی التدأو» ورك الخراقاف 


الشالعة وقزيذهم زیم بقسروۆرة آلتردة على الاطباء 


والمستشفات > وببيصرهم بوسائل أتقاء الغدوى؛ 
وتعلمهم طرق القيام بالإشعاقات الممكنة ” 


٠‏ (د) وقبل الأمغلة التى تسشاق لتوضيح قاعدةء أو 


کم مثل: : تحذف فول المقى مدد إا مثل: 


عض المعادن کالحدید ساون وبري ٤‏ 
الو a.‏ 


ب ن ددا اشر س e‏ 


مثل : 


ي ابر 


بهاً: 


و ا يکود لکا داع يعوا إا فی 


ي eS‏ : 
۾ و ےی ا م ےد ی ا ' 
. 


ثانا أن يأتى به فى موضعه» ويتوخى به إصاية 
فرصته . 

ثالغا - أن يقتصر منه على قدر الحاجة. 

رابعا _ أن يتخير اللفظ الذى يتكلم به . 

(ب) وبين ركنى الجملة إذا طال الركن الأولء بأن 
توالت فيه جمل كثيرة» عن طريق الوصف» أو 
العطف أو الأضافة, أو نحو ذلك» بحيث تكولن 
هذه الجمل فاصلا طويلا بين هذا الركن والركن الثانى 
الذى يتم به معتى الجملة» ویبدو دلڭ فی مواضصع 
منهاً : 

: الفصل بين المبتدآ والخبر» مثل‎ - ١ 

الموظف الذى يعكف على عمله فى جد ودأب 
وإخحلاص»› زاهدا فى الشهرة والدعاية» متوخيا 
مصلحة العمل ومصلحة الاس » عفيف اليد 
واللسان» حى الضمير - هو المثل الأعلى للموظف 
المتنشود: 

۲ الفصل بين الشرط والجواب» مثل : 

من يقدم على مشروع يعنقد أن له فيه خيرا» قبل أن 
يدرس ما يتطليه هذا المشروع من إعداد الوسائل › 
ودراسة الملابسات واستشارة المجربين » وتصور 
الوجوه المحتملة لنتائج هذا الإقدام للاستعداد لها 

فهذه الشرطة التى وضعت قبل الخبر فى المشال 
الأول «هو المثل الأعلى» وقبل جواب الشرط فى المثال 
الثانى (فليس نجاحه مضمونا) جاءت بمثابة تبيه 
للقارى على أن الكلام الذى يتلوها إنما جاء مكملا 
لمعنى قد بدأ التعبير عنه بذكر المبتدا فى المثال الأول 
( الموظف ) وذكر أداة الشرط وفعله فى المشال الثانى 
(من يقدم ) ثم طال الكلام بعد المبتدأً قبل أن يذكر 
الخبر» وطال الكلام بعسد الشرط» قبل أن يذكر 
الجواب» وهذه الإطالة قد تنسى القارئ الركن الأول 


الترقيم 


س 


المذکور سابقًاء فیقف حیال الرکن الثانی حائرا منكرا؛ 
لأنه فى ظنه مقطوع الصلة بما قبله » ولكن هذه الشرطة 
تنبهه على أن للكلمة التالية صلة بما قبلهاء فیعود 
ببصره إلى ما قبلهاء وحيشذ يتضح له مدأ المعنى 
فیدرکه مرتبطا . 

وقد فطل اليلاغيون إلى مثل هذا الموقف » فذكروا أن 
من أقسام الإطناب التكرير لطول الفصل» وذلك 
مثل : 

المكسب الذى يكلفنى اصطناع النفاق» أو الملق› 
أو المداهنةء أو اغتتام ضعف الرفاق واحتياجاتهم» 
أو يزين لى اغتيابهمء وإطلاف الإشاعصات انسيشة 
حولهم› المكسب الذى يكلفنى هذا المسلك أرفضه 
فى عزة و إباء . 

فقد بدأ المتكلم قوله بكلمة ۶ المكسب ١‏ وهى 
مبتدأ» وحين أراد ذكر الخبس» وهو جملة ١‏ أرفضه › 
لاحظ أن بين المبتدأ والخبر فاصلا من الكلام طويلاء 
فكرر المبتدأً إذ قال : ١‏ المكسب الذى يكلفنى هذا 
المسلك أرفضه » . 

وكان يمكن أيضّا تكرار المبتداً بالإشارة إليه» كأن 
بقول : « هذا المكسب أرفضه » وانتفاعا بعلامة الترقيم 
١‏ الشرطة » فى هذاالمقام» كان يمكن وضع هذه 
الشرطة قبيل الخبر» بدلا من تكرار المبتدأء بذكره أو 
الاشارة إليهء فتفيد هذه الشرطة أن ما بعدها إنمأ هو 
ممل للمعنی . 

: -علامة الاستفهام‎ ٦ 

توضع بعد الجملة الاستفهامية » سواء أكانت أداة 
الاستفهام مذكورة فى الجملةء أم محذوفة » فمشال 
المدكورة: 

أهذا كتابك؟ متى عدت من السفر؟ أين يعمل 
أحوك؟ آى الدول فازت بكأس العالم فى مسابقة كرة 
القدم؟ من بطل فريقها؟ . 


ومشال المحصذوفة: تسمع الكلام المكذوب عنى 
وتسکت؟ أى أتسمع ٠‏ و هل تسمع؟ . 

۷_علامة التأثر: 
توضع بعد الجمل التى تعبر عن الانفعالات 
النفسية» كالتعجب» والفرح» والحزن والدعاع» 
والدهشة» والاستغاثة» ونحو ذلك» مشل : 

ما أقسى ظلم القريب! يالجمال الخضرة فوق 
الربا! . 

۸ علامة التتصيص : 

يوضع بين قوسيها المزدوجتين كل ما ينقله الكاتب 
من کلام غیره» ملتزمانصه ومافیه من علامات 
الترقيم ء مثل : 

حكى عن الأحنف بن قيس آنه قال: ١‏ ما عادانى 
أحد قط إل أحذت فى أمره بإحدی ثلاث خحصال : إن 
کان اعلی منی عرفت له قدره» وإِن کان دونی رفعت 
قدری عنه» و إن کان نظیری تفضلت عليه ٩‏ . 

ونكثر علامة التتصيص فى البحوث والموضوعات 
التى يضمنها أصحابها جملا أو فقرات مما قاله غيرهم 
فى هذا المجال نقسه»ء للاستشهادء أو الاعتزاز بها فى 
تقرير مايريدون من حقائق» أو لملاقشتها والرد 
عليهاً. 

وكما تستعمل علامة التنصيص فى النش» تستعمل 
أيضا فى الشعرء وذلك إذا ضمن الشاعر قصيدته يتا 
أو أكثر لشاعر آخحر من قصيدة أخحرى» تتفق مع 
قصيدته فى الوزن والقافية» فيوضع هذا البيت بين 
علامة التتصيص » دلالة على أنه لشاعر أخر. 

علامة البحدذف : 


(أ) عندما ينقل الكاتب جملة أو فقرة أو أكثر من 
کلام غیرہء للاستشھاد بھا فی تقریر حکم مثلاء أو فی 


a 


الترقيم 


ملاقشه : ت قد يجد الوقض يشير بالا كتفاء بہعض 
لا الكلام المنقرل» والاستغناء عن بعضه» مما ل 
يتصل اتصالا وثيقا بحاجة الكاتب» فيحذف ما 


ا 
E‏ 


٠يستغنى‏ عنه» ويكتب بدل المحذوف علامة الحذف 


وهی : :.." لیدل القارىءعلى أنه أمين فى النقلء ولم 
يتر الكلام المنقولء مثل : « فكرة اللإإحسان فى 
الإسلام فكرة واسعة الأفق » تشمل كل خير يقدم 
للناس : كإعانتهم فى آمورهم» أو نهيهم عن ارتکاب 
المعاصى ٠‏ أو هدايتهم إلى الطريق الصحيح ... كل 
هذا إحسان» بل إن معاملة الحيوان برفق إحسان 
وصدقة كذلكڭ ». 

(ب) وأحباتا یری هذا الکاتب أن فى الكلام الذى 
یرید نقله جملا يقبح ذكرها» ويرى التغاضى عنهاء 
فيحذفها» ويكتب مكانها علامة الحذف» مثل : 

تملكنى الحزن والأسى حين سمعت هذين الرجلين 
يتشاتمان» ويتادلان آنواع السباب» فيقول 
أحدهما... ويقول الأحر... . 

: _القوسان‎ ١ 

توضعان فى وسط الكلام» ويكتب بينهما الألفاظ 
التى ليست من الاركان الأساسية لهذا الكلام مثل : 
الجمل الاعتراضية. والتفسيرء وألفاظ الااحتراس»› 
وغير ذلك مما يقطع توالى الاركان الأسساسية فى 
الجملة الواحدة» أو تعاقب الجملتين المرتبطتين فى 
المعنى. 

فمثال الاعتراض بالدعاء: 

سمع رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) رجلا يقول : 
الشحيح أعذر من الظالم » فقال: ١‏ لعن الله 
الشحيح › ولعن الظالم » ومثل : 

# آتانى ( أبيت اللعن ) أنك لمتنى ٭# 


i 


الحر 
r‏ 


وما الاتراضن افرط 


شجابك ( إن لم تفته ليما ثل جد . ريرغ 


ذکرك) لا خیر فی ا ٠‏ ا ن 

ومثال الأعتراض بالقيدة o.‏ 
الفقر ( على مرارت )| هون على على التفس من مل 
السؤال. 


) ومثال الاعتراضي بالجملة لحالية . قول الشاعر: " 
ت أخلق من الطير )إن بدا 
لها ارق نحو الحجاز اطیسر 

ومثال التفسر 

الذمام < الاق ) العهد» والزمام < ازاق ) ماتقاد 
به الدابة > ومثل : يجوز ديم المفعول به على 
الفاعل > مل : شنب الذواء المريضس» فالمفعتول ره 
(الدواء) تمرم على القاعل ( المريض |. .. , ٠.,۔_‏ 
ومثال الالحتراس. قول ابن المختر يضف فرسا ٠...‏ 
قطارت بها أيد سراع وأرجل 
كثير من الكتاب يستعملون الشنرطتين بدل القوسين 
في جخهيح. المسواضع مع التي .سبق شرحهاة وهعذا 
الاستعمال جائز ومشھوں ٹل نے ا ر 
دمتعت بالخلق ا الحميد يلير مطية 


الانحراف e‏ 
3 جور وخیغ عاامبه من مامات اتر فی اول 
الببطر! لاء علامة التصيصب والقوسین . . 


( الإملاء والترقيم فى لكتابتالعرية عب لماي 
ابراهیم ٩٩,/‏ ۵ 1۰ انظبر با كيف نعلّم الخط 
العربی -معروف زریق / ۰۱۱۸ء .)١١۹‏ 


. ي ا . 5 1 - 4 ِ ك 
* اید: ت ج ےر یلیو ب کےا ی 2 ا ا 
3 ._- ك 


فی فصل أفرده للأرقاف رالحيالديية ف فی تیر 

قول الدكتور محمد محمد أمين | . 
فن الؤظاتف المرتبطة بإقامة الشعائز الديية ؤظيغة 

«الترقة » وبتولاما لخر خط واشتزطت عض 
الوثائق فيه ایکون م آهل الذيانةء والعقة» 
والسنالة» ن“ السترت» جيل الهيثة ( ولق وقف 
السلطان الغوری ۸۸۳ أوقاف » سطر 1140 ART‏ 
أوقاف ص ٥٠۳‏ دراسة د . عبد اللطبضت إبراهي)ہ ^ 

-والمرقن هو الذى يغلن عند ظهور الخطيب من 
خلوة التطابة بالاية :الكريمة: # إن اله وسلائکته 
بُصلون على الثبى يا أيها الذين آمنوا صلا عليه وس موا 
تسليمًا) [ الآحزاپ : ٥١‏ ] كما بعلن بالأذان عند 
صعود الخطيب المتبر» وهو ,الأذان الثاني وعليه 
أيضا رواية الحديث النبوې فی معنی الإنصات : 1 إا 
قلت لصأحبك آنصضت بوم الجمعة؛ والإمام یخطب؛ 
فقد لغوت » ( الحسين بن المباركڭ : التجريد الضريح 
لاديف الجامع الصتحيس ۷۴١/١‏ ): زقذ جتاء فى 
وثنقة وقنف السلطان ألغورى عر واجبات الى أنه 
ا(ياةعس د بين :السلا والأؤانء زیخرح الخطي»» وتونن 
الأذان الثائى بين يديه » ويرؤى حديث أبى هريرة رضى 
الله عنه الوارد فى الإنصات إذا حطب الخطيب» (وثيقة 
وقف السلطان,الغوری ۸۸۳ أوقاټ؛ سطر ۱۳۹۵ وما 
بعده؛ ۲ أوقاف ص ٠٤‏ 2۰ . انظر آیشّا. . د عب 
اللطيف إبراهيم : دراسات تاريخة؛ تجقیق رقم 
٠ (۳‏ 


وبال ا أن اهب الس اة أجمعت ليآ 
الترقية بالمساجد بدعة إلا نهم اخحتلفو| بين ټحریمها 
وجوازها» فأبو حنيفة يذكر أن الکلام بعد خروج الإمام 
هن خلوته إل ان يفرع من لات سکره رتا سرا 
کا فک واناد جه ا ا م س ع 


IE 
a 


والاإهلم الشافعي ي رى أ العرقية بدعة لصن نة تلأنهة: 
لا لضن حش على امسلاو على نئا وتیجد سرب 
من الکلام بالاية و ليث . ا ی 
أا الحنابلية فقالول: لا بای مالکاام مما قبل 
خبتین بعد ههام فی جین رای الاسام مالك آنها. 
بدعة مكسروهة ر ولكنها إا اقترنت .بوط الراقف فإنها' 
تجوز (الفقه على اذاهب الأربية بعادت ر 
۷ ۸ ) ويد وأ رأ امالك ة هذا شجم . 
وشائق وقفهم مال ذل وثائې قانۍ بای الرصاح. 
۹ أوقاف» السیفی بیبرس الخیداط رقم ۴٠۳۰‏ 
محفظة ٤۷‏ بالمجكمنة » ونيقة وقفب برسبای AN‏ 


ا ہے ا 


أوقاف ص ۱۸۹ وغير ذلك من الوثائق) 


ثم يقولٍ الدكتور محمد محمد مين : وأعتقد أن 
اسثمرآر هذه الوظيفة حتى الوقت الحاضرء برغم 
إجماع المذاهب الأربعة على آتها بدعة پرجع 2 U‏ 
إلى نظام الوقف» افالتكڭ بالعمل بشرط الواففت؛ 
واستمرار ذلك على مر الستين آوجد ما يشبه التقاليد 
فى إتام شتخائز صلا الجمعة a‏ 

الأرقا ف والخباة الاجتماعية فى صر - د . . محمد 
محمد أمين / “(AQ CAA‏ 


# الترك: 

تك ترك ال ء رقضةه تفضا واحتیار او تهر 
واضطرارا» فمن الأول : # وثركنا بعَضهم يومئل يمو 
فو بع 4 [-الكهفت:: 44 ] وقولنة قحالى + انرا 
المبحر ارتي 4 الجا ن 4 ومن الشانێ::-* کم 
ترکوا سات ومون 14 الدخیان :۵ ٩‏ ] ومندا تر 
فلان لما ىخلفه رید سوت وقد شاك فرتکا فغ یکهی 
بھإلت خلله ما ترک ک ذو بجری #مجری-کذا جحلته 
کذا نسو تت فلاتتا ر يتا +والريكة أصله اليس 
المتروك فى مفازته ( المفردات / ٠۷٤‏ وبتائر 7 
۸ > 


:وجا قى الان 4 سا له ب نه هة 


اترك وك الشی ۰ تبر که وار ګید 
و زر 9 ليه ا 
وق الخانة r‏ الناق بستنا ر اشا 
فحن ترکهنا فقد كفر ‏ قیل 7 هو لمن رگا مح الاقراز 
بوخنوبھا او حت خر وها دك وش انما 
اہن حل لى یگفر بذلك خقلا على الضاهرة 
وقال الشسافغی :يشل ت رها بشن عه دفن ع 
ا س ِ" سے ا تسس ا 
8 تارك ر م ها ا 1 
اک 14 ایی A‏ ا E‏ 
اجل ا الميت :ها ما یترک من ار التب زات 1 ا 
ول قان اذى ان“ ن الاعرابی ˆ کرو الرجل اتتوخ 
بالتريکة »وهی الغانسن فی بیت آیویھاع:- 
والتریکة : الروضة الت يغلها التامن ن فلا زمه 
فلا وما ی جبل . 
والتر که وهي بيضٍ انام لمرد E‏ 
اوري والتریکة بيضة اليعامة ان ترکها . ا 
لمر + وحن ھم یکل لام و ر 
بالغااة بعك حلوها ممافهاء و فيل هن يفن النخام 
المفردة ي والجمع ترائك وترك وهىنالتركةرىواليجمع 


س 
"ك 


وأراها على التشبيهبالتريكة. التي رهي لأبيقة . والحمح 
تراثا وټریاب وهی التركة أا :: وجوعيا ترا س 


الترك 


وفى حديث الخليل » عليه السلام : أنه جاء إلى مكة 
يطالع سرکته» التركةء بسڪول الراء فى الأصل : بيض 
النعام» وحمعها وء یرید به وده اس غيل وأمه 
ها جر لما تركهما بمكة . 

قال ابن الاثیر: قیل ولو رُوی.يکسر الراء لكان وها 

من التركة» وهی شیر المتروڭ› مه ایت ى 
حديث الحسن رضى الله عنه إن تمالى ترثك ف 
علقهء أراد أموئ أبقاها فى العباد من الأصل والغفلة 
حتى ينس ططوا بها إلى الدنياً. 

ج 

واللريك» بغير هاء: العنقود إذا أكل ما عليه ( عن 
أبى حنيفة ) وقال أيضا: التريكة الكباسة بعدما ينمض 
ما عليها وتترك» والجمع تريك وترائك› وقال مرة " 
التّربك» بغير هاءء العذق إذا فض فلم يبق فيه شىء 
ولا بارك الله فيه ولا تارك ولا دأرك : كل ذلك اتباع » 
وقال أبن الاعرابى : تارك : أبقّى . 

وارك : الجُعْل فى بعض اللغات» يقال : تركث 
الحبل شديدًا أى جعلته شديداء قال : : ولا پعجبنى . 

والُرك: الجيل المسروف الذى يقال له الدّيلمء 


والجمم أتراك ,اھ 
( إللسانه٠/ ٤۳١‏ ), 
وقأل التهانوی ` الترل بالفتح وسکون الراء المهملة 
لخ عدم فعل المقدور سواء قصد فصد الحأرك أو لم يقصد 


كما فى النوم وسواء تعرض لضده أو لم يتعرض . وآما 
عدم ما لا قدرة عليه فلا يسمى تركا ولذا لا يقال ترك 
فلان خلق الاأجسام . 

وقيل فعل المقدور قصدا فلا يقال ترك النائم 
الكتابة ولذلك لا يتعلتق به الذم والمدح . وقيل إنه من 
أفعال القلوب لأنه انصراف القلب عن الفعلى وكف 
النفس عن ارتياده وقيل هو فعل الأضد لأنه مقدور 
وعدم القعل مستمر فلا يصلح أثرا ١ا‏ للقدرة الحادثة 


ے2 
الترك 
وقد يقال : دوام استمراره مقدور لانه قادر على أن 
بفعل ذلكڭ القعل فیزول أستمرأر عدمه» قمن هذه 
الجهة صلح أن کون الحدم ثرا للقدرة. ) 
الوا ولا بد أن یکون كلا الضدين مقدورين حت 


یکؤن ارتکاب أحدهما تا لاحر فإذا لم يكن 


هال وا يقال ترك بقعوده الصعود إلى السماء ډ 


ولا ترك بحركته الأضطرارية حركته الانحتبارية . ولا ترلڭ . 


بحركته الأضطرارية الصعود. كذا فى شرح المواقف 
فى خاتمة بحث القدرة ( كشاف اصطلاحات الفنون 
۱ر 11 6114. 


وفى مصطلح الحديث اترك : ترك الراوى وعدم 
الأتحذ به ( معحجم / ۲١‏ ) (انظر: المتروك ). 

( المفردات فى غريب القران للراغب الأصفهانى - 
تحقیق وضبط محمد سید کیلانی / ۰۷٤‏ وبصائر 
ذوی التمییز للفیروزابادى - تحقيق الأستاذ محمد على 
اجار ۲/ ٠۲۹۸‏ ولسان المرب لابن منظور /٥‏ 
٠١‏ . وكشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى /١‏ 
۸ ۰۱۱۹ ومعجم توق مصطلحات تسوثیق 
الحديث -د. على زوين / ۲١‏ ). 


# التزلك: 


الشرك : الجيل المعروف السذى يقال له الديلم. 
والىجمع أتراك ( اللسان ٤١١ /١‏ ). 

يقول صا حب فنون الترك وعمائرهم : من المتفق 
عليه تقريبا» كنتيجة لعدد من الأبحاث التاريخية» أن 
الوطن الأصلى للترك. قبل أن ي دأوا هجراتهمء 
ينحصر فى منطقة تقح بین جبسال آلتاى وجيال أورال 
وسهول شمال شرق بحر الخزر. وقد تقرق الترك فى 
هجراتهم » التى حدثت قبل العصر المسيحى » إلى 
جهات كثيرة ... 

وأول من استخدم لنفسه كلمة « ترك » بصفة رسمية 


وأطلقها على الناس والدولة» هم « الكوك » الذين 
استقروا فوق هضبة أتوكن (۸٠عةاآ)‏ التى تقع إلى 
الغرب من نهر أورخون (n٥ط0rk)‏ وذلكڭ فی منتصف 
القرن السادس الميلادي . وقد آتیح لهؤلاء أن يژسسوا 
فى فترة وجيزة » إمبراطورية عظيمة امتدت من منشوريا 
حتى البحر الأسود. وسمى هؤلاء أنفسهم بالترك 
(Turks )‏ أو الروك ( ksنساآ)‏ ويستخلص من بعض 
النقوش أن كلمة كرك (kةت6)‏ أى الترك قد استخدمت 
كإشارة إلى السماء ( مة6) أو إلى إله السماء. وجاء 
التاريخ أكشر وضوحا فى المراجع الصينية» إذ ذكرت 
أن الكرك الترك إنماينحدرون من صلب الهون 
الأسيويين ... 

وقد ظهر العرك ( أو الأتراك ) لأول مرة فى العالم 
الإسلامى حين انخرط عدد قليل منهم من بلاد فرعانه 


وطشقند وبلاد ما وراء النهسر فى قوات الحرس 
والسكرتارية الخاصة بدولة الخلافة العباسية فى 
النصف الشانى من القرن الشامن الميلادى . ولم يات 
القرن التاسع إلا وكانت أعدادهم قد تضاعفت وحين 
حلت خلافة المعتصم كان الحرس الإمبراطوری كله أو 
حرس الخلافة كله من الترك. ومنذ ذلك الحين»› 
خصص لهذا الحرس مقر دائم له فى مدينة جديدة هى 
١‏ سامراء » التى أنشأها المعتصم على ضفاف الدجلة 
شمالی بغداد» عام ۸۳۸ حيث بدأت بذور الفن 
التركى فى الظهور. 

وأسلوب شطف الحواف الذى شاع فی السزخرفة 
بالجص فى المنازل والقصورء والذى نفذ بواسطة 
صب الجص الندى فى القوالب الخشبيسة» يعتبر 
ابتكا آدنحله الترك على الفن الإسلامى . وقد ظهر هذا 


الأسلوب فى التحف المعدنية بوسط آسيا قبل سامراءء 
كمأ ظهر فى زخرفة العمارة التركية بعد سامراء . 

وکان قیام دولتین ترکیتین للطولہونیین والحشیدیین 
فى مصر بين منتصف القرن التاسع وحتى النصف 
الأخير من القرن العاشر» فرصة أخرى لوضع لبنة فى 
تطوير الفن الإسلامى . 

ويتحول الترك طواعية إلى الإمسلام» وتواكب ذلك 
حركة فنية أصيلة وعظيمة بين مجموعة دول تركية 
إسلامية فى وسط اسياء وكانت دولة القره خانيين هى 
أولى تلك الدول حیث تم وضع آساس متین لفن ترکی 
إسلامی ( فنون الترك وعمائرهم/ ۳-١‏ ۹). 

ويصف لنا صاحب * نهاية الأرب » غزو الترك على 
انحو التالى : 

لماأمر عمر رضى الله عته عبد الرحمن بن ربيعة 
بخزو الشرك خرج بالناس حتى قطع الباب فقال له 
شهريار: ما تريد أن تصنع؟ قال : ريد بلنجر والترك. 
قال : إنا لنرضى منهم أن يدعونا من دون الباب . قال 
عبد الرحمن : لکنا لا نرضی حتی نغزوهم فى ديارهم ء 
وتالله إن معنا أقرامًا لو يأذن لنا أميرنا فى الإمعان 
لبلغث بهم الروم . قال : وما هم؟ قال : آقوام صحبوا 
رسول الله يو ود-حلوا فى هذا الأمر نة فلا يزال 
النصر معهمء فغزا بلنجرء فقالوا: ما اجترأ علينا 
إلا ومعه الملائكة تمنعهم من الموت» فهربوا 
وتحصنواء ورجع بالغنيمة والظفر. وقد بلغت خيله 
البيضاء على رأس مائتى فرسخ من بلنجر؛ وعاد ولم 
يقتل منهم أحد» ثم غراها آيام عثمان بن عفان رضى 
الله عنه غزوات› فظفر کما کان یظفر. 

ثم غزاهم بعد أن كان من أهل الكوفة فى حق عثمان 
رضی الله عنه ما كان» فتذامرت الترك واجتمعوا فى 
الغياض» فرمى رجل منهم رجلا من المسلمين بسهم 
على غر فقتله» وهرب الرامى عن أصحابه . فلما نظر 
لرك إلى المسلم وقد فل خحرجوا على عبد الرحمن 


وهن معه ۰ واقتتلوا أشد قتال» ونادى مناد من الجو: 
ضرا عبد الرحمن» وموعدكم الجنة ! فقاتل حتى 
قتل» وانكشف أصحابه» وأخذ الراية أخوه سلمان بن 
ربيعة» فنادى مناد من الجو: صبرًا سلمان. فقال 
سلمان: آوترى جَرّعا ! وخرج بالناس على جيلان إلى 


) جرجان» ولم تمنعهم هذه الحرب من أتخاد جسد عبد 


الرحمن» فهم يستسقون به حتى الآن ( نهاية الارب 
.(TY* «(1۹ 18۹‏ 


وقال : وف سنه ۹ (آھہ اننتین وماثة كانت ألحرب 
بين المسلمين والّرك عند قصر الياهلى . 


| راد أن يتروج امرأة من باهلة كانت فی ذلاف القصرء 


فأبت فاستجاش التّرك » فجمعهم خاقان ووجّههم إلى 
الصغد» فساروا وعليهم « كور صول » حتى نزلوا بقصر 
الباهلى» ورجوا آن يَسْبوا مَنْ فيه » وكان فيه مائة أهل 
بيت بذراريهم » وكان على سمرقند يومذاك عثمان بن 
عبد الله بن مطَرّف بن الشخير من قبل سعيد بن عبد 
العزيز عامل حراسان . فكتب أهل القصر إليه» وخافوا 
أن يبط عنهم المدد» فصالحوا الرك على أربعين 
ألفا وأعطوهم سبعة عشر رجلا رهينة » وانتدب عدمان 
الناس» فاتتدب المسيّب بن بشر الرياحى» وانتدب 
معه ربعة الاف من جميع القبائل » وعليهم شعبة بن 
ظهيرء» وکات على سمرقند قبل عثمان» فلما عسكروا 
قال لهم المسيّب: إنكم تقدمون على حَلبة التّرك 
عليهم خحاقان» والعوض إن صبرتم الجنة » والعقاب إن 
فررتم النار» فمن أراد الغزو والصبر فليقدم. 

فرجع عنه لف ونلاثمائة» فلما سار فرسخا اخر. 
فقال مثل ذلك» فاعتزله آلف ثم سار فرسخًا أخر 
فقال مثل ذلك فاعتزله آلف» وبقى فى سبعمائة› 
فسار حتى بقى على فرسخين من الترك» فأتاه الخبر 
أن أهل القصر قد صالحوا الترك على أربعين ألما 
وأعطوهم سبعة عشر رجلا رهينة » وأنه لما بلخهم مسير 


لمسلمین قتلوا الرهائن وأنهم ار القتال غدا. 


فبعث المسيّب رجلين إلى أهل القصر يُعلمهه 
ری می بون وی > فأتيا القصر فى ليلة 
مظلمة وقد أجرت الترك الماء فى نواحى القصرء فليس 

يصل إليه أحد. فلما دلوا من القصر صاح بهم الربيئة 
فأستنصتاه» وقالا له : ١‏ ادغ لتا عبد الملك بز دشان 
فدعاه» فأعلماه قرب المْسيّب» وأمراه بالصبر غداء 
ورجعا إلى المسيب» فبايع أصحابه على الموت› 
فبايعوه» وسار حتى بقى بينه وبين القصر نصف 
فرسخ» فلما أمسى أمر أصحابه بالصبرء وقال: لیکن 
شعارکم: يا محمد ولا تبعوا موا وعلیکم 
بالدواب فاعقروها فإنها إذا عقرت كانت أشد عليهم 
منکم۰ وسار بهم ليلا فوافى عشكر الترك وقت 
السحرء فخالطهم المسلمون» وعقروا الدواب» 
فانهزمت الترة . ونادی منادی المسيیب : لا تتبعوهم»› 
فإنهم لا يدرون من الرعب أتبعتوهم أم لا. 

وآمر أصحابه أن يقصدوا القصر ويحملوا ما فيه من 
المال ومن بالقصرء ممن يعجز عن المشى» ففعلواء 
ورجع إلى سمرقند» ورجع الترك من الغدء فلم يروا 
بالقصر آحدا ورأوا ققلاهم» فقالوا: لم يكن الذين 
ونا من الإإنس. والله أعلم ( المرجع السابق /۲١‏ 
Y¥_-۵9‏ (.. 

وفى سنة 1 ١‏ اه ست ومائة غزا مسلم بن سعيد بن 
أسلم بن زرعة اترك > فقطع النهرء فلما بلغ بخارى 
أتاه كتاب خالد القسرى بولايته العراق » ويأمره بإتمام 
غزاته » فسار إلى فرغانه فلما وصلها بلغه أن خاقان قد 
أقبل إليه » فارتحل» فسار ثلاث مراحل فى يوم » وأقبل 

خحاقان» فلقى طائفة من المسلمين» فقتل 

جماعة منهم» وأصاب دوابٌ لمسلم» ورحل مسلم 
بالناس» فسار ثمانية أيام والترك يطيفون بهم» وأحرق 
الناس ما ثقل عليهم من أثقالهم» فحرقوا ما قيمته آلف 
آلف» ونزل مسلم فى الليلة التاسعة» وأصبح فسار 


فورد النهر وأقام يومًا ثم قطعه من الغد» واتبعهم ابن 
لخاقان› فعطف حميد بن عبد الله وهو على الساقة 
على طائفة من الترك نحو المانتين فقاتلهم» > فا سر آهل 
الصغد وقائدهم وقائد الترك فى سبعة» ومضى البقية . 
ورجع حُمید فَرْمِی بنشابة فی رکبته فمات . 

وعطش الناس فى هذه الغزوة عطشا شديدا وأتوا 
حجّندة وقد أصابتهم مجاعة وجهد» فانتشر الناس. 
وجاء عبد الرحمن بن ميم عَهْدَّهٌ على خراسان من 
قبل أسد بن عبد الله أخى خالد الْقَسرىء فاقرأه عبد 
الرحمن مسلماء فقال : سمعا وطاعة. 

قال بعض من شهد هذه الخزوة » قاتلنا الترك فأحاطوا 
بنا حتى أيقتا بالهلاك» فحمل حَوبّرة بن يزيد ابن الحُرّ 
ابن احتف على الترك فى أربعة الاف» فقاتلهم 
ساعة. ثم رجم» وأقبل نصر بن سيار فى ثلاثين فارسا 
فقساتلهم حتى أزالهم عن مواقفهم» وحمل عليهم 
الناس» فانهزم الترك» وقفل عبد الرحمن بالناس ومعه 
مسلب . (المرجم السابق ١۴ل (f utet‏ 

وفى سنة ١١١ه‏ إحدى عشرة ومائة عزل هشام بن 
عبد الملك أشرس بن عبد الله عن خراسان» واستعمل 
الجنيد بن عبسد الرحمن بن عمرو بن الحارث بن 
حارحة بن سنان بن آبی حارئة المرى› وحمله على 
ثمانية من البريد» فقدم خراسان فى خحمسمائة » وسار 
إلى ما وراء النهر»› وسار معه الخطاب بن محرز 
السلمى خليفة أشرس بخراسانء فقطعا النهر» وأرسل 
الجُنيد إلى أشرس» وهو يقاتل أهل بُخارى والصغد: 
آن أمدنی َيل . 

وخحاف أن يقطع دونه » فوجّه إليه أشرس عاقر بن 
مالك الحمانی » فلما كان عامر ببعض الطريق عرض 
له الترك والصغد» فدخل حائطا حصيناء وقاتلهم على 
الثلمةء وکان معه ورد بن زياد بن دهم بن كلشوم 
وواصل بن عمو القَيْسی؛ > فخرج واصل وعاصم بن 

عَميّر السمرقندى وغيرهماء فاستداروا حلف اترك فلم 


التسرك 


يشعر خاقان إلا والتكبير مر ورائه» وحمل المسلمون 


على التّرك فقاتلوهم » وقتلوا عظيمًا من عظماء الترك» 
فانهزم الرك» وسار عامر حتى لقى الجُنيد» وآقيل 
عة ۽ وعلى مقدمة الجنيد عمارة بن خرَيم فلما سأر 
على ورسخين من بيكند تلقته خيل الترك› فقاتلوهم» 
فکاد الجنيد يهلك هو ومن معه » ثم أظهره الله ۽ وسار 
حتی فدم العسكرء وظفر الجنيد» وفتل من الترك › ثم 


زحف اليه خحاقان» فالتقوا دون زرمان من ضری صغد 


سمرقند» وقطن بن قَنَيْبة على ساقة الجتيدء فاسر 


الجنيد ابن أحى خاقان»ء فبعث به إلى هشام» ورجع 
الجنيد بالظفر إلى مرو. 

وفى سنة ١٠١هأربع‏ عشرة غزا مروان بن محمد 
بلاد الترك ودنحل إلى بلاد ملك السّريرء» وغيرها من 
بلادھہ (۲۱/ £1۲ £1۳ ٤۲١‏ ). 

وفى سنة ١١۹‏ هتسع عشرة ومائة كانت الحرب بين 
أسد بن عبد الله القَسرى أمير خراسان وبين خاقان 
ملك الترك . 

وسبب ذلك أن الحارث بن ريج كان قد حلع 
بخراسان وولى أسد حراسان» فكت الحارث إلى 
خحاقان يعلمه بضعف أسد وقلة أصحابه : ويستدعيه 
لْحَربه. 

فأقیل خحاقان» وقطع النهر إلى بلخ» فلقيه أسد» 
فاقتتلوا قتالاً شديدًاء فظفر المسلمون بالترك› 
وهزموهم أقبح هزيمة» وغنموا أموالهم وخيولهم 
وأثقالهم» وقتلوا منهم مقتلة عظيمة ومضى خاقان إلى 
طْخارستان ثم إلى بلاده. وحمل الحارث وأصحابه 
على خحمسة الاف بردون» واستعد لغزو المسلمين › 
فلاعب خاقان یومًا « کور صول » بالنَرْدٍ على حطر 
فتنازعاء فضرب» ١‏ کورصول ٩‏ ید خحاقان فکسرها 
ونی عنه» وجمع جمعاء وبلغه آن خاقان قد حلف 
لیکسرنٌ يىده» فت خحاقان فقتله› وتفرقت الشرك 


واشتغلوا بأنفسهم» وأرسل أسد إلى هشام بن عبد 


ترك الحج مع القدرة عليه 
الملك يُخبره بالفتح وبقتل خاقان» قلم يصدق ذلك 
وأرسل مشر مسرا حر فوقف على باب هشام وک فأجابه 
هشام بالتکبیر. فلما اتتهى إليه أخبره بالفتح» فسجد 
شکرا لله تعالی . (۲۱/ ٤٩١۰٤۲١‏ ). 

( لسان العرب لابن منظور ٤١١ /١‏ » وفنون الترك 
وعماثرهم لأوقطاى إصلان آبا - ترجمة أحمد محمد 
عیسی / ١‏ - ۳ء ۰۹ ونهاية الأرب فى فنون الأدب 
لشهاب الدين أحمد بن عبد الوهاب النويرى - تحقيق 
محمد آبی الفضل إبراهیم ۱۹/ ۲۹۹ ۲۷۰ /۲١‏ 
ETI EIT CEY cE ff PVY_Y‏ 
(TIT‏ 


* ترك الحج مع القدرة عليه: 


ترك الحج مع المقدرة عليه أدرجها الإمام الذهبى فى 
الكبيرة السابعة من كبائره السبعين التى أحصاها. 

قال تعالی  :‏ وتو على الناس جج البيت من 
استطاع إلیه سبلا € [ ال عمران: ٩۷‏ ]. 

قال النبى َة ١‏ من ملك زادا وراحلة تبلغه حج بيت 
الله الحرام ولم يحح فلا عليه أن يموت يهوديا أو 
نصرانيا وذلك لأن الله تعالى يقول: # ويله على الناس 
حج البيت من استطاع إليه سبيلا ‏ رواه الترمذى 
والبيهقى من رواية الحارث _ أى الاأعور عن على ء 
قال الترمذی: غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه وله 


شاهد عند البيهقى من حديث أبى أمامة . 


أن أبعث رجالا إلى هذه الأمصار فينظروا كل من له 
جدة ولم يحج فليضربوا عليهم الجزية وما هم 


بمسلمین . رواه سعید بن منصور فی سننه عن الحسن 
البصرى قال : قال عمر فذكره قاله أبن كثير فى 


٣ ہے‎ 


ئاىسسىرة . 


وعن ابن عباس رضى الله عنهما قال ما من أحد لم 
يحج ولم يؤد زكاة ماله إلا سأل الرجعة عند الموت 


ترك الشبهات 


فقيل له: إنما يسأل الرجعة الكفار فال: وإن ذلك 
فی کتاب الله تعالی : * وأنفقوا مما رزقناکم من قبل آن 
ياتى أحسدكم الموث فيقول رَبّ لولا أخرتنى إلى أجل 
قريب فأصدق 4 آى آؤدى » * وأكن من الصالحين ¢ 
أى حح $ ولن يؤر الله َمْسا إذا جاء أجلها والله خبير 
ہما تعملون €[ المنافقون: ١١ ٠٠١‏ ] قيل فيم تجب 
الزكاة فال : بمائتى درهم وقيمتها من الذهب . قيل فما 
يوجب الحج قال الزاد والراحلة . وعن سعيد بن جبير 
رضی الله عنه قال مات لی جار موسر لم یحج فلم 
أصل عليه . 

( الكبائر للإمام الحافظ أبى عبد الله شمس الدين 
الذھیی / ۲۹ ). 

٭ ترك الشهات: 

فيما يلى ما أورده الحافظ ابن حجر العسقلانى عن 
الترغيب فى الورع وترك الشبهات وما يحوك فى 
الصدور. وقد احتفظتا بأرقام الأحاديث الشريفة كما 
وردت فى النص : 

۸ - عن النعمان بن بشير رضى الله عنه : سمعت 
رسول الله ب يق ول : « الحلال بن » والحرام بن 
وبينهما مشتبهات لا يعلمهن كثير من الناس» فمن 
اتقى الشبهات استبرأ لدينه وعرضه» ومن وقع فى 
الشبهات وقع فى الحرام كالراعى يرعى حول الحمى 
يوشك أن يرتع فيه . ألا وإن لكل ملك حمى »ألا وإن 
حمى الله محارمه ء ألا وإن فى الجسد مضغة إذا 
صلحت صلح الجسد كله» وإذا فسدت فسد الجسد 
کله ألا وهی القلب » متفق عليه . 

وفى رواية الترمذى: « وبين ذلك أمور مشتبهات 
لايدرى كثير من الاس آمن الحلال هى آم من 
الحرام . فمن تركها استبراً لدينه وعرضه فقد سلم > 
( الترغيب والترهیب / ۲٠۲‏ ). 


قالت المؤلفة : هذا الحديث الشريف هو الحديث 


السادس من الأربعين الشووية التى أوردها الإمام 


النووی » وقال فی شرحه له : 

هذا الحديث الشريف قاعدة من أعظم قواعد الدين 
الحنيف» لأنه يحشوى على علوم الشريعة» ففيه 
الحلال واجتناب الحرام والإمساك عن الشبهات› 
وأيضا الاهتمام بشؤون القلب. وراوى الحديث هو آبو 
عبد الله النعمان بن بشير» ولد على رأس أربعة عشر 
من الهجرة وحملته أمه إلى المصطفى ية فطلب 
تمرة فمضغها ثم وضعها فى فمه وهو أول مولود 
للأنصار بعد قوم النبى َة المدينة» فقد تحمل 
الحديث وهو صغير ورواه بعد بلوغه وولى إمارة إلكوفة 
وقضأء دمشق وحمصس وكان من أخحطب الئاس . 

روى له مائة حديث وأربعة عشر حديثاء وقتل غيلة 
وله أربع وستون سنة . 

قولە 4 : د الحلال بين والحرام بين وبيتهما آمور 
مشتبهسات ... إلخ » اخحتلف العلماء فى حد الحلال 
والحرام» فقال آبو حنيفة _ رحمه الله تعالى -الحلال 
ما دل ادلي على حله. وقال الشافعى ‏ رضى الله 
عنه- : الحرام ما دل الدلل على تحريمه. 

قوله 45 : «وبينهما أمور مشتبهات ٠‏ أى بين الحلال 
والحرام أمور مشتبهة بالحلال والحرام » فحيث انتفت 
الشبهة انتفت الكراهة وكان السؤال عنه بدعة. وذلك 
إذا قدم غريب بمتأع يبيعه فلا يجب البحث عن 
ذلك بل ولا يستتحب ٠‏ ويكره السؤال عنه. 

فوله ية : ١‏ فمن اتقى الشبهات فقد استبراً لدينه 
وعرضه » أى طلب براءة دينه وسلم من الشبهة . وأما 
براءة العرض» فإنه إذا لم يتركها تطاول إليه السفهاء 
بالغيبة ونسبوه إلى أكل الحرام فيكون مدع اة لوقوعهم 
فى الثم وقد ورد عنه و آنه قال : من كان يۇمن 
بالله واليوم الآحر فلا يقفن مواقف التهم » وعن على - 
رضى الله عنه ‏ أنه قال: إياك وما يسبق إلى القلوب 


ترك الشبهات 


إنکاره وإن کان عندك اعتذاره فرب سامع نکرًا لا 
تستطيع أن تسمعه عذاً . 

قوله ب : ۵ فمن وقع فى الشبهات وقع فى الحرام ٠‏ 
يحتمل آمرين : أحدهما: أن يقع فى الحرام وهو يظن 
أنه ليس بحرام . الثانى : أن يكون المعنى قد قارب أن 
يقع فى الحرام كما يقال : « المعاصى بريد الكفر » لأن 
النفس إذا وقعت فى المخالفة تدرجت من مفسدة إلى 
أآخحرى أكبر منهاء قيل: وإلى ذلك الإشارة بقوله 
تعالى : # ويقتلون الأنبياء بغير حق ذلك بما عصوا 
وکانوا یعتدون # [ ال عمران: ]۱١١‏ یرید آنھہ 
تدرّجوا بالمعاصى إلى قل الأنبياء» وفى الحديث : 
« لعن الله السارق يسرق البيضة فتشطع يده ويسرق 
الحبل فتقطع يده » رواه الشيخان أى يتدرح من البيضة 
والحبل إلى نصاب السرقة . والحمى ما يحميه الغير 
من الحشيش فى الارض المباحة. فمن رعى حول 
الحمَّى يقرب أن تقع فيه ماشيته فيرعى فيما حماء 
الغير. بخلاف ما إذا رعى إيله بعيدًا عن الحمّى . 
واعلم أن کل محرم له حمّی یحیط به .. 

فيجب على الشخص أن يجتنب الحريم والمحرم : 
فالمحرم حرام لعينه » والحريم محرم» لأنه يتدرج به 
إلى المحرم . 

قوله هة : ١‏ ألا وإن فى الجسد مضغة » أى فى 
الجسد مضغة إذا خشعت خشعت الجوارح ٠‏ و اذا 
طمحت طمحت الجوارح» وإذا فسدت فسدت 
الجوارح. قال العلماء: البدن مملكةء مقس 
مديتتهاء والقلب وسط المملكة› والاأغض ي 
كالخدام» والقوى الباطنية كضياع المدينة» والعقل 
كالوزير المشفق الناصح به» والشهوة طالب أرزاق 
الخدام» والغخضب صاحب الشرطة» وهو عبد مكار 
خبيث يتمثل بصورة الناصح ونصحه سم قاتل ودأبه 
أبدا منازعة الوزير الناصح» والقوة المخيلة فى مقدم 
الدماغ كالخازن. والقوة المفكرة فى وسط الدماغ» 


والقوة الحافظة فى خر الدماغ» واللسان كالترجمان» 
والحواس الخمس جواسيس» وقد وكل كل واحد 
منهم بصنيع من الصناعات» فوكل العين بعالم 
الألوانء والسمع بعالم الأصوات» وكذلك سائرهاء 
فإنها أصحاب الأحبار» ثم قيل : هى كالحجة توصل 
إلى النفس ما تدركه . وقيل إن السمع والبصر والشم 
كالطاقات تنظر منها النفس . فالقلب هو الملك فإدا 
صلح الراعى صلحت الرعية وإذا فسد فسدت الرعية ٠‏ 
وإنما يحصل صلاحه بسلامته من الأمشراض الباطنة › 
كالغل والحقد والحسد والشح والبخل والكبر 
والسخرية والرياء والسمعة والمكر والحرص والطمع 
وعدم الرضى بالمقدور. وأمراض القلب كثيرة تبلغ 
نحو الأربعين» عافانا الله منها وجعلنا ممن يأتيه بقلب 
سليم اه( متن الاربعين النووية / ٤١-۳۸‏ ). 

۹ - وعن النواس بن سمعان عن النبى َه قال : 
« البر حسن الخلق» والإئم ما حاك فى نفسك› 
وکرهت أن يطلع عليه الناس ٩‏ رواه مسلم . 

قوله : حاك - بمهملة وکاف . أى تردد. ) 

٩‏ - وعن أنس رضى الله عنه أن النبى بل وجد 
تمرة فى الطریی فقال : ١‏ لورلا أنى أخاف أن تكون من 
الصدقة لأكلتها ٠‏ مثفقى عليه . 

1۸١‏ - وعن الحسن بن على رضى الله عنهما: 
حقظت من رسول الله ية : ١‏ دع ما يريك إلى ما لا 
ريبك .٠‏ رواه الترمذى والنسائی وصححه هو وان 
حبان. 

۲ -- وأآحرجه الطبرانى من حديث واثلة بن 
الأسقع نحوه وزاد فيه: ١‏ قيل : فمن الوَرع؟ قال: 
ألذى قف عند الشهة ٠‏ . 

۴ - وعن عائشة رضی الله عنها قالت : کان لای 
بكر الصديق غلام يخرج له الخراج»› وكان أبو بكر 
اکل من خراجه» فجاء یوما بشیء فأکل منه بو بكر 


ترك الغزو 


فقال له الغلام : أتدرى ما هذا؟ قال أبو بكر: وما هو؟ 


خ 


الكهانة إلا أنى خحدعته» فلقينى فأعطانى فذلك هو 
الذى كلت منهء فأدخل أبو بکر يده فقاء کل شىء 


فی بطنه . رواه البخارى . 
قولىه: الخراح هو مايعينة السيد على عبده 


١ ٠‏ - وعن عطية بن عروة السعدي رضى الله عله 
قال: قال رسول الله هة : لا يبلغ العبد أن يكون من 
۱ لمتقین حتی یدع ما لا بأس به حذرا لما به بس . رواه 
ألترمذى > و سنه ي وابن ماجه» وصححه الحاكم . 

۵9 - وعن أبى أمامة رضى الله عنه قال: سأآل 
رجل رسول الله ل : ما الإئم؟ قال: إذا حاك فى 
تفسك شىء فدعه. قال: فماالآيمان؟ قال: إذا 
ساءتكڭ سىئتڭ › وسرتاڭ حسنتڭک ۰ فأنت مؤمن . وواه 
( الترغيب والترهيب . انتقاء شهاب الدين أحمد بن 
لمجدوب | Tot‏ ۰ وتن الاره بعين النووبة فی 
# ترك الغزو: 

الترهيب من ترك الخزو: 

عن آبی بکر رضی الله عنه» قال : قال رسول الله 
ا : #ماترك فوم الجهاد إلا عمهم الله بالعذاب ٩‏ رواه 
إلينا صفا عظيمًا من الروم . فخرح إليهم من المسلمين 
مثلهم أو أكثر وعلى آهل مصر عقبة بن عامر» وعلى 
! لجماعة فضالة بن يسك فحمل رجل من ا أمسلم.“ 


ترك الخل والحسد 


وقالوا: سيحان الله يلقى بيده إلى التهلكة . فقام 
أبو أيوب فقال : أيها الناس إنكم لتؤولون هذا التأويل › 
وإنما تزلت هذه الآية فينا معشر الأنصارء فلما أعز الله 
الإسلام وكثر ناصروهء فقال بعضنا لبعض ۔ سرا دون 
رسول الله َة : إن أموالنا قد ضاعت» وإن الله تعالى 
قد أعز الإسلام وكثر ناصروهء فلو أقمنا فى أموالنا ‏ 
وأصلحنا ما ضاع منهاء فأنزل الله تعالى على نبيه بَا 
ما يرد علينا ما قلنا وللفقراء فى سبيل الله # ولا تلقوا 
بأبديكم إلى التهلكة € وكانت التهلكة اللإقامة على 
الأموال» وإصلاحهاء وتركنا الغزوء فما زال أبو أيوب 
شاخصا فی سبیل الله حتی دفن بأرض الروم. رواء 
الترهذى . وقال : صحيح غريب . 

( الترغيب والترهيب . انتقاء شهاب الدين أحمد بن 
على بن حجر العسقلانی _ صححه وضبطه محمد 
المجدوب / ١٥٤‏ ۱00). 


١ أنظر:‎ 


چ ترك الغل وا لحصسد: 


من شعب اللإيمان التى أوردها الإمام البيهقى ترك 

الخل والحسد ونحوهما لقوله تعالى: # ومن شر 
حاسي إذا حسد € [ الفلق : ٠‏ ] وقوله تعالى : # آم 
يحس دون الناس على ما آاتاهم الله من فضله 4 
[النسأء : [of‏ 


ولحديث نس فی صحیح مسلم: ١‏ لا تحاسدوا 
ولا تباغضواء ولا تقاطعواء وكونوا عباد الله إخوانًا » . 
وحديث آنس بن مالك فى صحيح البخارى « لا 
تباغضوا ولا تحاسدوا ولا تدابروا وكونوا عباد الله 


إحواناء ولا يحل لمسلم أن يهجر أآخاه فوق ثلاث ليا 


يلتقبان صد هذا ويصدٌ هلا وخیرهمَا الذى يدا 


وبه أنبأنا البيهقى بإسناده عن الحسن فى قوله 
تعالى: # ومن شر حاسد إذا حَسّد ¢ [ الفلق : ٠‏ ] 


ترك الفرانض الإسلامية 


قأل : هو أول ذنب كان فى السماء. وعن الأحنف بن 


قیس: حمس هن كما أقول: لا راحة لحسوو ول 


مروءة لدوب › ولا وفاء لملوكء ولا حيلة أبخيل ؛ و 
سؤدد لسيئ الحُلّق . 
وعن الخليل بن أحمد: ما رأيت ظالمًا أشبه بمظلوم 
من حاسد له نفس دائم. وعقل هائم . وحزن لازم . 
وعن بشر بن الحارث الحافى : العداوة فى الْمرابة› 
والحسد فى الجيرانِ. والمنفعة فى الإأحوان. وعن 
المبرّد أنه أنشد: 
عين الحسود عليك الندهر حارسة 
تبدى المساوى والإحسان تُخفيه 
يلاك بالبشريبديسه مکاشرةً 
والقلب نكم فيه الفى فيم 


5 ت ا 
وليس يقبل عدرا فى تجلبه 


القزوینی / ۷« ¥( 
٭ ترك الفرانض الإسلاميه: 
انظر: تارك ألصلاة. 
# زرك المرء ما لا يعنيه: 
جاء فى الحديث الثانى عشر من الأربعين النووية 
الحديث الشريف التالى : 
عن أبى هريرة - رضى الله تعالى عنه ۔ قال : قال 
رسول الله کی : ١‏ من حسن إسلام المرء تركه ما لا 
یعنیه» حدیث حسن رواه الترمدى وغیره هکذا. 
قال الإمام النووى يشرح الحديث : 
هذا الحديث حديث عظيم وهو أصل كبير فى 
تأديب النفس وتهذيبها عن الرذائل والنقائص وترك 
ما لا جدوی فيه ولا نفع وهو من جوامع حکمه عليه 
الصلاة والسلام . 


قوله 44 : ۶ من حسن إسلام المرء تركه ما لا يعنيه » 
أى ما لا يهمه من أمر الدين والدنيا من الفعال 
والأقوال»› وقال ب : لابی ذر حين سأله عن صحف 
إبراهيم . قال: ١‏ كانت أمغالا كلهاء كان فيها: آيها 
السلطان المغرور إنى لم أبعثك لتجمع الأموال بعضها 
على بعض › ولكن بعثتك لترد عنى دعوة المظلوم› 
فإنی لا آردهاء ولو کانت من کافر. وکان فیھا: على 


العاقل مالم يكن مغلوبًا على عقله أن يكون له أربع 


ساعات: ساعة يناجى فيها ربه» وساعة يتفكر فى 
صنع الله تعالى» وساعة يحدث فيها نقسه» وساعة 
يخلو بذي الجلال والإكرام» وإن تلك الساعة عون له 
على تلك الساعات. وكان فيها: على العاقل مالم 
یکن مغلوبًا على عقله أن لا يكون ساعيًا إلا فى 
ثلاث : زود لمعاد» ومؤونة لمعاش » ولذة فى غير 
محرم . وكان فيها: على العاقل مالم يكن مغلوبا 
على عقله أن یون بصيرًا لزمانهء» مقلا على شأنه» 
حافظًا للسانه» ومن حسب الكلام من عمله يوشك أن 
یقول الکلام إلا فیما یعنیه ٤‏ قلت : بأہی وآمی فما کان 
فی صحف موسی؟ قال : ۶ کانت عبرا کلها. کان 
فيها: عجبًا لمن أيقن بالنار» كيف يضحك؟ وعجبا 
لمن يقن بالموت» كيف يفرح ؟ وعجبًا لمن ای ا 
وتقلبها بأهلها وهو يطمئن إليهاء وعجبًا لمن أيقن 

بالقدر تم هو يغخضب› وعجتا لمن ایق بالحساب 
غدًا وهو لا يعمل » قلت : بأبی وأمی» هل بقی مما 
کان فی صحفھما شیء؟ قال : « نعم یا أبا ذر: # قد 
فلح من تزکی  ...‏ إلى آخحر السورةء قلت : بأبى 
وأمى أوصنى . قال : « أوصيك بتقوى الله » فإنه رأس 
أمرك كله » قال : قلت زدنى » قال : ١‏ عليك بتلارة 
القران» واذكر الله كثيرّاء فإنه يذكرك فى السماء» 
قلت : زدنى»ء قال: « عليك بالجهاد» فإنه رهبانية 
المؤمنين » قلتا: زدنىء فال: « عليك بالصمت»› 
فإنه مطردة للشياطين عنك وعون لك على أمر دينك ' 
قلت : زدنىء قال: «قل الحق ولو كان مرا ٠‏ قلت : 


تر کستان 


زدنى » قال: « لا تأحذك فى الله لومة لائم ٠‏ قلت : 
زدنى؛» قال: « صل رحمك وإن قطعوك .٤‏ قلت 
زدنی : قال: * بحسب امریٰ من الشر ما يجهل من 
نفه ویتکلف ما لا يعنيه. يا أبا ذرء لا عقل كالتدبيرء 
ولا ورع كالكف ولا حسن كحسن الخلق ». رواه این 

( شرح متن الاريعين النووية للإمام النووى / 0٥١‏ › 
٦ه‏ . انظر أيضا الدين الإسلامى . الشيخ حسن 
منصور وانحرین ۱/ ٠٤١‏ ). 
٭ ترکستان: 

ترکستان أو جمهوریات وسط اسيا وهی : حمس 
جمهوريات اتحادية من حمس عشرة جمهورية تكون 
الاتحاد السوفتى السابق وهى: كازاخحستان» 
آوزىكستان وتركمسانستان» وق رغي زستان » 
وطاجيكسحان» وتقع إلى شسرق بحر قزوين وتبلغ 
مساحتها ۰۰۰ , ٤۹٩‏ کم" وتضم ۸, /.٦٤‏ من مجموع 
المسلمين فى الاأتحاد السوفيتى السابق . 

والجمهوريات الإسلامية تمثل جغرافا ما كان 
یسمی تاریخیًا ببلاد ترکستان التی امتدت حدودها فی 
عهد الإسكندر المقدونى - القرن الثالك فيل الميلادى 
بين سيريا وشمال الصين شرقا والتبت والهند 
جنوبا» وبحر القرم شمالا و إيران غربًا . 

وتركستان التاريخية هذه قام الروس والصينيون 
بتقسيمها منذ بداية القرن السادس عشر إلى تركستان 
شرقة » ما زالت تحت السيطرة الصينية » وتركستال 
غربية احتل الروس جزءًا منها فى منتصف القرن 
السادس عشر الميلادى نم احتلوا البقية على مراحل 
طوال قسرنيين من الزمن » وذلك فى إطار خطة توسعية 
تهدف إلى بلوغ سواحل المياه الدافثة فى جنوب غرب 
القارة الآسيوية» وقد أكمل الروس سيطرتهم على 
ترکستان تماما عام ١۱۸۸م‏ عندما أوفف البريطانيون 
زحفهم نحو المحيط الهندى على أبواب أفغانستان 


وإیران» وبدلك یکون مسلمو تركستان قد قضوا ثلانة 
فرون تحت اليطرة الروسية» حتى انفرط الاتحاد 
السوفيتى. ` 

وتركسشان كلمة مركبة من كلمة ترك» وستان: هى 
لاحقة فى اللغة الفارسية تفد معنى المكان الذى يكثر 
فيه الشىء أو الموطن بالنسبة للقوم . 

وحسب ما حدده الجغرافيون العرب والمنصقون من 
جغرافئ الغرب : هى موطن الاأتراك ومنبتهم» وتشمل 
بلادًا تمتد من بحر الخزر (قزوين) ونهر أورال غربا إلى 
حدود التبت ومنغوليا والصين الأصلية شرقاء وسيبيريا 
شمالا» وأفغانستان جنوبًا» وتحتوى على أقاليم بلاد 
(حتن وكاشخر وما وراء النهر وسند وخوارزم وجزء من 
حراسان وبدخشان وبامیر ) . 

وتشغل اسيا الوسطى ( تركستان الغخربية ) الثلث 
الشمالى من قارة اسياء وقد ساعد امتدادها الكبير من 
الشرق إلى الغرب على تنوع خحصائصها الطبيعية 
والحضارية والبشرية عن بقية القارة الأسيوية . فهى 
تمتد بین دائرتی عرض ۰۲۸ ۲۵ جشوبًا عند بلدة 
كوشكا قرب الحدود السياسية مع آفغانستان» و ١٥ء‏ 
۸۱ شمالا عند جزیرة رودلوف إحدی جزر فرانز 
جوزيف فى المحيط المتجمد الشمالى» وخحطى طول 
۵ شرقا عند مرتفعات ورال » و ٠٤١‏ 1۹ غربًا عند 
جزيرة زاتمانوف عند مضيق برنح فى الشرق أى تمتد 
فى نحو ٤١‏ دائرة عرضية ٠٠١‏ خحطامن خطوط 
الطول. وتحوى اسيا الوسطى العديد من السهول 
والمرتفعات والأنهار» من أشهرها سهول سيبيرياء 
مرتفعات تشونسکی - فرخوبانسيك _ کولما ‏ التای 
تیان شان - هندوكوش » وتوجد بها ألف بحيرة أشهرها 
بلكاش وبحر قزوين وبحر ارال» ومن أشهر الأنهار ‏ آوب 
لینا۔ أمودريا (جیحون) - سردريا ( سيحون ). 

وترتبط حمس من الجمهوريات الإسلامية فى اسيا 
الوسطى بنهرى جيحون وسيحون إذ تشغل جمهوريتا 
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أطلس تاريخ الإسلام -د. حسين مؤنس» خريطة رقم ۱۹۱ ص >٠٦‏ 


«طاجيكستان » و « فيرغيزيا ٠‏ الإقليم الجبلى الذى 
ينبع منه النهران وتشغل جمهورية أوزبكستان بعض 
المنابع العليالنهر سيحون وأجزاء من مجرى نهر 
جيحون إضافة إلى دلتاعلى بحر أورال . وتشغل 
جمهوریه نرگمانستان معظم مجری نهر جیحون جنوب 
دلتاه علی بحر أورال ویشغل جنوب کازاحستان کل 
المجرى الأدنى لنهر سيحون . هذان النهران قد أعطيا 
الحياة لاإقليم الصحراوى أو حوض طوران» ونهر 
جيحون هى التسمية العربية كمأ يسميه الإاغريق نهر 
أوكسس (0×08) بينما يسميه الإيرانيون أمودارياء أما 
نهر سيحون فيطلق عليه الإغريق اسم جاكسارتا 
(4×37185[) ویسميه الابرانیول سیرداریا . 

أما عن علاقة إقليم تركستان وأبعاده الجخرافية 


بالنسبة إلى إقليم نهرى جيحون وسيحون فإن الابعاد 
الجغرافية التى آوردها الإمبراطور المغولى بابور 
(«طBa)‏ لاقلیم ترکستان تزید عن إقلیم نهری جیحون 
وسيحون المناطى التالية: منطقة باداخحستان فى 
أفغخانستان» وخراسان فى شمال إيران ومنطقة 
جنجاريا فى الصين وهذه الأبعاد الجغرافية التى أوردها 
«بابور » لا تختلف عما ورد عنها حديثا فى الموسوعة 
الامريكية. 


آى أن إقليم تركستان أكثر اتساعافى أبعاده 
الجغرافية من إقفليم نهرى جيحون وسيحون وقد نال 
شهرة عظيمة عبر التاريخ باعتباره همزة الوصل على 


طريق الحرير للتبادل التتجارى بين الشرق والخرب 
وكانت مدنه ذات أهمية تاريخية» ولكن تحولت 


تز کستان 


التجارة العالمية إلى الطريق البحرى فى بداية القرن 
السادس عشر وذهب عنه الرحاء وأسدل الستار على 
أهميته العالمية . 


وهناك تسميات أخرى للحقليم ( نهرى سيحون 
وجيحون) ولكن أبعاده الجغرافية أقل امتدادًا عما هو 
معروف الأآن - لقد كان العرب يطلقون عليه ما وراء 
النهر والغفرب يطلق ترانس أوكسيانا (Transoxiana)‏ 
وهى ترجمة للتسمية العربية . 

وهذه أقل اتساعًا من إقليم نهرى جيحون وسيحون 
بأبعاده الحالية لأنها تشمل فقط الاراضى السوافعة بين 
نهرى جيحون وسيحون فى النطاق السهلى من مجرى 
النهرين . 

- وتضم مجموعة الشعوب التركستائية : سكان 
ُوزبکستان وکازاخحستان واذربیجان وترکمانستان» 
وقيرغيزياً. وهؤلاء يتحدئون بلغات قريبة من اللغة 
التركية . وهم قرب ثقافيًا إلى تركيا. انظر الخريطة 
المصاحبة. ) 

۲ - مجموعة الشعوب الإيرانية : ويتركزون فى 
طاجیکستان أساسًا وهؤلاء قرب حضاريًا وثقافيًا إلى 
إيرات» و إن لم يكونوا شيعة كما هو حال أذربيجان. 

۳ - مجموعة الشعوب الايبروقوقازية: وهؤلا 
يعيشون فى مجموعات متفرقة فى القوقاز وروسيا 
والجمهوريات الإسلامية يسود فيها المذهب السنى 
عدا أذربيجان فيسود فيها المذهب الشيعى وبتحدث 
الطاجيك لعْة فارسية » أما بقية الجمهوريات فتتحدث 

وأتراك تركستان من الناحية الإثنولوجية والتاريخية 
ينقسمون إلى مجموعات من القبائل وهى : 

| - مجموعة القيجاق وهم القازاق والأوزبك 
والأويغوريون والمنغيت وقاراقالباق وآتراك منطقة قازان 
فی شمال القوقاز وهم أتراك الباشمرد وداغستان والتتر. 


۲۹۱ 


۲ - مجموعة التركمن الأوغوز ( الغز ) وهم أتراك 
الوسط (أورتاتور كلز) وهم التركمن والأوغوز (الغز) 
والياقوت وأتراك التاى وهم حضريون أيضًا. 

۴ - مجموعة ترك جيل ويدخل فى هذه المجموعة 
الأتراك الحضريون الذين يعيشون فى المدن والقرى 
والتارنجى والكاشغريون والقيرغز وهم البدو. 

ويقطن تركستان من الاأقوام غير التركية الطاجيك من 
أصل فارسى ويتكلمون الفارسية وهم الأغلبية 
ويسكنون منطقة حجند وسمرقند وبخارى وأوراتيه 
وکانبادام وکاسان وجست وآسفره ودرواز وخزار ثم 
تونكاث وفالموق واليهود وعدد قليل من الهنود 
والغخجر. : 

وينحدر أصل شعوب التركستان إلى ( ترك بن يافث 
ابن نوح عليه السلام ) وكان ترك قد تولى العهد من بعد 
أبیه یافث » فسمیت الأرض (ترکستان) ولما کشر آبناژه» 
وأصبحوا شعوبًا وقبائل اشتهر منهم الأوزبك والأوغوز 
والمغول والقبجاق» وكلهم منسوبون لمشاهير 
سلاطينهم ورۋسائهم . 

وقد قامت فى تركستان وتحت ظل الإسلام دول 
وإمبراطوريات إسلامية كان لها فضل كبير فى نشر 
الإسلام وحضارته كدولة (ال سامان) التى أسست عام 
٤م‏ وخانات تركستان المعروفة ( إيلكا خانات ) 
والدولة الغزنوية ودولة السلاجقة كما أخحذت سلاجقة 
الروم تحكم بلاد الأناضول من ۷۷١۱م‏ فتحولت 
الأناضول إلى بلدة إسلامية» ثم جاء العثمانيون عام 
۹م ليحكموا الأناضول وليفتح السلطان محمد 
الفاتح القسطنطينية سنة ١٥٤٠م‏ ويسميها (إسلام 
بول) وسقطت الإمبراطورية الرومانية فى الشرق - 
البيزتطيون ‏ ليفتح الطريق إلى فتح شرق أوروبا وبلاد 
البلقان إلى أن وصل السلطان سليمان القانونى إلى 


تر کستان 


أبواب فيينا» ثم جاء تيمور لنك وأقام إمبراطورية بعد 
كارثة المغول» ثم تمزقت إميرأطورية تيمور بين أولاده 
وأحفاأده الذين كانوا مخلصين للإسلام وحضارنه 
وثقافته إلى أن أقام مظفر الدين بابر حفيد تيمورلنك 


الإمبراطورية التركية المغولية فى ( أفغانستان ) والهند 


وأكمل نشر الإسلام فى ( الهند ) بعد أن كان السلطان 
مبحمود العُرنوى قذ نشره فى عهده. وهكذا حکم 
الأتراك المسلمون على جميع البلاد من شبه جزيرة 
بلقان فى شرق أوروبا والشاطئ الشمالى للبحر الأسود 
والقرم والقوقاز إلى تخوم الصين فى النصف الأول من 
القرن السادس عشر الميلادى . 

وقى هذا القرن أصاب الأمة التركية فى تركستان 
ما يصيب الأمم القوية عندما تتسع أطرافها وتزداد 
ترواتها فيتجه كبراؤها إلى الترف واللهو ويلتمسون سبل 
النعم فتجذبهم ملذات الحياة» فأصبحوا نيامًا فى 
غیهم حتی ذهہت ريحهم» ونخر السوس کیان دولتهم 
فسرعان ما کان دمارهم وتشتیت ملکهم وقوتهم سببًا 
لاضمحلالهم وانحلالهم . 

وكانت الظاهرة الأولى أعوامل الضعف أن الدولة 
القازانية انعكست ايتها فأصبحت تابعة لروسيا 
القيصرية» ومنذ ذلك الحين بدأ الروس يعدون العدة 
لتثبیت دولتهم وبسط سلطتهم» فت وجهت جیوشهم 
بوحشية بربرية زاحمة نحو الشرق لإخضاع تلك البلاد 
الإسلامية الشاسعة والقضاء على سكانها الآمنين 
المطمثنين ؛ وفعلا ... وصلت الجيوش حتی أقصی 
حدود تركستان الكبيرة بعد أن استولوا على كل مدن 
هذه المملكة» التى كانت قد تفشى فيها التفكك 
والانشقاق وقيام دويلات تشبه ملوك الطوائف» وكانت 
تركستان إذ ذاك مقسمة إلى ست دول: دولة بنى 
أوزبك فی ما وراء النهر؛ ودولة بنی بادکار فى خوارزم» 
ودولة بنى قوندى فى الشمال الغربى وسيبيريا» ودولة 
أمراء مانخغیت ‏ نوغاى فى غربى ولاية قازاقستان» ودولة 


سلاطين قازان فى الشمال الشرقى لقازاقستان» ودولة 
بنی جغتای ( روغلات ) فى تركستان الشرقية . 

ثم تجزآت تركستان فيما بعد إلى ثلاث إمارات : 
إمارة فرغانة وإمارة حيوة وإمارة ببخارى استولى عليها 
الروس القيصريون على التوالى عام (YAVD‏ وعام 
«AAS‏ وعام 41م وجعلوها خث الاتتداب ولم 

ئی عام 4۷م قامت الثشورة الشيوعية فی روسیاء 
فأعلنتث الإمارات التركستانية الفلاثة استقلالها 
واعترفت بها بعض الدول الإسلامية ٠‏ وفی عام ۱۹۱۸م 
سقطت الحكومة المؤقتة برئاسة (كرينسكى) رئيس 
حرب « المنشو يك ١‏ وبدأت سلطة (لينين) وحزبه 
«البلشويك» [البلشفيك] فأخحذ الروس الشيوعيون 
يهاجمون الإمارات الثلاثة واحدة تلو الأحرى معلنين 
أنهم يساعدون التترييسن ضد الأصوليين لإقامة دولة 
مستقلة يسودها الأمن والمساواة والرخحاء للتخلص من 
ظلم القياصرة والطغاة والإقطاعبين › وستكون العقائد 
الدينية والتقاليد التركستانية مصونة بقوة القانون ثم 
يخرجون من ديارهم فور استتباب الاأمن والأمان 
معتمدین على عملائهم من التركستانيين التقدميين 
الذين صدفوهم وانخدعوا بدعاباتهم الجوفاء... 
فرغانة عام ۸١۹م‏ ثم هجموا على إمارة خحيوة 
وأسقطوا إمارتها الإسلامية عام ١۱۹۲م»‏ كما هجموا 
على إمارة بخاری فی سبتمیر عام ۱۹۲۰م وهرب 
مليكها سيد محمد عالم خان إلى بخارى الشرقية 
حيث قاوم حوالى سنة ثم هاجر إلى أفغانستان» وفى 
اليداية شڪل الروس الشيوعيون جمهوریات کی هله 
الإمارات الشلائة » إلا أنهم جزءوا تركستان إلى خمس 
نباقضین عهودهم ووعسودهم > وضموها إلى اتحاد 


الترکستانی (۔ ٦۱۰‏ ھے / ۔ ١۱١۱ھ‏ ) 


الجمهوريات الاشتراكية السوفيتية فى أواخر هذا العام 
ولغوا اسم ( ترکستان ) بقانون أصدروه . 

وبموجب انفاقية ۳۰ دیسمبر ۱۹۲۲ قام اتحاد 
الجمهوريات الاشتراكيةء وأحذت فوة الأتحاد فى 
الصعودء وما ليشت أن أخحذت فى الهبوط» وحدث 
مالم يكن فى الحسبان» وأنهار الأتحاد السوفيتى › 
فقی الشامن من دیسمبر ۱۹۹۱ أعلن رؤساء ثلاث 
جمهوريات سوفيتية فى خطوة غير مسبوقة إنشاء 
كومنولث جديد ونهاية الأتحاد السوفيتى . 

( المسلمسون فى اسيا الوسطى والقوقاز _ إعداد 
مصطفى دسوقى كسبه . هدية مجلة الأزهر. جمادى 
الآتحرة £ ١٤1ھ‏ ا/ E۳ ٤۲‏ ۷ 0۹ 40_4۲ 
وما جاء به من مراجع . انظر آيضا معجم البلدان 
لاقوت الحموی ۲/ ۲۳ ۲١.‏ ودائرة المعارف 
البريطانية ( باللإنجليزية ) ط ٤١7 /۴۲ ۱۹۷۰٩‏ 
¥( 
٭ الترکستانی ( ٦٠۰١‏ هے / ١‏ ۱۹۱۳م ): 

أحد الذين تولوا مشيخة مدرسة الإمام أبى حنيفة 
ببغداد. ترجم له الأستاذ الخطاط وليد الأعظمى فقال 
نه . 

الفقيه الأشهر أبو الفضل ضياء الدين أحمد بن 
مسعود بن على التركستانى» قدم بغداد وسكنها» 
وعرف الناس فضله وعلمه» وسمع منه جمأاعة من 
الفقهاء واختص بخدمة الوزير نأصر الدين بن مهدى 
العلوى . كان الوزير يعرف فضله ونبله وحسن سيرنه 
وخلقه وحلاوة منطقه وكان يرسله إلى الأطراف يحمل 
رسائل الوزيرء إلى الحكام والولاة. 


وجعل إليه النظر فى المظالم . 
ولما عزل الوزير ابن مهدى سنه ٤ه‏ لم د يصب 
والنباهة . ورتب مدرسًا فى مشهد الإمام أبى حنيفة . 


وأستدذ اليه النظر فى أوقافه. وخلع عليه وة سوداء 
بطرحة وذلك فى يوم ۲١‏ ذى القعدة سنة ١ ٤‏ ٠ه‏ كما 
خصص له راتب شهری قدره عشرة دنانیر وثلاٹون قفیرا 


من كيل الحنطة شهريًا. 


وقد ذكر ابن الساعى نص التوقيع الصادر بتعيينه هذا 
وشروطه کما ذکر أهم واجبات المدرس ومواد دروسه 
وهذا نص التوقيع الصادر من المخزن المعمور بإتشاء 
مجد الدين محمد بن جميل كاتب المخرن . 

( قالت المؤلفة : لالحظ أسلوب الكتابة الذى كان 
سائدًا). 

بسم الله الرحمن الرحيم 

. الحمد لله المعروف بفنون المعروف والكرم‎ ١ 
الموصوف بصنوف الإلحسان والنعم . المتفرد بالعظمة‎ 
والكبرياء . والبقاء والقدم الذى اختص الدار العزيرة‎ 
شيد الله بناهاء وأشاد مجدهاء وعلاها بالمحل‎ 
الأعظم والشرف الأقدم» وجمع لها شرف البيت العتيق‎ 
. دی الحرم » إلى شرف بیت هاشم الذى هشم‎ 

جاعل هذه الايام الزاهرة الناضرة» والدولة القاهرة 
الناصرة عفدا فى جيد مناقبها وحليًا يجول على ترائبها 
ادامها الله تعالى . ما أنحدر لثام الصباح » وبرح خفا 
براح . 

أحمده حمد معترف بتقصیره عن واجب حمسده» 
مخترف من بحر عیجزه مع بذل وسعه وجهده» وآشهد 
أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له وهو الغنى عن 
شهادة عيده» وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله الذى 
صدع بأمره وجاء بالحق من عنده» صلی الله عليه 

ة تتعندى إلى أدنى ولده وأبحد جده» حتى يصل 

عبقها إلى أقصی فَصَيّه ونزاره ومَْده . 

وبعد: فلما کان الأجل السد الأرحد العالم ضياء 
الدين شمس الإسلام» رضى الدولة»› عر الشربعة› 
علم الهدى» رئيس الفريقين» تاج الملك» فخر 


الترکستانی (۔ ۱۰٦ھ‏ /۰ ۱۲۱۴م ) 


العلماء أحمد بن مسعود الترکستانى أدام ایل علوه» 
أدبه » واستوى فى الصحبة مغيبه ومشهده» وشهد له 
بالاأمانة لسانه وبده. وكشف الاحتار منه عفة وسداداء 
وأبت مقاصده إلا أناة وأقتصادا. 

رأينا الإحسان إليه» والتعسويل عليه فى التدريس 
ومدرستةه. وإسناد النظر فی وفوف دك أجمع إلْبه› 
وستمائه الهلالية وما بعده وبعدهاً : 

وأمره بتقوی الله جلت آلاؤه وتق دست أسماؤه : التی 
ھی آُزکی ممربات الأولباءء وأنمى جدمات ألتصحاء» 
وأبھی ما استشعره أرباب الولايأات » وأول الأدزة على 
حدير. 


قال الله تعالی : ٭ إن آکرمکم عند اللہ أتقاكم إن الله 
عليم خبير » وأن يذكر الدرس على أكمل شرائط 
وأجمل ضوابط » مواظبًا على ذلك سالكا فيه أوضح 
المسالك. مقدمًا عليه تلارة القرآن المجيد» على 
عادة الختمات فى البكر والغدوات متبعا ذلك 
بتمجيد الاء الله وتعظيمهاء والصلاة على نبیه ي 
يضوع أريج نسيمهاء شافعًا ذلك بالثناء على الخلفاء 
الراشدين والأئمة المهديين صلوات عليهم أجمعين . 

والإعلان بالدعاء للمواقف الشريمة المقدسة النبوية 
الإمامية الطاهرة الزكية المعظمة المكرمة الممجدة 
الناصرة لدين الله تعالى» لا زالت منصورة الكتب 
والكتائب منشورة المناقب» مسعودة الكواكب 
والموأكب» مسودة الأهب» مبيضة المواهب» 
ما خطب إلى جموع الأكابر» وعلى فروع المنابر 
خطيب وخاطب وآن يذكر من الأصول فصلا يكون من 
سهام الشَبَه جُنَّةء ولنصر اليقين مظنة» متبعًا من 


المذهب مفرداته» ونكته ومشكلاته ما ينتفع به 
المتوسط والمبتدى» ويتبيّنه ويستضىء به المتتهى › 
وليذكر من المسائل الخلافية ما يكون داعيًا إلى وفاق 
المعانى والعبارات» هاديًا لشوارد الأفكارء إلى موارد 
المناقسات» ناظماعقود التحقيق فى سلوك 
المحققات» مصرَبًا أسنة البديهة إلى ثغر الأناةء 
معتصمًا فى جميع أمره بخشية الله وطاعته» مسٹشعرا 
ذلك فی علته وسر یرنه . 

والمفروض له عن هذه الخدمة فى كل شهر 
للاستقبال المقدم ذكره من حاصل الوقف المذكورء 
لسنة تسع وتسعين الخراجية» وما يجرى معها من 
هلالية وما بعدهاء أسوة بما كان لعبد اللطيف ابن 
الكيال من الحنطة كيل البيع ثلاثون قفيزا» ومن العين 
الأمامية عشرة دنانير يتناول ذلك شَهرًا فشهرًا» مع 
الوجوب والاستحقاق للاستقبال المقدم ذكره من 
حاصل الوقف المعين» للسنة المبينة الخراجيةء 
وما بعدها يموجب ما استؤمر فيه من المخزن المعمور 
أجله الله تعالی . 

وإذن فليجر عادته المذكورة وقاعدته ولتكن صلاته 
وجماعته فى جامع القصر الشريف فى الصفة التى 
لأصحاب أبى حنيفة رحمة الله عليهء وليصرف حاصل 
الوفوف المذكورة فى سبلها بمقتضى شرط الواقف 
المدكور فى كتاب الوقفيةء من غير زيادة فيها 
ولا عدول عنهاء ولا حذف شىء منها . 

عالمًا آنه مسئول فی غده عن یومه وآمسه» وان أفعال 
المرء صحيقة له فى رمسه » وليبذل جهده فى عمارة 
الوقوف المذكورة واستنمائهاء واستشمار حأصلها 
وارتماعها› مستخيرًا من يستخدمه فيها من الأجلاء 
الأمناءء ذوى العفة والغناءء متطلعًا إلى حركاتهم 
وسکناتهم› مؤاخذا لهم على ما لعله يتصل به من 
فرطاتهم» لتكون الاحوال متسقة النظام» والمال ‏ 
محروسا من الانشلام» ولبتدىئ بعمارة المشهد 


الترکستانی ( .۱۰٦ھ‏ /۔ ١١١١م‏ ) 


والمدرسة المذكورين» وإصلاح فرشها ومصابيحهاء 
وأحذ القرَام بالمواظبة على الخدمة بهاء وإلزام 
المتفقهة بملازمة الدروس وتكرارها وإتقان 
المحفوظات وإحكامها» وليثبت ما بخزانه الكتب من 
المجلدات وغيرها. معارضا ذلك بفهرسته» متطلنًا ما 
عساه قد شذ منها. وليأمر خازنها بعد استصلاحه 
بمراعاتها ونفضها فى كل وقت» ومرمة شعثهاء وآن لا 
يخرج شيئا منها إلا إلى ذى أمانة » مستظهرًا بالرهن عن 
ذلك . 

وليتلق هذه الموهبة بشكر يرتبطها ويدر أخلافهاء 
واجتهاد يضبطها ويؤمن أخحلاقهاء وليعمل بالمحدود 
له فی هذا المثال. من غير توق فيه بحال . إن شاء الله 
تعالی . 

وكتب لتسع بقين من ذى القعمدة من سنة أربع 
وستمائة . وحسبنا الله ونعم الوكيل » وصلى الله على 
سيدنا محمد نييّه وآله الطاهرين الأكرمين أجمعين ». 

وكان الققيه الترکستانى قد نال الإجازة فى الحديث 
من أمير المؤمنين الخليغة الناصر لدين الله» وفى سنة 
۷ه أظهر الخليفة الناصر لدين الث الإجازة التى 
نالها من شيوخه» ودفع إلى كل مذهب إجازة كلها 
مكتوبة بخطه « أجزنا لهم ما سألوه عن شرط الإجازة 
الصححة » . 

وكانت وفاة التركستانى ليلة السبت السادس 
والعشرين من شهر ربيع الآأخر سنة ۰ھ 
۳ م. وصلى عليه من الخد فى المدرسة النظامية ‏ 
ودفن فى مقبرة الخيزران قرب مشهد الإمام أبى حنيفة › 
وهو فى سن الكهولة» وكان يدرس فى الأسبوع يومين 
وبقية الأيام يدرس فيها الشيخ آبو الفرج عبد الرحمن 
ان شجأع . 

( مدرسة الإمام أبى حنيفة - الخطاط وليد الأعظمى . 
وزارة الأوقاف والشغون الدينية . إحياء سلسلة الكتب 


ترکمانستان 


١۱١۹۷ھ‎ ا٤٠٤١‎ ٤0۹ الحدیثة (۳۸) بداد‎ 
.)4 07 e۹۸۹ 


انظر: المستنصرية ( مدرسة -) » الوقف. 


# ترکمانستان: 


إحدى الجمهوريات الإسلامية فى أسيا الوسطى فى 
الاتحاد السوفيتى السابق» وقد صارت جمهورية 
فیدرالية فی ۲۷ أكتوبر ۱۹۲١‏ وتقع فى الجنوب 
الغربى من آسيا الوسطى» ويحدها من الجنوب إيران 
وأفغانستان» ويحدها غربا بحر قزوين ( بحر الخزر ) 
ومن الشمال الغربى ١‏ كز » ومن الشمال الشرقى 
والشرق « آوزبك ۲ وتبلغ مساحتها ۱۰۰ ٤۸۸,‏ كيلو 
متر مربع » وعاصمتها ١‏ عشق اباد ۴ ( دائرة المعارف 
البريطانية ) . 

إنها جمهورية تشغخل الصحراء أراضيها وهى آقل 
الجمهوريات مساحة فى الأراضى الزراعية إذ تبلغ 
١, ٤‏ مليون فدانء ومن المعلوم أن قناة كراكوم يغذيها 
بالمياه نهر جيحون» ولهذا توفرت مقومات زراعة 
القطن الذى يبلغ إنتاجه ١, ٤‏ ملیون قنطار أى فى 
المقام الثانی بعد أوزبکستان فى إنتاج القطن » أما 
إنتاجها من الحبوب فتتوفر مقومات إنتاجه فى واحتى 
«المرقب وتيجن ١‏ وهذا إضافة إلى زراعة القطن » ومما 
تجدر الإشارة إليه أن أراضى جمهورية تركمانستان 
تعتمد فى إنتاجها الزراعى على الرى ( المسلمون فى 
اسيا الوسطى والقوقاز ). 

انظر الخريطة المصاحبة لمادة ۶ إيران » والخريطة 
المصاحبة لمادة ١‏ تركستان » . 

( دائرة المعارف البريطانية ( بالإنجيليزية ) ط 
٤٨۷/۲۲۴, ۰‏ والمسلمون فى آسيا الوسطى 
والقوقاز - إعداد مصطفى دسوقى كسبه. هدية مجلة 
الأزهر. جمادى الاآحرة ۸١ /١ » ه٤ ٤‏ وما جاء به 
من مراجح ) . 

انظر: ترکستان . 


ابن الترکمانی (۸۱٩.١٤٤۷ه‏ /... 


٭ ابن الترکمانی ( ۹۸۱.۔ ٤٤۷ھ‏ / ١۱۳۸۲‏ ۳٤۱۳ھ‏ ): 


ذكره الحافظ السيوطى فيمن كان بمصر من الفقهاء 
الحنفية » كما ذكره تقى الدين بن عبد القادر التميمى 
الدارى العزى فى تراجم الحنفية . وترجم له ابن تخرى 
بردی وقال عله : 

أحمسد بن عثمان بن إبراهيم بن مصطفى بن 
سليمان» الشيخ الإمام العالم العلامة تاح السدين أبو 
العباس ابن العلامة فخر الدين » وأحو العلامة علاء 
الدين ( المتوفی سنة ۷٥۰‏ ه/ ١٤۳١م‏ ) وهو عم 
قاضى القضاة جمال الدين الماردينى ( المتوفى سنة 
۹ه / ۱۳۹۷م ) التركمانى الأصل» الماردينىء 
المصرى المولد» الحنفى » الشهير بابن التركمانى . 

ولد بديار مصر فى ليلة السبت الخامس والعشرين 
من ذى البحجة سنة إحدى ونمائين وستمائة ء وطلب 
العلم بها» وتفقه على جماعة من أعيان العلماء. 

قال القاضى مجد الدين إسماعيل الحنفى (المتوفى 
سنة ۲٣۸ھ‏ / ۹م( نقلت من خط ولده جلال 
الدين أبى المعالى محمد ( المتوفى سنة ٤۹‏ ۷ه / 
۸م ) قال: كتب المقر الشهابى بن فضل الله 
كاتب السر الشريف ( المتوفى سنة ٤۹‏ ۷ه / 
۸ مءم) يسأل والدى عن الاسم والنسب والمولد 
والمنشاً والمحتد وما له من تصنيف وتأليف» فكتب 
إله الاسم والكنية والمولد والسكن» ثم قال: « وأآما 
القبيلة فهو من التركمان الذين ينسلون من كل حدب» 
لا فارس الخيل ولا وجه العرب» وأما النسبة فمن 
ماردين» وولا سقوط الألف واللام لكانت من 
الماردين» فاعجب لنسبة تمت بالنقصان» ولحقيقَة 
وجدت بالمقدان ) . أ ه. 


قال ابن تغری بردی : ) 

وطلب العلم» واجتهد» ولزم العلماء إلى أن برع فى 
الفقه والأصول والعربية والمنطق والمعانى والبيان وغير 
ذلك وتصدر للإفادة والتدريس › وانتمح به الناس » 


واشتغل مدة طويلة» وصنف الكتب المفيدةء وله 
النظم والنشر» ومن تصانيفه تعلقه على المحصل 
للإمام فخر الدين الرازى ( هو كتاب « المحصل » أو 
«المحصول » فى أصول الفقه ) وشرح مختصر الباجى 
فى أصول الفقه مختصر المحصول وتعليقه على 
المحصول» وتعليقه على متخب أصول الفقه 
للحنفية» وثلاث تعاليق على خحلاصة اللدلائل فى 
تنقيح المسائل فى فقه المذهب ( كتاب ١‏ خحلاصة 
الدلائل فى تنقيح المسائل » لعلى بن أحمد بن مكى 
الرازى› حسام الدين › المتوفى سنة ۵۹۸ه/ 
١١‏ م» وهو شرح لأمختصر القدورى فى فقه 
الحنقية ) الأولى فى حل مشكلاته وتبيين معضلاته 
وشرح ألفاظه وتفسير معانيه » والثانية فى ذكر ما أهمله 
من مسائل الهداية» والثالثة فى ذكر أحاديثه والكلام 
عليها وحل متونها وتصحيحها وتخريجهاء وشرح 
الجامع الكبير لمحمد بن الحسن› وشرح الهداية ولم 
يكملهء وكتابان فى علم الفرائض مبسوطا ومتوسطاء 
وتعليق على مقدمتى ابن الحاجب» وشرح المقرب 
لابن عصقور» وشرح عروض ابن الحاجب» وكتاب 
أحکام الرمأية» وكتاب الاببحاث الجلية على مسألة 
ابن تيمية » وشرح الشمسية فى المنطق » وعدة 
تصانيف أخر. ' 

وكأن يكتب الخط المنسوب» ويجيد النظم والنثر. 

توفی ابن الترکمانی فی مستهل جمادی الاولى سنة 
أربع وأربعين وسبعمائة فى القاهرة» رحمه الله تعالى . 

له ترجمة فى : الدليل الشافى / OA‏ رقم ۹ 
الوافی ۷/ ۱۸۲ رقم ۳۱۲۳ الدرر ۲٠١ /١‏ رقم 
۰۹۱ شذرات الذهب ٠٤١ /١‏ . 

( المنهل الصافى لابن تغرى بردى - حققه ووضع 
حواشیه د . محمد محمد أمين »› تفدیم د . سعید عبد 
الفتاح عاشورء ۰۳۸٤-۳۸۲ /١‏ وقد وضعنا تعلیقات 
المحقق بين أقواس فى ثنايا النص . انظر أيضا حسن 


المحاضرة للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى 
- بتحقيق محمد أبى الفضلى إسراهيم ٤ 14 /١‏ 
والطبقات السنية فى تراجم الحنفية للمولى تقى الدين 
, أبن عبد الشادر التمیمسی اثدارى الغزى المصرى- 


حقو عبد الفاح محمد اليحلوء 4 ۹ ۰ 


والأاعلام للزركلى ۷/ 1¥ اوق مولدهسنة 
.(A\TAT‏ 
» الت ركة: 
الْسركة» وجمعها ترکات؛ هی ما له المیت من 
مال أو حق . . قال .الجرجاني: ركه الميت »› متروکه . 
وفی الاصطلاح هو المال الصافى عن أن يتعلق حق 
الخبر بعبته . وقال : التركة و فى اللغة : ما يتركه الشخص 
ويبقيه . وفى الاصطلاح التركة ما ترك الإنسان ضافيا 
خالا عن حق الغير ( التعريفات / .)۸٤‏ 
والحقوق المتعلقة بالتركة لحمسة: ٠‏ 
الأول : الحق المتعين بعين التركة كزكاة ( أی لحرث 
وماشية وجيت فى عام الموت بخلاف ركاة ال | 
فهى من القسم الثالث عند المالكية لأنها من الهوف 
المرسلة ( وكفارة ر اشت رط المالكية ن يو بى به أو 
یشهد فی صحته نها فى ذمته› وهی عن دهم من 
القسم الثالث إذ هى من الديون المرسلة ) ودين برهن . 
الئانى : مؤن التجهيز من غير إسراف ولا تقتير. وهى 
مقدمة عند الحنابلة على القسم الأول خلافا للأئمة 
الثلانة . 
کدین بلا رهن فتقضیى الديون مطلقاء لقوله ية : 
«نفس المؤمن معلقة بدينه حتى يقضي عن (١‏ خر 
ارمام ج أحمسد» واترمدی؛ وابن مأاجه› والحاكم عن 
الرابم : الوصية اى من ثلث الا بعد إخترع 
الحقوق السابقة إن وجدت ). 


التركة 


اخم : اللإرٿث . 


) بنالعين كالمسرمون قد تمان 
مول التتجهيز بالمعروف 
: م فة وښ ي دينه المأل وف 


ويقع المي راث فى القيه 

ولفضيلة الإمام الأكبر شيخ الجامع الأزهر الأسيق 
الشيخح محمود شلتوت فتوى بشأن حقوق الله فى التركة 
نسوفها فما یلی : قال رحمه الله : 

جاءنا سؤال تقول فيه صاحبته: مات زوجها وعلیه 
زكاة آموال وكفارات وفدية صوم ونحو ذلك من حقوق 
الله . فهل لأحد الورثة أن يطلب منهم حجز مبلغ من 
التركة لأداء هذه الحقوق التى مات عنها وهى فى 
دمته؟. ` a.‏ 

إن أول ما يجب أن يخرج من التركة هو تجهيز 
الميت تجهيزا معتدلا لا إستراف فيه ولا تقتير» ثم قضاء ٠‏ 
ديونه التى هى للعياد. أما الديون الواجبة لله كالزكاة ٠‏ 
ونحوهاء فإن كان الميت قد أوصى بها لزم الورثة أن 
يخرجوهاء فإذا ما تيرعوا بها وأخرجوها من حقوقهم › 
فهلى تسقط عنه الواجب؟ . 

يرى بعض الفقهاء أنها لا تسقط عنه الواجب لأنه 
عبادة» والعبادة لا بد فى سقوطها من فعلل أو نيه » 
ولا فعل ولا نيه من الميت. وقعل الورثة لا يوم مقام 
فعله إلا بإذنه ولم يوجد منه إذن. ولكنا نرى أن فى إذن 
النبى َد بالحج عن الوالد دون وصية منه» ما يجعلا 
أقوياء الرجاء فى قبول التبرع به من الورشة» ورفع 
العقاب به عن الميت وإثابته عليه . نظرا إلى أن امال 


PF 


التركه سسا ترکیا 


من ن کسبه! وسعيه ؛ والورة أولاد. أو أرلیاؤي فهم نوما 
ی ر و 84( 


راض نص من تین المرمومة بصغو الزبد: ا 


سے ا 


ارهن والسزك اة بسالمين اعمان 


o. - 


تال سيناوف 


“كم اذكرها الشبخ حافظ بن أخهة:الحكمى فى 
غو فقا( ات YÊ‏ د ER n‏ ایت ف ا 


مسون التجهي ر فرط اققا 


م فضاء؛ الدين قالوصية 


ستۋال وتوا فی الأحوال اة E‏ 


الفرائض ع عبد الفشاح سین زاو المكى/ ۷ A‏ 
شای عفترا ر بق الخ م محفود 


س کے“ - ا 4 E.‏ ت ع ت لے دہ ےا 


pga i qr = apg سل ا ا‎ ay FET | rr | r EF r" =, 


# ترکوه: ا 


¥ تووار 


شلتموت | E‏ ومن اإزيشاد فيا نق للم اجام 
أجي ن لان الرملى /ر ١۷ء‏ اوجموع: : اسيل 
السيوينة غه اسن المرىية .1 انظمفافظ بن أحمك. 
الحکمی/ ۰۷٤‏ والتمريفات للشسريف الخرجسافى. 
تجقيق وتعليق د . عببد ارجم رة ٤‏ اني 


"ا 


اسا كاف :اصرطلا جات انون ينو a‏ , 


من ألفاظ الجرح . ١‏ تی ری ا 

مجم ممطلحا ت تر و يق الحسديت ن د د على 
زویو / ۲ ا م ن ر a.‏ 

انر > ا والتعد ا ت ا 


. 2 ّ ۳ . 
ر - E.‏ 
س س ل س 


قع الجمهورية اة فی چنب غرب آیاء وتیل 
مساحتها ۳۸۰وا ميلا مسريعا (1 0۷ ۰ کیلو 
مترامربعا ) منها ٩, ۱٥۸‏ ميلا مربعا ( ۷۲۱ ٣,‏ کیلو 
مترامربعا) فی آورباء و۲۲۳ ميلامرپعا 
۷۵٦, ۸99)‏ کیلو مترا مریعا ) فی آسیا وهی بلك 


r ی‎ 


السو لوخيدة ‏ في العالم التى تجمع م بين وريا وأسياً. 
ویجاِ ترکیا من إلشمال ,سا کان يحرف سیا شا بالاتجاد 


السوفيتى» وإبران» ومن الجنوب العبرات وريا 
والبحر الأييض ام ومن الخرب بلغاريا والیونان 


اہ 


ای“ لع رو 


رفصا الب الى بقع فى أورا عن الأناضسول" 
E‏ ر مر at‏ الدردنيلل الذى 


٣ ل‎ 


اا - 


ےا کہ ا سی ا ع تر اا - ةا 


وعاصمة. تركياً آهي ی اة أمو دنه امانيو 4 


ولغتها التركية» وديانتھا إل السلا لإم.. (ردائرة المعارف! 
البريطانية (T4 Ah‏ 


r a a‏ یی سے ن 


دصل عد کان وکیا إل رای ۵ مون 


ا ا ت ا نے سے ر “ا . ادو کے 


تة يعيشن 5۷ مهه فى البريف التركئ الجمي ‏ فى وربا واسيا وإفريقية حتى صارت لهنم | مبراطورية 
ويبلغ عدذ شتكان اساتبولقرابة حخنة هلايين ننمة. مترامية ة الأطراف فى أواحز القرن سابع عشر 
ما أنقر ڈ وهی العاصتمة اليو م ے کما د گرا فیبلخ-عدد' الميلادى 
سكانها قرابة ثلاثة ملايين ( الوعى الإسلامى / ۸١‏ ). وفی عام ١٤١٠م‏ استولى السلطان التركى محمد 
الفاتح على مدينة القسطنطينية عاصمة لدو الرومانية 
الشرقية (البيزنطية) فكان ذلك فاتحة لغزو د بعض أقطار 
أوربا واعتناق بعض أهلها الإسلام . 

ولما فتح السلطان سليم الأول مصرء جنى أل عثمان 


" . . 5 
a e e aa Hf PR a r aT" r o re ry 


. . 
ا 


. ا . 1 : E‏ 1 ا 
ات ا و Fit‏ ا E‏ 
۳ +„ ا ا ا ا تت ج جن a.‏ 
+ . ا E‏ 5 ج ا : : 
=F‏ ...2 ر ا N 3 7 E E‏ ا i E Ê e‏ . 
E 0 i 5 E ir I oL a:‏ 
E .. TO eT E E 2‏ اک ا Hr‏ 
ا ر ا EE."‏ ا ر r i.‏ ا ۴ 
2 ر : 3 


. = 1 8 2 E ۴. 2 5 ازا ر‎ Ex E 

: ا E‏ ن ا 
. ر ا ا : ا 

1 e ا‎ 5 Eig 

ا ا - ا = و ۳ î‏ 


٠‏ ب در ی د .ا" ت 
ارا aH... . aaa ooamornmd BL ٠‏ 
r | i ۹ 4‏ ر ر ت کے ٭ جل 

د ا ی و . : 


٠‏ سبجحادة من القرن آلتامن عشر وهى على هبثة محراب المسجد 
ا ِ 5 ا ٍ 5 ڃ ّ "Ig‏ ٌ 1 | - 8 
بأغخمدنه والتر با المتدلية -وزخارف بنائية وهندسية . الصف الثانى من القزن الاس شر . 


وقد E‏ الأناضول فى غربى من فتحها مالم يجنه غییړه, من السلاطين» اذ إذ تبازل. 
قارة اسيا فى خر القبرن الأول الهجبرى؛ في أيام الخليفة العباسي بمصس عن اإلخلافة للسلطان,سليم. 
الدولة ا وار يتشر رحتي أسلم معظم هلها .. لأول عام ۷إ مء رصار له ولسلاطين آل عثمانرمن 
وفی, آواخر ر.القرن السايع الهجري ( الشالث عشير مده الزعامة على العام لامي کل ٠‏ رھبا 
لمپلادي) سس أحد ند الامراء ء الإتراك وهو السلطان السلطان التركى, خليفة لم 


#“ ا و س 
یی ہاب ایی 


عثمان دولة ترکیة فی شه چیزیرا اهرك با ٤‏ 4( 


لسلاطین لرا من بعد پوسعون ن ن د ا عة ألا کم کرو ن مند أن تقل ها السلطان سايم الأول إلى أت ألغاها 


f‏ اي 


ا 


الزعيم التركى كمال أتاتورك فى النصف الأول من القرن 
العشرين »› ومنذ ذلك الوقت لم نقم للخلافة قائمة فى 
العالم الاسلامی . 

واتىخذ أن أتاتورك كذلاف مدينة أنقرة عاصمة لتركيا 
بدلا من استانبول » ولا مزال كذلك حتى الوم ( انتشار 
الإسلام / 4 ۹7 ). 

والمحنة الى مر بها 
الإسلام فى تركيا فى عهد 
كمال أتاتورك تحز فى 
نفس کل مسلم» ويعطينا 
الأستاذ الدكتور جمال 
الدين الرمأدى وصفا 
ضافيًا لها قول : 

کانت ترکیا حتی عهد 
قسريب أكبر الدول 
الأسلامية باعتارها مرا 
للخلافة العثمانية ثم 
آلغیت فیها على يد كمال 
أتاتورك» وصار الحكم 
فیها جمهوريا. 

وفى مستهل القسرن 
العشرين كانت تركيا 
تحاول تحقيق فكرة 


وبنى عليها سياسته فى تحقيق الجامعة الإسلامة 
وتشسيد أركانها. وظلت دعوة عبد الحميد تسير سيرا 
متسواليا مدة تقرب من لائين عاما حتى خلع من 
الحكم»ء ففتر سير الحجركة فى مبجراها إلأول. 

وی أکتوبر عام ۱۹۲۲م جری الانتخاب فی تركيا 
فانتخب الغازی مصطعی کال حاکماعلها. 
وفی ارس عام 
م تقدم کثیرول من 
التواب باقتراح لإلغاء 
مصب الخلافة » وكان 
عالم من علماء الدين ٠‏ 
وقد انتهى الأمسر بإقرار 
القانون المقترح اللذى 
ينص على مواد كثيرة 
منها: خلع الخلىقة › 
وإلغاء الخلافة لأنها 
الحكومة والجمهورية 
ومشهومهمأء وحرمان 
الخليفة المخلرع وأفراد 
العائلة العثمانية» ذكورا 
وإناڻثاء هم وأصهارهم› 


الجامعة اللإسلامية التى دعا الرباعى الكوفى لاسم الرسول محمد إا من الإأقامة داخل حدود 


إليها السيد جمال الدين الأفغانى ... إذ كان أول مسلم 
أدرك حطر السيطرة الغربية المنتشرة فى الشرق 
الإسلامى» وتمثل عواقبها إذا ما طال عهدهاء وامتدت 
حياتها ورسخت فى تربة الشرق. وأدرك شؤم 
المستقبل وما سينزل بساحة الإسلام والمسلمين من 
النائبة الكبرى إذا لبث الشرق الإسلامى على حال مثل 
حاله التى كان عليها. 

وقد تلقف السلطان عبد الحميد دعوة جمال الدين »› 


الجمهورية إلى الابد. 


وتبع هذا القرار إلغاء الوزارة الشرعية ووزارة الأوقاف ٠‏ 
كما تقرر آن يعين رئيس الأمور الدينية بقرار من رئيس 
الجمهوريةء بناء على اقتراح من رئيس الوزارة ... على 
أن نتبع رياسة الأمور الدينية رياسة مجلس الوزراءء 
وتكون ميسزانيتها ملحقة بهاء وتكون إدارة جميع 
الجوامع والمساجد والزوايا الموجودة داخل بلاد 
الجمهورية بإشراف رثيس الامور الدينية» وله الحق فى 


تعيين الأئمة والخطباء والوعاظ والمشايخ والمؤذنين 
والقوام وسائر المستخدمين وعزلهم . كما تقرر أن 
بكون هو مرجع المفتين جميعا. وتشكل هيثة علمية 
استشارية لمساعدته» وهيئة أخرى لتدقيق المصاحف 
والمؤلفات العلمية الدينيةء وأن يكون الرئيس وأعضاء 
الهيتتين من أرباب الاحتصاص فى العقائد والعلوم 
الإسلامة. 

وقد كانت هذه الخطوات وسيلة من وسائل حصر 
المستوليات » وتضييق نموذ الدين فى تركيا» مما مهد 
لأن تكون تركيا فيما بعد دولة « علمانية » أى ليس لها 
دیں رسمی . 

وترتب على ذلك أن اختفت حلقات المساجد ألتى 
كانت منتشرة فى ذلك الوقت ... حتى إنه كان فى 
ولاية قونية عام ۹١1۳ه ١١‏ مدرسة» فيه ۳٠٣٦۹٦‏ 
طالیاء هذه المدارس کانت تغدذدى مساجد القرى 
والمدن والزوايا بالأئمة والخطباء والوعاظ والمرشدين 
والمشايخ» فلم يحل عام ١٠م‏ إلا وأغلقت كلية 
اللإلاهيات للاقفارها من الطلاب . 

وأغلقت الزوايا والتكايا كلها فى بلاد البجمهورية 
سواء أكانت وقفا أم ملكا فى تصرف مشايخها آم 
تأسست بصورة أخرى س وألغيت الطرق الصوفية 
جميعها بكل أنواعها ومظاهرها وألقابها» وحظر قيامها 
حظرا باتا . 

ومن القرارات التى صدرت فى هذه الأونة قرار وزارى 
يحدد وظيفة العلماء فى تركيا. وقد أدخحل هذا القرار 
رئيس الأمور الدينيةء وأعضاء الهيثة الاستشارية فى 
رياسة الأمور الدينبة» والمفتين وكتبة الإفتاء فى مراكز 
الولايات والأقضية» والأئمة والخطباء والوعاظ» 
ومعلمى القرى المعينين من قبل رياسة الأامور 
الدينية ... فى صف العلماء . 


وعلى الرغم مما بذله مصطفى كمال لتحطيم كثير 


فی تسركيا حتى اليوم كثيرون من المسلمين يتمسكون 
بأهداب دینهم تمسکا شدیدا ۽ ويحرصون على أداء 


والمساجد فى تركيا لا تزال غاصة بالمسلمين وفى 
تركيا عدد كبير من المساجد يرجع تاريخها إلى عصور 
قديمة. وفى الاستانة (استانبول) وحدها ما يزيد على 
۰ جامعا. 


وأشهرها جامع « أيا صوفيا ‏ على الهضبة الأولى من 
هضاب استانبول ( انظره فی موضعه م٦/‏ ۲۵۵ ۔ 
٠١‏ ) وجامع السليمانيةء الذى بناه اللطان سليمان 
القانسونى» يشغل معظم الهضبة الثالثة من استانبولء 
وله ملحقات من المدارس والمنائر والتكايا والأضرحة 
والمكأاتب والحمامات . وتم بتاؤه عام ۱٥٦٦‏ . 

وجامع أبى أيوب من أشهر الجوامع فى تركياء 
ويسميه بعضهم جامع السلطان أيوب . وهذا حطأ لأنه 
مقام بى أيوب الأنصارى أحد كبار الصحابة ( انظره 
فی موضعه م٦‏ / ۳۱۰ ) . 

والمشهور أن آبا يوب جاء لفتح القسطنطينية مع 
يزيد بن معاوية عام ١۵ه»‏ فمات خارج سورهاء 
ودفن هناك وظل فبره مهملا حتى جساء الفتح 
العثمانى» فبنى محمد الفاتح على قبره مقاماء وشيد 
بجانبه جامعاء وصار لا یتولی سلطان عثمانی إلا تقلد 
سیف عثمان رسمیا فی جامع آبی آیوب . 

وجامع السلطان أحمد الذى یناه عام ۱۰۲۰ ه_یمتاز 
بجماله وزخحرفه» وقد فقتل فيه الانكشارية» وهو يمتاز 
عن بقية المساجد بكثرة مأذنه فإنها ست مآذن» وبقية 
المساجد لا تزيد ماذنها على أربع . 

وعند باب جامع « نورى عشمانية» مدخل يؤدى إلى 
طلعة تنتهى بأعلى الجامم إلى المقصورة التى كان 
يجلس فيها السلاطين للصلاة . ويل إن السلاطين 


کانوا پدخلون من هناك على خيولهم حتى يبلغواالطبقة 
العليا فيترجلوا ويسيروا على أقدامهم إلى المقصورة. 

وهناك كثير من السبل كسبيل السلطان أحمد» وهو 
بناء مربع من الرخام الأبيض » فوقه قبة مستديرة الاركان 
تستطيل حافاتها حوله فى غاية الزخرفة والتقان» 
وعلى جهاتها الاربع نقوش مذهبة فى وسطها أشعار 
منقوشة بالذهب بخط جميل ء وهى قصيبدة باللخة 
التركية ألفها شاعر السلطان . 

وهكذاتعمر ترکیا بالمساحد التار بجيسة ال پرجع 
تاريخ بفائها إلى قرون بعيدة . ولا تزال ايبات الذكر 
الحكيم تتلى بين جنباتها الفسبحة» شيع نفحات 
الإيمان واتقوی؛ ت و EE‏ وتقر كابسة 


(7٦‏ ا ر 
ومن آشهير مسا جد د رها أيضا مسجد السليمية 
باستانپول .. 


) وتشهد ترکا لی ند نشناعلا ااام ا ملحوظاء , وعودة 
محمودة إلى رحاب الدين الاإسلامى بؤكدها حدبث 
لفضيلة مفتی تركيا يول فيه : 

٠‏ إن محبة الأتراك لدينهه لاسلا دفستهم إلر بناء 
الجوامع حيثما استوطدواء كماآن أصحاب الخير 
والإحسان:منهم فك شيدوا مع الجوامع المدارس 
واأمسنتشفيات » وهصحات الأمرأاض العقلية» ومطاعم 
الحساءء والدكاكين لأغراض.اجحماعة وأإلسانية. 
ومن أجل آن٬تکون‏ هىدەه المۇمسات¢ أوقافا للجوامع 
قوفر لها ريعا كافيا لصيانتها والصرف عايها ؛ ولقد عنى 
۰ الأتراك قديما وج ديا ببناء المساجدء فييلغ عد 
المساجحد الجديدة في العام السواحد من ٣ای‏ ۷۰ 
مسج دا تقام على بفقة المسلمين؛ وهناك شخص 

واج ت بشمانين مليون ليرة ترکية لإنشاء مسجد 


إن ولايية استانبوله وحدها تضم ۾ ٤‏ مسچلا» 


ہے کدی ی ات ابا اسا ا٠‏ اوم جج ٠‏ الم س دتا یدد د ا سو 


أن بعض الجوامع والمسباجد قد دمرته الحروب 


والزلاز والنیراب فزن بعضها لا يزال شامخا بقرته 


- إن ذا اللذى تراء فى تركها دليل على محبة الاأخك 


لدينهم الإسلامی العظيم تلك المحية الى هی الدافع 
الوحيد لقيامهم بتشيي بيوت الله ومبيانتها فى البخاضر 
رإلماضی إنما بعر مسا جمد انه من امن بان ولیم 


الآحر ... # [ التوية .۱۸ ].. - 


ففى بلادنا الوم ۳ الاف مدرسة لتحفيظ القرآن 


الخنريم؛› فی استانہول وجدها T۰‏ مكدرسه .تھا 


تخر کل عام ۸۳١‏ طالبا قد أتم حفظ القرإان الكريم 


چأکمله : هلا بيالإضافة ق وکود TYE‏ بل وسية ماقي 


لتخريح الأئمة واليخطباء # يبلغ عډڊ السدأرسين فيها 
خوالی ۰ ۰ الف طالب وطالبةء كفا أن عندنا أجدادا 


من العباملين فى مجان الدعوة إلى .الله من حرجي 


کلیات الالهيات . وکنا تعلم فی فی رکا ۲۷ 


جامعة تضم ۸ كليات لدراسة الدين › ولا یقوتنی أن 


أذكر أن هناك أعدادا هائلة من الفتيات المسلمات 


يقبلن على حفظ القرآن آل رم وهمه ودراسته. 
وعن دور المساجد فی ترکا: 
قال سيادة المفتى : 
إننا نعلن: عن مسبايقات وظیفة مام و وخحطیب» 


فيتشدم إلينا عبدد كبير من البخجريجين فنچري لهم 


الاحتبارات العلمية ء وتختار الأفضل خلقا وديا وعلما 


وثقافة». ومن حن العربية وهدا شبرط أُساسي؛ 


ريحفظ القران الكريم» ومن یقع عليه الاحتبار ويجتاز 
المسبابقة بنجاح يعيبن بوظيفبة, إصام وخطیب بأحد 
مساجد ترکا القمديم منها والجديث» وهي كما رابت 


عامرة المصلين والحمد لله ... 
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وس اة ال“ الط فی امان م 
مدارسهم - فنعقد دورات دراسية بمساجدنا لطلاب 
لمرحلة ادال وحتى الانوية لتعليمهم أموز ينهي 
رمدارستهم کتاب بم رالاتا متهم عظيم رامد 
اللغة العربية : ا 
ولم كانت اللغة العريية هى أغة القرآن لكريم ان 
< بد من الاهتمام بهاء ومعرفة قواعدها: وأسرارهاء 
ون ها -!ء تدريسها على المستوى الرسمى للدولة : 
وعلى المستوى الخاص» وهى الان فى تركيا على 
المستوۍ الرشمئ تحاف كاللخة الإنجايزمة والقرسية 
(فهى فخة رة تد الحكومة وتاك إقبال هائل من 
طلبة الجامعات على تعلم اللغة العريبة “وکا تعلم 
فنبمن فشترط في الإمام أن يكوت حافظا للقرآن» موخيدا 
للحديث باللغة العربة. لوعي ا 
¥۹). ا 
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والإسلإم في المشبايق وإلمغ ارسود دي جمال البجين . 


الرمادي / 2 ے٦۳‏ آنظر ضا فنوجرالترك وعوائرهخ 
لای اسا باج ترجمه احمل مجچی جه ع 8 


ترکہسا ا ا سما تركيب الأدوية 
ونيا درز نة شن ب التسا جد دقل انچر نانک ر بات زتکایا'وزوایا رر بط وحائات 

الإام المصلين عد الصتلاف وت وا ااه وهلا فون انينح نوا لاد ارف و 
واسلخسارائه الندجية و إا لز الأب ااك ليان ذلكمنا نورد فين مومه ٢إ‏ شاء اله تحال 

للتفی مسال کیا نفهم من ینتا لیب مات رنه أفرد ساح تذكزة وزی للیاب تعستا ف قؤانین 
وبالمسجد العداند مئ المطا خضاء وكعي التضصميز ترکی بب لدو وا یجب يدم الشزوظ ولام 

مع شبرعها بالتيركيةء. وكتب الججديث وشح لها قال فی زک ا ت ل سم سے ا ل 

بالترکي : وبکل مسجد مکتية ية ية ة توي البفيد ب ال ر نتان السيطفى انحر لاص الارب: 


ويا ا عدافللك نکپ من لیر أي رالصمورة الجسم ةإذ 
کل جسم له مادة بها زسكان رجوده وصوية تلازنها 
قايلة للتبويم وين شم سمت الجنيية كبيالزثيةيية 
والكىيتبة: والضارات فإذا تعينيت رعا فهبى الصورة 
النوعية كتمجض الاول. فبا والشانی عسیدا والشالث 
ناتا وما هی فالمراد بسا سيط ما کان نو یلوا حدا 
والمرکب ما كان اثنين فا كثر يالى ينيغنى تركهي إليزاء 
لاأجلنه عظم.المادة واختلاف الميرض وتعبدد الخلط 
ومع اانه وبر الجلة بوحیتث لاہ یمن المقرد على 
حلھا إلى غير ذلك إذ من الو[جب اإبتقليلى ما آمکن فلا 
یجب دل إلى مضردبن !دا آمکن إلعلاح یواد ولااإلی 
لاو لذا أمکن باتښین وهکذا ثم المطلوب من التركيب 
إا احکام امعزایچه واب ينتفع به زمناطو پلا إا حارج 
البدن لعضو معين كالكجيلى اد طلقا ل ای 
المدملة ج يهالم إماللمعدة ة كالجولوش أرلاقلب 
كالمفرحات أ وللجنقية ت كالمسهل والمدي أو مطلهبا 


"نس - بط 


كالحمیات أو من خارج وداخل معا كغالب الأدهاير أو 
یکون, له مزاج ولکن .لا لا يطلب اؤ زمناطو بلا كدق 
ازور أو .لا يون له مزاج أصلا سواء استعمل ر 
جارج عضو خرص أو الا الوط اللا رمق 
دال کیبالسیشیف اذد بخص پجفس و وا فز |د 
اخخقص ونما تفي المزاح کنر ي نجه لی 

قبله و إلا فالمزاج لا يفار مركبا . 


لا 


تركيب الأدوية 


وقوانين التركيب : تختلف باختلاف أنواعه وكما 
شرطنا للمفردات آن یشتمل کل واحد منھا علۍ قوانین 
معلومة كذلك المركب بالأولى لأنه من تلك المفردات 

الأول : اختلاف المزاح فى الفساد اختلافا لا يقاومه 
مفرد كما إا كان المرض من بلغم فى الثالشة وسوداء 
فی الأولى فإن المركب يجب أن يكون حار! فى الرابعة 
رطبا فى الثانية وجوبا لتقع المطابقة بينه وبين المرض 
وما ذاك إلا لآن الخلطين المذكورين فى مثالنا باردان 
لكن من أحدهما جزء والأحر ثلاثة أجزاء فاكتمل البرد 
وأما من جهة الرطوبة فشلاثة واليبس واحد إذا قوبل 
بجزء منها تساقطا وبقى من الرطوبة اثنان فصار 
المرض باردا فى الرابعة رطبا فى الثانية فإذا كان المركب 
مثله تع قطعا وعلى هذا فقس متلبتا فإنه مزلة الأقدام 
وكم تعلق به آقوام ثم ذموا التراكيب عند عدم فطعها 
وتفعها وظنوا نها باطلة وما ذاك إلا لجهلهم بقوانين 
الدرية ودساتير الصناعة. قال جالينوس : اعلم أن افة 
المركبات وقواطعها كثيرة كالإفساد من جهة الدق 
والنقع والغسل والطبسخ والجهل بعين الدواء جيده 
وحدیثه وسلامته إلى غير ذلك» قال وقد کان عند قوم 
نسح فسلبهم الزمان تلك النسخ فلم يستطيع وا 
تجديدها لجهلهم بالقوانين وماتوا غمًا فالعارف قادر 
على اتخاذ مرکب متی شاء . 

القانون الثانى : فى اختلاف حال المرض من جهة 
القوة والضعف فلا يفى المفرد بإصلاح المادة 

الثالث: حال المريض بالنسبة إلى الزمان والخلط 
كمن يقصعف بالمرض البارد صيفا أو فى سن الشباب 
فإنه يحتاح إلى حافظ لقوته معدل لها ولا يتم ذلك إلا 
بالبارد فى مثالنا و إلى مزيل للمرض ولا يتم إلا بالحار 
فلا بد من مركب جامع للامرین على وجه لا يبطل 
أحدهما الاآلحر. 


اترایع : قرب العضو وبعده من المعدة وما فى طريى 
الدواء إليه من التلاقيق وضيق المسالك فيجب اشتمال . 
الدواء على مزيل للعلة وجاذب يوصل الدواء إليها . 

الخامس: أن يكون المرض فى عضو شريف 
يخشى عليه من الدواء فيجب اشتماله على ما يسحفظ 
المضو ويصيره قادرا على احتمال الدواء. 

السآدس : آن یکون المتداوی به كريه الطعم فلا 
يحتمله المريض فيخلط بما يصلح طعمه . 

السابع: أن يكون ضارا فيحتاج إلى خحلط بما 
بصب لحه . 


القامن : أن يكون الدواء مسلطا على مطلق الخلط 
من غير استقصاء فيحتاح إلى مقَوّ على استثصال 
الخلط كحاجة التبرد إلى الزنجبيل أو قويا لا يحتمل 
فيخلط بما يكسر سورته كالنشاأ مع العرطنيشا فى 
الكخل . 
التاسع : بقاء الدواء زمنا طويلا بحيث لا يقسد فلا بد 
العاشر: أن تدعو الحاجة إلى أفعال متعددة 
كالإذمال وآكل اللحم الزائد وإنبات اللحم الجيد 
ولا يفعل هذا إلا المركب . 
فهذه أسباب التركيب وما مر من الحاجة إلى 
المقادير والقلة والكثرة أت هنا. 
روما الأأحكام فقسمان : 
احجاصة بكل نوع وعامة وتسمى الكلية وتقريرها أن 
تضبط مفردات المركب وينظر ما فيها من أصول 
وحبوب ومعادن وصموغ إلى غير ذلك فتفعل بكل نوع 
ما سبق فی قوانین الأفراد ثم إن کان فی المرکب شراب 
أو ماء مخصوص نفعت الصموغ فيه إلى أن تنحل وإن 
كان معجونا أخحذت له ثلاثة أمثاله شتاء واثنين صيفا 
فيل ونصفا عسلا مصفى من سساثر الأدناس ومزحته 
باص موغ المحلولة على نار لينة فإذا انعقد فأنزله وذرّ 


تركيب الأدوية 


الدواآء المسحوق واضربه حتى يمتزح وأرفعه فى 
الصينى أو الفضة بحيث لا تملأ الإناء ليغلى واترك له 
منفسا یخرج منه بخاره واکشفه کل قلیل إلى مضی 
أجله وإن كان أقراصا أو حبوبا جعلت مسححوقها فى 
الصموغ المحلولة اللهم إلا آن يكون فيهما عصارة 
مغرية كالصبر فلا حاجة حينثذ إلى الصموغ وتقرص أو 
تحبب مع مسح اليد بالأدهان المناسبة وتجفف فى 
الطلال كيلا تعفنها الرطوبة الغريبة وترفع . وإن كان 
مطبوخا عدلت وزنه ولیتت تاره وطبخته حتی یتهری 
فإن وقع فيه أفتيمون آو بكتر أو شىء من الطلول 
كالشيرحشك فلا تقربها إلى نار ولكن صف المطبوخ 
عليها وأعد التصفية منها أو شىء من الك فنقه من 
الخشب وإسحقه واعسلله بماء قد طبخ فيه شىء من 
الراوند والإذخر وإن صنعت ماء الجبن فخل لبنه من 
عنز حمراء واغله فإذا جف فألق على کل رطلین ومنه 
ثلث رطل من السكنجين لجمود دهنحه» وقد يجعل 
فيه مثقال من الأندرانى وربع درهم من الأنفحة. 

والقانون فى الأضمدة: أن يذاب فى كل أوقية 
درهمان من الشمح شتحاء وللاتة صيمأً وتلقى فيه 
الأدوية فإن كان قيروطيا ضرب الدواء بدستج الهاون 
فيه حتی یمتزج . 

والقانتون فى السفوف: اسححقه على الطريق الذى 
سبق وامزجه بعده . وفى القابضات البزورية تحص 
لزور فى الخزف والأحجار بأن يحمى الإناء وينزل 
وتقلب فيه الأبزار لا أن توضع على النار فإن ذلك 
يوهنها وإن حمصت أنواع الإهليلج سقيتها سمنا أو 
ماء سفرجل وحمَصتها کالبزور. 

وأما الأكحال : فملاك أمرها السحق فإن مشل هذا 
العضو لا يحتمل الكثيف ومما يعين على سحقها آن 
تغسل الأحجار ونحو الأقاقا بالماء العذب حتى تنقى 
وتسحق بالماء ونت تصفیھا شیئًا فشیئا حتى تفنى ثم 
تروق الماء وتجففها وفى البزور تجعل ماء البحصرم فى 


الشمس فوق خمس» ثم ادخل به وفى الفتل والفرازج 
هناك ماء سقیته النزیت حتى يفنى ولا تلق حوأئح هذه 
إلا خارح النار ومخلها الأشياف . 

وأما الترياقات : فالقانون فيها حل صموغها فى 
الشراب ثم تجمع والعسل وتضرب فيه الأدوية وترفح 


واللعوفات : تعمد وتلقى فيها العقاقبر على التار 
ولكن يكون عسلها غير محكم العقد غالبا على الاجزاء 
وقانون المعاجين مثلها ولكن الخلط بلا نار والأطياب 
تحل فى المياه ويسقاها العسل على نار كتار الفتيلة 
ونحو العود يسحق وينقع فى المياه ثلانا ويجعل فى 
العقاقير المسحوقة وقيل فى العسل لثلا تقسدها 
الرطوبة وما كان منها مداره على الإهليلجات يسمى 
الاطريفال وقاتونه أن تسحق الإهليلجات وتسقى 
اسمن أو دهن اللوز أيأما ئم يخلط حلط المعاجين . 

وأما المرييات: فإن كانت رطبة كفى جعلها فى 
العسل ووضعها فى الشمس حتى تنعقد فى صقيل 
نحو بلور وإلا نقعت أسبوعا مع تبديل مائها وثقبت 
بالإبر وطبخت فى أعسالها حتى يظهر انعقادها فترفع 
وتعاهد فإن أرحت ماء أعيدت إلى الطبخح حتی نشی 
بها . 

وأما الاأشربة فإن عملت مما يعتصر ماؤه كالرمان 
كفى إلقاء المثلين من السكر على المثل من مائها 
وتطبخ حتى تنعقد وإلا نظفت الالجرام من نحو القشر 
وطبخت حتى تنضج وتصفى ويعقد مأؤها بالسكرء 
والقانون فى الأدهان تطبيق نحو اللوز بنحو البنقسح 
مرارا فى مرتفع على أملية نظيغة وتستخرج وقد تطبخ 
الأجسام بالماء والدهن حتى يبقى الدهن ويصفى 
وأضعفها نفعا ما يعمل الآن من جعل الجسم فى 
الزجاح وغمره بنحو الزيت فى الشمس زمنا طويلا. 


تركيب الأدوية 


واعلم آن تنویعها اصطلاحی لم يقم عليه دليل ومن 
الإقناعيات أن المعجون سمى بذلك لكشرة أجزائه 
وشدة قوامه فأشبه العجين واللعوق لرقته والقرص من 
هيئته وكذا الحبوب والسفوف والفتل والفرازج والحقن 

من أوصافها وكذا الأ كحال والسعوط والنطول والضماد 

والطلاءء والفرق بينهما أن الثانى أرق قواما والتترياق 
من أفعاله أيضا. 

تنهات : 

الأول: فى طرق استفادة منافع هذه الأشياء وهى 
ثلاثة : الأول الوحى فقد نزل بها على الأنبياء وعد 
الحكماء» أول من أفادها عن الله هرمس المثلث 
واسمه فى التوراة أحنوخ وفى العربية إدريس وسمى 
المثلث لجمعه ين النبوة والحكمة والملك» وعند 
الكلدانيين أن ادم تقدمه ببعضها وأن القمر كان 
يخاطبه بشوائد النبات والحيوان وأن شا المعروف 
عندهم بأدم الثانی ادحرها فى هياكل النحاس حين 
رأى الطوفان ودفنها بالجبل المعلق وأن إدريس زادها 
بسطا ولم أره لغيرهم وليسوا آهل تقليد لاستقلالهم 
ودعواهم الاستغناء عن الأنبياء ثم قرر قواعد إدريس 
سليمان عليهما السلام وأوحى الله إليه بغالب العقاقير 
وأحذها عنه سقراط وصح عن نبينا عليه وعليهم أفقضل 
الصلاة والسلام الإخبار بدلك من طرق عديدة» ومن 
الوحى الا لهام والمنامات وقد حصل بهما شىء كثير 
من الأدوية للمتأهلين من الحكماء بل والأطباء. 

الثانى : التجربة وشرطها النتاج والصحة مرة بعد مرة 
وهی قسمان : 

مطلقة : لا تتقيد بشىء وهى الخواص التى لا تعليل 
لفعلها كانقعال كل شىء للماس وإنفعاله للأسرب 
وانجذاب الحديد إلى المغناطيس وذهاب الشؤلول بعود 
التين والبخور بالنجادى فى رفع المطر. 

الفالىث: القيساس وهو راجع إلى الطريقين 


المذكورين وقانون العمل به أنهم كانوا ينظرون فيما 
ثبت نفعه بشیء ویعرفون طعمسه وریحه ولونه وسائر 
أعراضه اللازمة ويلحقون به كل ما شاكله فى ذلك 
فهذه طری استقادة هله الصتاعة : 

التنبيه الئانى : فى ذكر اصضطلاحاتتافى هذه 
الحروف» أما الترتيب فلا تعدل عما وقع فى المنهاج 
والكتب اللغوية المتأخحرة کالقاموس اد 5 أحسن 
ولا أسهل منه ولكنا ندع ذكر الكتب والرجال والطرق 
والنقل المتداخحل غالبا إذ لا فائدة فيه وقد عرفناك آنا 
تخب لب كتب تزيد على مائة خصوصا ن 
القراباذينات يغخنى التراكيب والكناشات إلى آخر 
ما أسلفناه فحيث نقول فى مفرد يسهل الباردين فالبلغم 
فالصفراء والسوداء أو الحارين فالصفراء والدم أو 
الثلاثة فغير الدم أو يدر الفضلات فالكل أو الملاثة 


فاللبن والعرق والبول آو یلین فهو الذى يخرج ما فى 


الأمعاء خحاصة أو يسھل فهو الڈی یخرح ما فی أقاصی 
العروق كما عرفت وإن لم قصل استعماله کان مطلقا 
ينفع أكلا وشربا وطلاء ودهنا وحمولا وسعوطا و إلا 
فَصّلث وحيث قلت من واحد إلى ثلاثة وأبهمث العدد 
فمرادى الدراهم وإِلا بيست وحيث قلت يَسَّمَّى كذا 
أريد بالعربية وإلا ذكرت اللسان وآأستوعب فى كل 
مفرد ما ذكرت سابقا من الأمور الاثنى عشر وقد أذكر 
ثلائة عشر وذلك فى الدواء الذى يغش أو يصنع على 
صورته فأذکر ما یغش به ومن آی شىء يصنع والفرق 
بين المغشوش والمصنوع والمعدنى وربما أذكر شين 


اخر يظهر بالنظر. 


التنبيه الشالث: فى الإشارة إلى رد الخطأً الواقع فى 
كلام المتقدمين واصطلاحی فی ذلك نی إ اذا قلت ولو 
ذا أو و إن کان كذا كان ردا و إن إن لم أرتض كلاما قلت 
على ما قرر أو قيل ولا أتعرض لذكر أصحاب الاأقوال 
غالبا طلبا للاختصار إلا ما اشتهر فى زماننا منهم 


تركيب الأدو ية القلبية 


کصاحب ما لا يسع ٩»‏ فربمسا آذکره فقد نقل فى 


مقدمته أشياء منها طعنه على ماسبق من الإلهام 
والاستدلال وفعل نحو الحيوانات وقال إن الأصل فى 
كل ذلك القياس وهو نحطاً لأن مثل الحقنة والاكتحال 
بالرازيانح غير راجع إليه قطعا ومنها ما قرره فى قسم 
الدرج فإنه تخليط لا يصح الاستناد إليه ومنها قوله إن 
الأصول تؤخحذ عند سقوط الأوراق وانعقاد الثمار وهذا 
كلام سخيف لأنه يناقض بعضه بعضا إذ لا يتفق 
سقوط الأوراق وانعقاد الثمار فى زمن واحد لأن الأوراق 
لا تسقط إلا عند هروب الحرارة واستيلاء برد الجو 
وحينغذ تكون الثمار قد قطفت والنبات أضعف ما 
يكون ومنها قوله إن المعدن يؤّحذ أول الشتاء وها 
أيضا لا أصل له وإنما يؤخذ فى الانقلاب الصيفى لان 
المعدن حینئذ کون قد تناهی » فإن بی ربما تغبرت 
قوته لقرط الجفاف» إلى غير دلك» وما فرروه فى 
المقادير من أن بعضهم يقدرها بأكثر ما يحتمله المزاج 
وبعضهم بالأقل وبعضهم بالأعدل وبعضهم يرى 
الترك اتكالا على الطبيب وأن إعطاء الأكثر والأقل 
تدريجا حطر والعكس يفضى إلى الاعتياد المبطل 
للعمل فكلام فى غاية الجودة. 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 

(TE 

انظر : النجيبيأات . 
٭ تركيب الأدو ية القلبية: 

لنجيب الدين محمد بن على بن عمر السمرفندى 
المتوفى سنة ۹١١ه..‏ 

مخطوط بمعهد المخطرطات لسربة. 

أوله: الأدوية القلبية المستعملة فى المفرحات 
تستعمل على آنحاء من التركيب» لأنها تستعمل تارة 
لتسخين القلب والروح › وتأرة لثريدهما. 

وآخره : تخلط الحارة مثل العود والعنبر بالباردة مثل 
الكافور والصندل» وإن أريد تغليب إحدى الكيفيات 


تركيب أنواع المداد ( علم.) 


أو بعض خواصها وأنعالها يكشر فى المركب ماله تلك 
الخاصية» وذلك الفعل المطلوب والكيفية المطلوبة . 
نسخة بقلم تسخى سنه + ۹۷ه- ضمن مجموعة . 
صفحتان» ۳۹ سطرا . 
[ مدرسة يحیى باشا | الجليلى _الموصل ۸ ] 
UNESCO‏ . 
( فهرست المخط وطات المصورةء معهمد 
المخطوطات العريية» ج٣‏ العلوم ق۲ الطب . 
الكتاب الثاني / ٣ه ,)٥١٤١‏ 


٭ تركیب أشكال بسانط الحروف: 


يعن شكال بسائط الحروف» وسیأتی بيانه قى علم 
الخط وهو علم يبحث فيه عن التراكيب بين شكال 
بسائط الحروف مطلقّاء لا من حيث دلالتها على 
الألفاظ» بل من حيث حسنها فى السطور فكما أن 
للحروف حستا حال بساطتها فكذلك لها حسن 
مخصوص حال تركيبها من تناسب الشكل والنقط 
وتتاسب خلال الكلمات والسطور. وموضوع هذا 
العلم وأغراضه وغاياته ظاهرة ومباديه آمور استحسانة 
يرجع كلها أو جلها إلى غاية النسبة الطبيعية فى 
الأشكال» وله استمداد من الهندسة وفى هذا الفن 
رسالة لابن جنى ووضع القلقشندى فى هذا العلم باب 
مستقلاً فی كتابه صبح الأعشى . 

( أبجد العلوم لصديق بن حسن القنوجى - أعده 
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انظر: الخط (علم-). 


٭ ټركيب أنواع المداد ( علم .) 


هو علم يببحث فيه عن تركيب أنواع المداد من 
السواد والحمرة والصفرة وسائر الألوان مثل الذهب 
واللازورد والياقوت والزمرد والسواد البراق ويسمونه 
المداد الطاژسی إلى غير ذلك مسن اللوان الععجبة 


تركيب العين 


اللطيفة كذافى ( مدينة العلوم ) وذكره آبو الخبر فى 
الشعبة الخامسة من فروعغ العلم الطبيعى ولا بخفى آنه 
من فيل تحير السواد وتضصییم القرطاس والمدات لزه 
إلى ألوف. 

( أبجد العلوم لصديق بن جسن لقنو جى جا AT‏ 
۹۲:۱١‏ وكشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 
(١‏ 

انظر: الحط ( علم۔). 
+ تركب العين: 
انظر: الكحالة ( علم۔) . 
تر صلی 
انظر: الترمذى . 
# الترمدیى؛: 

قال اأسمعانى : 

الترمذى : هذه اللسبة إلى مدينة قديمة على طرف 
نهر بلخ الذى يقال له جيحون» خحرح منها جماعه 
كثرة من العلماء والمشايخ والفضلاء» والناس 
مختلفون فى كيفية هذه النسبة بعضهم يقولون بهتح 
التاء المنقوطة بنقطتين من فوقء وبعضهم يقولون 
لسان أهل تلك البلدة۔ وکنت أقمت بها اثنى عشر 
يوما _ تح التاء وکسر الميم» وإالذدى كتا تعرفه قدیما 
فيه كسر التاء والميم جميعاء والذى يقوله المتوفون 
(فى معجم البلدان: المتأنقون ) وآهل المعرفة بضم 
التاأء والميم ٠‏ وکل واحد يقول معنى لمأيدعيه» 
والمشهرر من أهل هذه البلدة من العلماء إسحاق بن 
إبراهيم بن جبلة بن باجويه الترمذى» وأبو أحمد بن 
الحسن الترمدى› ومن المشايخ أبو عبد الله محمد بن 
على الحكيم الترمذى. وأبو بكر الوراق الترمذى» 


وجماعه کیره سواهم 


الترمذى 


وسن القدماء حالد بن زياد بن جرو الأزدى من هل 
ترمذ» يروى عن نافع صحيفة مستقيمة» هكذا قال 
بو حاتم بن حبان» روی عنه قتيبة بن سعید وحبش بن 
حرب البيكتدى وأهل بلده» مات وهو ابن مائة سنة 
وكان على ألْقضاء بترمذ . 

وابته عبد العزيز بن خالد كان على القضاء بمرو. 


وأو عيسى محمد بن عيسى بن سورة بن شداد 
الترمذى الضرير أحد الأئمة الذين يقتدى بهم فى علم 
الحديث» صنف كتاب الجامح والتواريح والعلل 


تصنیف رجل عالم متقن» وکان يضرب به المثل فى 


الحفظ والضبط » تلمذ لابى عبد الله محمد بن 
إسماعيل البخارى وشارك معه فى شيوخه مثل فتبة بن 
سعيد البغلاني وعلى بن حجر المروزى وهناد بن 
السرى وأبى كريب محمد بن العسلاء الكوفيين› 
ومحمد بن بشار ومحمد بن موسى الزمن البصريين › 
وعبد الله بن عبد الرحمن الدارمى السمرقندى» 
وجماعة كثيرة من أهل العراقيين والحجاز» روى عنه 
محمد بن سهل الغزال وبكر بن محمد الدهقان وأبو 
النضر الرشادى وأبو على بن الحرب الحافظ وحماد 
ابن شاكر النسفى وأبو العباس المحبوبى المروزى 
والهيشم بن كليب الشاشى » وتوفى بقرية بوغ سنة نيف 
وسبعین ومائتین إحدی قری ترمد . 

وآبو عثمان سعید بن خالد بن محمد بن مخلد بن 
خحالد الترمذى»› قدم بغداد حاجا وحدث بها عن 
عيسى بن أحمد العسقلانی» روى عنه آحمد بن 
جعقر ابن الخلال ومحمد بن المظمر الحافظ . 

وأسو محمد صالح بن محمد بن داود الترمذدى 
العابد» ذكره الحاكم أبو عبد الله الحافظ وقال: أبو 
محمد الترمذى العابده قدم تيسابور سنة خمس 
وأربعين وثلائمائة فحدث عندنا مدةء ثم حرجنا إلى 
الحج فوجدته معنا فى الطريق وأخذت عنه. ثم مرض 


الترمذى 


بمتى ولما ورد» إلى مكة توفى بها ودفن بالطحاء 
[بالبطحاء ] وصليت عليه . 

وأبو جعفر محمد بن أحمد بن نصر الفقيه الشافعى 
الترمذى من أهل ترمذ» كان فقيها فاضلا ورعًا سديد 
السيرة» سکن بغداد وحدٿ بها عن یحیی بن بکیر 
المصرى ويوسف بن عدى وكثير بن يحيى وإبراهيم 
ابن المتذر الحزامى ويعقوب بن حميد بن كاسب› 


روی عته أحمد بن کامل القاضى وعبد الباقى بن قانع ) 


القاضى وعبد الرحمن بن سيما المجبر وأحمد بن 
يوسق بن نحلاد النصيبى » وكان ثقة من آهل القضل 
والعلم والرهد فى الدنياء وقأال الدارقطلى : هي ثقة 
مأمون ناسك . ذكر أبو بكر أحمد بن كامل القاضى 
قال: توفى أبو جعقر محمد بن أحمد ين نصر 
الترمذى لإلحدى عشرة ليلة حلت من المحرم سنة 
حمس وتسعین » وقیل کان مولده فى ذى الحجة سنة 
مائتین» ولم يخير شبیه» وکان قد اختلط فی آخر عمره 
احتلاطا عظيمًاء ولم يكن للشافعيين بالعراق اريس 
منه ولا أشد ورا وكان من أهل التقلل فى المطعم 
على حال عظبمة فقرا وورعا وصبرا على الفقر آخبرنی 
إبراهيم بن السرى الزجاح أنه كان يجرى عليه أربعة 
دراهم فی الشھرء وکان لا یسال أحدا شیتاء وأخبرنى 
محمد بن موسى حماد آنه أخبره أنه تقوت فى بضعة 
عشر يومًا أراه قال سبعة عشر يومًاً حمس حبات أو قال 
ثلاث حبات. قال قلت کیف عملت؟ فقال لم یکن 
عندی غیرھا فاشتریت بھالفًا فکنت آکل کل یوم 
وأحدة . 

وأبو إسماعيل محمد بن إسماعيل بن محمد بن 
يوسف السلمى الترمذي من أمل بغداد» ترمدی 
الأصل» فقيه عالم ثقة صدوق مكثر من الحديث 
مشهور بالطلب رحل إلى الحجاز ومصر» سرع 
محمد بن عبد الله الأنصارى وأبا نعيم الفضل بن دكين 
وقييصة بن عقبة وإسحاق بن محمد الفروى وأيوب بن 


الترمذی ( أبو عیسی ) ( ۲۰۹ ۲۷۹ھ / ...) 


سليمان بن بلال وعبد العزيز بن عبد الله الأويسى 
وعبد الله بن مسلمة القعنبى وعارم بن الفضل وأبا 
صالح کاتب اللیٹ ویحی بن عبد الله بن بکیر وأبا 
بکر عبد الله ین الزییر الحمیدی»› روی عنه آبو بكر بن 
آبی الدنیا وموسی بن هارون وجعفر بن محمد الفریابی 
وأبو عيسى الترمذى وأيو عبد الرحمناالنسائى وأحرجا 
عنه فی کتابیهما وآثنی عليه النساٹی وقال : محمد بن 
إسماعيل الترمذى خراسان ثقة . وقال غيره كأن فهمًا 
متقنا مشهورا بمذهب السنة» ومات فى شهر رمضان 
سنة ثمانين ومائتين ودفن عند قبر أحمد بن جتبل . 

( الأنساب للسمعانى - تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودی ٤11۲١ - ٤٥۹ /١‏ . انظر أيضا اللباب لابن 
الأث -تحقیق د. مصطفی عبد الواحده .)۲٤٤ /١‏ 

انظر: الْترمذى ( أبو عيسى ). 


الترمذى (أببو عيسس) 


:( AT. AYE /A1Y4.1۰۹) 

صاحب « جامع الترمذى » الذى قال فيه : 

صتقت هذا الكتاب فعرضته على علماء الججاز 
والعراق وخحراسان فرضوا به. ومن کان فی بیته هذا 
الکتاب فکانما فی بيته نبى يتكلم ١‏ وإمامنا الترمذى 

عاش حياته المباركة فى جو علمى إسلامى» 
فانطلقت مواهه فی مناخ علمی مزدهر بنهضه تدوین 
حدیث رسول الله مو زماتا ومکانا . 

آما الزمان: فهو القرن الثالث الهجرى العصر 
الذهيى لحدوين السنة» ظهرت فيه كتب الصحاح 
ومنها جامع الترمذى : 

وأما المكان فبلاد ما وراء النهر ١‏ نهر جيحون » أرض 
العلماء سمت برجال الحديث : محمد بن إسماعيل ٠‏ 
البخارى» ومسلم بن الحجاح النيسابورى» وإمامنا 


ليسي الترمذى . 


الترمذی ( آبو عیسس ) (۲۷۹۰.۳۰۹هے / ..۔) 


صريح الإمام الترمدى خادم السسنة للبو ية ر وة الله 


وهو آہو عیسی محمد بن عیسی بن سوره بن موسی 
ابن الضروك السلمى البوغى الترمذى الضرير. ولد فى 
مطلع القرن الثالث الهجرى فى ذى الحجة سنة تسع 
ومائتين من الهجرة؛ فى قرية من قرى مدينة ترمذ» 
نسمى وع » بينها وبين ترمد ستة فرأاسخ» ومن 
الطبيعى آنه حينما تشرق شخصيته فى القرية ينسب 
إليها بين أرجاء المدينة فيال البوغى . وعندما تعلو 
همته ويصبح رحالة الحديت يجوب البلاد شرقا 
وغربًا» وتطبق شهرته أرجاء العالسم الإسلامى ينسب 
إلى المدينة التابع لها قريته»ء فقالوا: الترمذى» وكان 
جده سوره مروزيًا نسبة إلى مرو» والعجم ينسبون على 
غیر قیاس بالزای والياء معا. ثم انتقل جده آيام الليث 
ابن سيار إلى بوع . والسلمى نسبة إلى بنى سليم قبيلة 
من غیلان - وتوفی آبو عیسی فی بلدته بوغ فی رجب 
نة ۲۷۹ه» وقد أصبح الترمذدی ضریرًا فی اخحر عمره 
لکثرة بکاثه خوفا وورعًا . 

(« جامع الترمذی ۲ ۰٠٥۹‏ والمبتکر / ۲۱۹ ). 

أخذ الحديث عن جماعة كثيرة منهم قتيبة بن 
سعید» وإسحاق بن موسى » ومحمود بن غيلان» 


وسعيد بن عبد الرحمن» ومحمد بن بشار» وأحمد بن 
منيع » ومحمد بن المثنى » وسفيان بن وكيع » ومحمد 
ابن إسماعيل البخارى . 

وأحذ عنه الحديث خلق كثير منهم محمد بن أحمد 
ابن محبوب المحبوبى راوى الجامع عنهء وأبو حامد 
أحمد بن عبد الله المروزى» والهيثم بن كليب 
الشاشى» ومحمد بن المنذر بن شكر ( الحديث 
والمحدتون/ ۳٠٣١‏ ). 

يقول الأستاذ الدكتور الحسيلى عبد المجيد هاشم : 

قال محدث خراسان الحاكم أبو أحمد: سمعت 
عمران بن علان يقول : مات محمد بن إسماعيل 
البخاری ولم یخلف بخراسان مشل آبی عیسی فی 
العلم والورع ؛ بكى حتى عمى . عاش الترمذى 
للحديث ورحل إليه حيثما وجسد فسمع من 
الخراسانيين والحجازيين والعراقيين » وهو تلميذ إمام 
المحدثين البخارى وخريجه وتأثر به ولا سيما فى فقه 
الحدیث وناظره وناقشه» وروی عنه البخارى حديثا» 
وهذه مكانة وشهادة تقدر حق الْقدر فى عرف 
المحدثين ٠‏ وتتدل على مكانة الترمذى فى نظر أئمة 
الحديث» وسمع الترمذى من الإمام مسلم بن 
الحجاج وأبى داود واشترك مع أقرانه الأثمة الخمسة 
أصحاب الكتب المعتمدة ونهضة الحديث فى القرن 
الثالث : الإمام البخارى› والإمام مسلم بن الحجاج 
التپسابورى» والإمام أبو داود السجستانى» والإمام 
النسائی أحمد بن شعيب» والإمام ابن ماجه محمد بن 
بزید» فی تسعه شیوخ : محمد بن بشأر بندار. 
ومحمد بن المثنی بو موسی وزیاد بن یحیی الحسانی 
وعباس بن عبد العظيم العبرى . وأآبو سعيد الأشح 
عبد الله بن سعيد الكندى» وأبو حفص عمرو بن على 
الفلاسى» ويعقوب بن إبراهيم الدررقى» ومحمد بن 
معمر القيسى البحراتى . ونصر بن على الجهضمى › 
وقد أدرك أبو عيسى الترمذى شيوتحا أقدم مسن هولاء 


الترمذی ( آبو عیسی ) (۲۷۹۰۲۰۹ هھ / ...) 


وسمع منهم» وروی عنهم فى كتابه الجامع» منهم 
عبد الله بن معاوية الجمحى › وعلى بن حجر 
المروزى» وسويد بن نتصر بن سويد ألمروزى»› وقتيبة 
ابن سعيد الثقفى آبو رجاء؛ وأبو مصعب أحمد بن أبى 


بكر الزهرى المدنى وغيرهم . 
قو ۳ ۳ : : " 


للمتخدثين ألقاب علمية فى غاية الدقة مى شهادات 
تقدير لهم تعطى لهم من الأئمة ومن المجتمم 
الإسلامی ٠‏ من شه الألقاب المسسنك» وهو من برو 
الجحديث بإسناده سواء أكان عنده علم بمعناه آم لم 


يكن له إلا مجرد الرواية فى دقة وحرص . والمحدث: ٠‏ 


وهو أعلى شاا من المسنلد» بعحیٹ يعرف الأسانيد 
والعللء وأسماء الرجال» ويحفظ الكثير من فنون 
الحديث . والحافظ » وهو أعلى الدرجات العلمية› 
لأنه يشترط أن یکون عالمًا بشیوخه وشیوځ شيوخه 
طبقة بعد طبقة » عالمًا بالسّنة بصيرًا بطرقهاء قوى 
الحفظ كيره حاد التمس بين الصحيح من الحديث 
وغير الصحيح » ويقول نقاد الحديث : إن الذين يجوز 
تسمیتهم بالحفاظ قلیلون فی کل زمان ومكان لما 
يشترط لهم من نادر الصفات وسعة العلم . ( الجامع 
لاحلاق الراوی ۸/ ٠١۹‏ ). 

وإمامنا الترمذى استحی بيجدارة أعلى الألقاب 
العلمية »> وکال من لاء القلائل الذين توفرت فيهم 
والحافظل الذى يضرب به المثل فى الحفظ . 
ن عیسی بن سوره » الترمذى الحافظط الضرير» أحد 
الأئمة الذين يقتدى بهم فى علم الحديث» صنف 
كتاب الجامع والتواريخ والعلل تصنيف رجل عالم 
متقن كان يضرب به المثل فى الحفظ . 

قال الإدریسی : سمعت أبا بكر محمد بن أحمد بن 


۳١١ 


الحارث المروزى الفقيه يقول: سمعت أبا عيسى 
محمد بن عيسى الحافظ يقول : كنت فى طريق مكة 
وکنت قد کتبت جزءین من أحادیث شيخ . فمر بنا 
ذلك الشيخ فسألت عنه؟ فقالوا فلان. فذهبت إليه 
وأنا أظن أن الجزءين معى وحملت معى فى محملى 
جزءين كنت أظن آنهما الجزءان اللذان له. فلما 
ظفرت به وسالته اأجاہنی إلى ذلك . أحذت الجزءين 
فإذا هما بياض فتحيرت . فجحل الشيخ يقرا على من 
حفظه ثم ينظر إلى . فرآی البیاض فی یدی. فقال أما 
تستحی منى؟ قلت : لا. وقصصت عليه القصة وفلت 
له أحفظه كله . فقال : اقرا فقرأت جميع ما قرأ على 
على الولاء فلم يصدقنى» وقال : استظهرت قبل أن 
تجیء. فقلت : حدثنى بخيره فقرأً على أربعين حديثا 
من غرائب حدیثه» ثم قال : هات اقرا فقرأت عليه من 
اول ای اخرہء کما قرا فما اخطأت فی حرف فقال 
لی : ما رایت مشلا ( شروط الأئمة وشذرات الذهب 
.CIYE f‏ 

مکانته عند الائمة : 

لد شهد للترمذى أئمة العلماء وزخرت بالثناء عليه 
كتب الطبقات» قال ابن الأثير فى تاريخه: كان 
الترمذى إمامًا حافظا له تصانيف حسنةء منها الجامع 
الكبير وهو أحسن الكتب . 

وقال ابن العماد الحنبلى فى شذرات الذهب : «كان 
مبرًا على الأقران آية فى الحفظ والإتقان » وقال المزى 
فى التهذيب بأنه : « الحافظ صاحب الجامع وغيره من 
المصنفات أحد الأئمة الحفاظ المبرزين ومن نفع الله 
به المسلمين ٩‏ ووصفه السمعانى بأنه « إمام عصره بلا 
مدافعة » وقال فيه صاحب مفتاح السعادة « هو أحد 
العلماء الحفاظ الأعلام» وله فى الفقه يد صالحة أخذ 
الحديث عن جماعة من الأئمة» ولقى الصدر الأول 
من المشايخ ١‏ وقال الذهبى فى الميزان « الحافظ 
العلم صاحب الجامع ثقة مجمع عليهء ولا التفات 


الترمذی ( ابو عیسی ) ( ۰۲۰۹ ۲۷۹ھ / ...) 


إلى قول آبی محمد بن حزم فى الفرائض من كتاب 
الإيصال إنه مجهول» فإنه ماعرف ولا درى بوجود 
الجامع ولا العلل له». 

وقال الحافظ ابن حجر فى التهسذيب : « وآما أبو 
محمد بن حزم فإنه نادی على تقسه بعدم الاطلاع فقال 
فی کتاب القرائض : محمد بن عیسی بن سوره مجهول 
ولا يقولن قاتل : لعله مأ عرف الترمذى ولا اطلع على 
حفظه ولا على تصانيفه فإن هذا الرجل قد أطلق هذه 
العبارة فى خحلق من المشهورين من الثقات الحقاظ» . 

وفى التهذيب عن نصر بن محمد يقول: سمعت 
محمد بن عيسى الترمذى يقول : قال لى محمد بن 
إسماعيل البخارى « ما انتفعت بك أكثر مما انتفعت 
بی ٩‏ وذکره ابن حبان فی الثقات وقال قیه کان محمد 
ممن جمع وصنف وحفظ. ٠‏ 

والإمام الترمذى صاحب الجامع من الأئمة الستة 
الذين حرسوا سنة رسول الله يي وأصبحت كتيهم فى 
عالم السنة هى الأصول المعتمدة فى الحديث» ومن 
الذين نضر الله وجوههم لأنه سمع حديث رسول الله 
فداه كما سمعه ٩(‏ جامع الترمذی ۲/ ۱۵۹ 
1{ 

وللإمام الترمذى أيضا بالإضافة إلى الجامع 
(مجلدان ) الذی طبع باسم « صحیح الترمڌی ۲ كتاب 
« العلل » ألفه بسمرقند وألف «الشمائل النبوية»ء 
و«أسماء الصحابة٤»‏ و«الأسماء والكنى؟ (المبتكر / 
°( 

وقد أقيم فى طشقند _ بدعوة من الإدارة الديتية 
لمسلمى اسيا الوسطى وقازافستان ‏ المؤتمر العالمى 
فی الشترة من ۲٤‏ ۲۷ صفر ١١٤١ه/ ١۷_١٤‏ 
سبتمبر ۱۹۹۰م تحت عنوان « تراث الإمام آبی عیسى 
الترمذى والعصر الحديث ۲ فى الالحتفال بمرور ٠١٠٠١‏ 
سنة على ميلاد الإمام الشرمذدى. وقد ألقيت فى 


المؤتمر بحوث قيمة يمكنك الرجوع إليها إن ششت 
(مجلة منار الإسلام / ٥۳-۳١‏ ). 

(«جامع الترمذى»د. الحسينى عبد المجيد 
هاشم . المؤتمر العالمى الرابع للسيرة والسنة النبوية. 
المؤتمر العاشر لمجمع البحوث الإسلامية بالازهرء 
صفر ۱٤٩٦١‏ هھ نوفمیر ۱۹۸5م/ ١١١110۹‏ 
والمبتكر الجامع لكتابى ١‏ المختصر والمعتصر ‏ فى 
علوم الأثر - عبد الوهاب عبد اللطيف / ۲٠١‏ وفيه 
مولد الترمذى سنة ٠٠١‏ ومجلة منار الإسلام . العدد 
الخامس» السنة السادسة عشرة. جمادى الاأولى 


۱ ه۱۸ نوفمہر 1۹۹۰م/ ۳١‏ انظر أيضصا 


۳1۲ 


الحديث والمحدثون ۔ محمد محمد أبو زهو / ۳٦١‏ 
c1‏ والستة النبوية وعلومها-د. أحمد عمر هاشم 
۲٤۳ /‏ والشمائل المحمدية والخصائل المصطفوية 
للإمام الحافظ أبى عيسى الترمذى ‏ تحقيق وتقديم 
الأستاذ طه عبد الرءوف سعد /١‏ يخ مقدمة 
المحقق» وطبقات الحفاظ للإمام الحافظ الشيخ 
جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى / 
۲ والرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن 
جعفر الكتانى / ٠۹‏ وتيسير الوصول إلى جامع 
الأصول للإمام ابن الديبع الشيبانى ٠۹ /١‏ ومرجم 
العلوم الإسلامية -د. محمد الزحيلى / ٠١١‏ 
والأعلام /٦‏ ۳۲۲ ) . 

له أيضا ترحمة فی : الأنساب للسمعانی /۱١‏ ٩۵۹٤ء‏ 
٠۰‏ ووفیات الان /٤‏ ۲۷۸ ونكت الهميان / 
۳“ والوافی /٤‏ ۰۲۹۲ ومیزان الاعتدال ۳/ ٦۷۸‏ ۰ 
والنجوم الزاهرة ۳/ ٥۹۸‏ وتهذیب التهذیب /۹٩‏ ۸۷ء 
والشذرات ۲/ ١۷٤‏ . 


( عرف البشام فيمن ولى فتوى دمشت الشام للشيخ 
محمد خليل بن على ين محمد بن محمد المرادى 
الدمشقى - تحقيق محمد مطيع ورياض عبد الحميد 
مراد / ۳۰۹ ). 


سے 


الترمس: 

تتناول مصتقات التراث الإسلامى « الترمس » من 
كافة جوانبه» فتصف كيفية زراعته مما یدخحل فی نطاق 
علم الزراعةء وتصف خحصائصه من حيث قيمته 
5 الخذائيسة س ومن حيث مضاره» ومن حیث فوائده 
العلاجية» وکله مما یصح إدراجه تحت کل من علہ 
التغخذيةء وعلم الطب الغذائى إن صحت هذه 
التسمية وفیما یلی توضیح ذلك . ٠‏ 

يقول القزوينى عن كيفية زراعة الترمس : 

الترسس هو الباقلا المصرى: قال صاحب الفلاحة : 
إذا ردت أن يزكو الترمس فازرعه عند استواء الليل 
والنهار ولا يتربص به المطرء وإذا تبت فاترك فيه البقر 
قبل أن یتورد فإن البقر ترعی ما فیه من غریب ولا ترعی 
الترسس حينشد لمرارته فإنه يزكو جدا» ومن خحاصية 


الترمس أك اذا زرعته فی أرض لآ ينبت بها النسات ) 


ثلاث مرات . قال أبن سبنا: يرقق الشعر ويجلو 
الكلف والبهى والأثار الكريهة ويجلو الوجه سيما إذا 
طبخ بماء المطر حتی يتهری› وإذا رششت البيت 
بطبيخ الترمس هرب منه آلذباب ( عجائی المخلوقات 
.{IAY /‏ 


ويقول على مبارك فی معرض کلامه علی بلدة 


#انيأاية» ( امبابة ) : | 

لهذه البلدة أيضا شهرة بحمل الزلابية وتحلية الترمس 
وهو یزرع کثیرّا ببلاد مصر ویؤکل بعد تحلیته» فأو 
يوضع فی مکاتل من خحوص النخل ونحوه ویلقی فی 
البحر مربوطًا بحبل ثابت فى البحر فيمكث كذلك 
نحو ثلاثة أيام حتى تذهب أكثر مرارته» ثم ي صلق 
( يسلق ) لتزول منه المرارة يالمرة ويملح ويؤكل» وأكثر 
باعته فى مصر وأتباعها من آهالى هذه القرية» وقد 
دکره هیرودوط ودیودور وغیرهما فی کتبهم»› وکال فد 
منع كله الحاكم بأمر الله مع جملة أشياء منع منها 
الخطط الترفقة ۸/ ۲۸۷ ). 


قال ابن وخشية : الترمس حبة نبطية» وهو نبات. 
شمسى لأنه يميل مع الشمس حيث مالت» ويوافقه 
من الأرضيةء الأرض التى يخالط ترابها رمل كثير. 
والأزض الرقيقة الضعيفة أكثر موافقة له» وزرعه يكون 
نشراء ويغر عليه التراب بقدر ما يتغطى لا كل 
التغطية » ولا يكاد يحتاج إلى إفلاح . ويزيل ويتعاهد 
وقت زراعته اخر تشرين الأول» وهو جيد النشوء» 
وأجود ما يكوت عقيب المطر والارض مبلولة كما تررع 
الباقلاء. 


ثم قال وتر شديد المرارةء وقد يعالج إلى أن 
تزول مرارته لمن أراد آن يصيّر منه خبزاء وذلك أن بقع 
فى ماء عذب ويُلقى عليه الملح لا بالكثير ثلاثة أيام 
ثم يصب عنه الماء ويلقى عليه ماء اخر وملح كذلك 
مرارا» ثم يجفف ويخلط به جزء من حنطة وجزء من 
شعیر» ثم طحن فیکون منه خبز طیب ون لم يکن 
حنطة ولا شعير فيكون الخلط باللوبياء وتطحن معه. 
وقد ينبت الترمس لنفسه فى الصحارى حًا صغار 
لطيقا ألطف من البستانى وأشد حرارة» وهو أيلخ فى 
المنافع والخواص منه ( مفتاح الراحة/ ٠۳١١‏ ). 

وقال الأنطاكى : 

الترمس : الباقلاء المصرى وهو نوعان : بستانى 
وبرى وكله ممرطح منقور الوسط بين بياض وصفرةء 
شديد المرارة والحرافة » يدرك بحزيران ورائحته ثقيلة 
وهو حار فى الثانية أو البستانی فی الأولی ياس فى 
أول الثالة جلاء مفشّح يخرج الأحلاط اللزجة ويجلو 
القروح والآثار ويقتل الديدان والقمل باطنا وظاهرا 
كيف استعمل» وماؤه مع الحنظل يقتل البراغيث والبق 
مجرب وغسل الوجه بطبيخه يحمر اللونء وينقى 
الأوساخ» ويصلح الشعر» ومن تناو منه صباحا 
ومساء أحذ البصر وجلا البخار وقطع الصداع 
العتيى ... ومع العسل يذهب ضيق النقس والسعال 


T1 


- ربیب ص ۰ . 


الترمس 


النساأ والمفاصل والنقرس سادا ومع بزر الكتان 
والقلمونيا البواسير وشقاق الممّعدة وبروزها . 

وقد شاع كثيرًا آنه إذا طبخ باللبن الحليب حتى 
ينشف اللبن ثم يلقى عليه مثله ويطبخ حتى ينعقد ثم 
يمرهم بالسمن وطلى على الأرنبة أسهل الصفراءء 
وعلى البطن السوداء» والوركين البلغمء وأنه يفعل 
لمن عاف الدواء. وإذا عجن مع دقيق الشعير حلل 
الأورام حيث كانت وأذهب السعفة خصوصا بالخلء 
والجرب مع المازريون والأكلة والنار الفارسية» 
ويسقط الأجنة بالمر حمولا وكثيرا ما جربتاه للنهوش 
ضعيف الفعل ردىء الغذاء عسر الهضم وقيل إن 
الإكشار منه يصفر اللون ويصلحه أكل الحلو عليه 
وشربته إلى اثنى عشر وفى التراكيب إلى ثلاثة وبدله 
فى التنقية ظاهرًا الفول وبزر البطيخ وباطنا الأفسنتين 
والصبر ( تذکرة أولی الألباب ۱/ ۹۱)۹۰ ). 

ويسذكر خحصائص الترمس الغذاثية أيضا المظضر 
الرسولى » وقد رمز إلى مصادره بالحروف التالية : 

ع : عبد الله بن البيطار صاحب الجامع أمقفردات 
الأدوية والأغذية . 
الإنسان. 

ف : آبو الفضل حسن بن إبراهيم التفليسى . 

يقول المظقر الرسولى : 


ج ١‏ : هو الباقلاء المصرى» وهو حب مقرطح 
الشكل » مر الطعم» منقور الوسط . والبرىّ منه أصفرء 
وهو أقوى . والترمس إلى الدواء أقرب منه إلى الغذاءء 
وأجوده الحديث الاأبيض الكبار الرّزين . 

ع يؤكل بعد آن يصلق ( يسلق ) وينقع بالماء 
أياما کثیرة» حتی تخرح مرارته وغذاؤه› يولد لطا 


غليظًا» وأما على سبيل الدواء فالمر يجلو ويحلّل» 
وأيضا يقتل الديدان إذا وضع من خارج» وكذلك إذا 
لعق مع العسل» أو شرب مع الخل الممزوج» رالماء 
الدى يطيخ فيه الترمس يقتل الديدان» واذا صب من 
حارج نفع البق والسعفةء أعنى بالسعفة بثوزا صغارا 
تكون فى الرأس» وتكون رطبة مثل الغراء» وينمع من 
الجرب والقروح الخبيثشة» ويدر الطمث»ويخرح 
الأجنة إذا احتّمل من أسفل مع العسل والمر. 

ودقيق الترمس ينقى البشرة» وأثار الضرب ء وينفع 
استعمال رطل من ماء طبيخه من البرص» وهو حار فى 
الأولى» يابس فى الثائية. 

اج): مله الذى فيه مرارةء يجلو ویحلل ویزیل 
الكلف والبَهق والبرص» والقروح» والبثور فى الوجهء 
ویلمع من الجرب» ودقيقه مع دقيق الشعير ينقع أوجاع 
الخراجات ومن النار الفارسى» ويضمّد به لعرفق 
النساء ويفتح سدد الطحال والكبد خصوصا إذا طبخ 
بخل وعسل وسذاب . وقدر ما يۇؤخلذ منه: ثلاثة 
دراهم » والمرّ منه يخرج الديدان طبيخا وطلاء على 
السمرة» ولعوقا بالعسل» ويدر الحيض»› ويخرج 


الاثجنة شربا» وحمولا مع المر والعسل › و يدر ابول . 


7ق : يفتح سدد الكبد» ويقتل الديدان› وحب 
القرع . والشربة منه: ثلاثة دراهم. ( المعتمد١/‏ 
4۹ 


( عجاثب المخلوقات وغرائب الموجودات لزكريا 
ابن محمد بن محمود القزوينى / ۳ والخطط 
التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك - إعداد عزت عبد 
المجيدشلقامى ۸/ ۲۸۷ ومفتاح الراحة لأهل 
الفلاحة لمؤلف مجهول من القرن الثامن اأهجرى - 
تحقيق ودراسسة د. محمد عيسى صالحية » 
ود. إحسان صدقى العمد/ ١١٠1ء‏ وتذكرة أولى 
الألباب لداود بن عمر الأنطاکی ۱/ ۹۰ ۹۱> 


الترمسی (. بعد ۱۳۲۹ه./. .. 


والمعتمد فى الأدوية المفردة للمظفر الرسولى - 
صححه وفهرسه مصطفی السقَا۱/ ۹٤ء ٥١‏ . انظر 
أيضا الطب النبوى للحاقظ أبى عبد الله محمد بن 
أحمد الذهبى -قدم له وخر آياته الشيخ قاسم 
الشماعى الرفاعى / 1۸ ) . 
التزمُسس (. بعد ۱۳۲۹ھ / ۔ بع ۱۹۱۱د): 

محمد محفوظ بن عبد الله بن عبد المنان الترمسى › 
فقيه شافعى » من القراء» له اشتغال فى الحديث. من 
کتبه « منهج ذوى النظر فى شرح منظومة علم الأشر 
لسيوطی » . 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى طبع شركة مكتبة 
ومطبعة البابى الحلبى بمصرء» الطبعة الرابعة ٤٠١١‏ ٠ه‏ 
12م 

ومن كتبه أيضا« موهبة ذى الفضل» على شرح 
مقدمة بافضل ١‏ أربعة مجلدات فى فقه الشافعية › 
و#تعميم المنافع بقراءة الإمام نافع ١‏ مخطرط فى 
الرباض» فرغ من تأليفه سنة ٤‏ ۲١۳٠ه.‏ 

( الأعلام للزرکلی ۷/ ۱۹ وما جاء بهامش ١‏ من 
مراجع ). 

١‏ ترو يح الأرواح: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب لحكيم 
الدين محمود ين سعد الدين التبريزى . 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 


ارقم : ۲٠۲۱۱‏ . 
الأول : « الله أحمد على أن جعلنى بقدرته» طالبا 
لمعرفة ماهية مواليد الاركان وجعلنى راغبا فى 
محافظة ... ١‏ رتيه المؤلف على مقدمة وعشرين قولا 
وخحاتمةء وجعل المقدمة فى حمسة عشر مسلكا. أما 

الأقوال العشرين فهى : 


ترویح الارواح 

للل الأول : فى أحوال الدماغ. 

القول الشانى: فى أحوال العين . 

الققول الشالث: فى أحوال الأذن. 

الققول السرابع: فى أحوال الأنف. 

القول الخسامس: فى أحرال اللسان. 

القول السادس: فى أحوال الحلق والمرىء 
والقصبة الهوائية . 

القول السابع : فى أحوال الرئة والصدر. 

الققول اللامن: فى أحوال القلب والثديين . 

الققول التاسع: فى أحوال المعدة. 

الققول العماشر: فى أحوال الكبد. 

القول الحادى عشر: فى أحوال الطحال والمرارة . 

القول الثانى عشر: فى أحوال الأمعاء والمقعدة 
وأنواع الإسهال . 

القول الشالث عشر: فى أحوال الكلية والمثانة . 

القول الرابع عشر: فى أحوال أعضاء التناسل . 

القول الخامس عشر: فى أحوال المفاصل . 

القول السادس عشر: فى أحوال الحميات وفساد 
الهواء. 

القول السابع عشر: فى أحوال البثور والاأورام . 

القول الشامن عشر: فى أحوال القروح والجراحات 
والصدمة والكسر. 

القول التاسع عشر: فى أحول الزينة . 

القول العشرين: فى أحول السموم المشروبة 
واللسوع زالعضوض . 


وجميع هذه الأقوال مقسمة إلى ثلاثة تعاليم عدا 
القول العشرين الذى قسمه المؤلف إلى أربعة تعاليم . 


أما الخاتمة فتحتوى على خمسة آبحاث فى طبائع 
المركبات والمقاقيير والأكيال والأوزانء وقد تكلم 
المؤلف فى القول السابع عشر عن الأورام السرطانية 
وعلاماتها وعلاجها. 


ترويح الجنان» بتشريحج حكم... 


نسخة جيدة كتبت بالمدادين الأسود والأحمر ترقى 
للقرن العماشر الهجرى / القرن السادس عشر 
المیلادى» تملكها عباس الحسينى سنة ١١۲٠م‏ | 
۹م . ) 

القیاس ۸٤۷ص‏ ۷×۲۸,۵۹إسم 2١س.‏ 

( ميخطوطات الطب راإالصيدلة والبيطرة فى مكتة 
المتحف العراقى _أسأمة ناصر النقشبتدى / ٦١‏ ). 

وقل رود ال المخطوط فى فهرس المخطوطات 
المصورة بيجامعة الدو العربية تحت عنوان ١‏ ترو يح 
الأرواح فى علل الأشباح » للخواجة لطف الله بن سعد 
الدين المصرى . 
موالد الأركان... وأصلى على أعدل الخلائق ... 
جمعت لنفسى أوراقا محتوية على تعمريقات 
الأشراض ... ورتبتهاعلى مقدمة وعشرين قرلا 
وحاتمة. 

واخره : واأبتداء من البرح الدى هو موصع الشمسس 
فی وقت الحساب ... وبه يختم الكتاب . 

نسخة بقلم تعليق سنة ٠١٠١۸‏ . 

۷ ورفة ۳١‏ سطرًا. 

[ دار الكت المصرية_- ١٠‏ طب م ]. 

( فھرست المخطوطات المصورة. معهد 
المخطوطات العربية» ٣‏ العلرم ۲٣‏ الطب . 
الكتاب الشانى . القاهرة ۸ ۱۹۷۸م/ «O‏ 
٥‏ . انظر آیضا کشف الظنون ٤١١ /١‏ ). 
*٭ ترويج الجنان» بتشريح حكم شرب الدخان: 

وشی رسالة لتعلامة أبى الحسنات محمد عبد الحى 
ابن الحافظ محمد عبد الحليم بن محمد أمين 


۳7 


 قايرتلا‎ 


٤ه‏ والمتوفی سنة ٤‏ ١١٠ه.‏ کک 
توجد بالمكتبة الأزهرية نسخة ضمن مجموعة فى 
مجلد طبع حجر على القاعدة القارسية بالهند سنة 
١‏ ۰ه بهامشها حواش » فی ٤‏ ص . . 
[ 2۹4 مجاميع ) ۲۳۱٤۲‏ . 
كما توجد» نسخة أخری ٥٦13‏ مخامیع ] رافعی ` 
۳ م ونسخة ثالثة [ ٩٥۲‏ مجاميع ] بخيت 
0 ا 
( فهرس المكتبة الأزهرية _ الفقه العام ۳/ ٠۹‏ ). 


# الترياق : 


الترياق»ء بكسر التاء: فارسى معرّب» هو دواء 
السموم» لغة فى الذرياق» وفى الحديث : * إن فى 
عجوة العالية ترياقا » الترياق : ما يستعمل لدفع اسم 
من الأدوية والمعاجين» ويقال درياق» بالدال أيضا. 

وفی حدیث ابن عمر: ما ابالی ما آتیتٌ إن شربتث 
ترياقًا » إنما كرهه من أجل ما يقع فيه من لحوم الأفاعى 
والخمر» وهى حرام نجسهء قال : والترياق أنواع فإذا 
لم بكن فيه شىء من ذلك فلا بأس به» وقيل : 
الحديث مطلق» فالأولى اجتنابه . (اللسان د/ 
°( 

وقيل : الترياق أو الدرياق هذا اللفظ فارسى ‏ 
مركب . وقد عرفه الیونانیون باسم ترياء ( بالکسر ) وهو 
دواء مركب من مفردات طيية كثيرة فد تصل إلى مأ يزيد 
على التسعين عدًاء تدخحل فيها الحشائش المسكنة 
والمكيفة» ويقال إن أول من اخترعه العالم اليوتانى 
ماغنس » ثم طوره اندروماخس بزيادة لحوم الأفاعى 
عليه ( تاج العروس ) وتفنن به الهنود بعد ذلك . وغير 
جالينوس من مركبات الترياق الأول ليكون أكثر فعالية 
فى البدن. وقد وجد الترياق لأول مرة لتداوى لسع 
الأفاعى والتسممات الاأحرى.» وصار لكل حالة من 
هذه تریاق خاص بها . 


ترياق المحبين فى سيرة سلطان العارفين 


چ 


أنواعه : الترياق الكبير أو الترياق القاروق» كما 
سمی تریاق العراق» وقد قیل فی ذکره « وبين ما یجیء 
الترياق من العراق يكون الملسوع فارق » (دوزى ‏ 
تكملة المعصأجم ت . النعيمى / .)٤١‏ ومن أنواعه 
أيضا ترياق الأر بع أو الاريعة› وترياق الملح» وترياق 
عزرا ( اقرا مخطوطة المنهاج لابن جزلة مادة ترياق› 
ومارتن ليغى ص ۸۷ ) وقد يكون الترياق الأحير من 
صنع الهنودء وهم يقلبون حرف الذال زايا ( عزرا = 
عذدراء)( ملعخص ريع الطب العريي | °( 
( لسان العرب لابن منظور ٤١ /٥‏ وملخص 
تاريخ الطب العربى د. كمال السامرائى | 
هامش 1٤‏ ). 
وقد أورد الشيخ داود بن عمر الأنطاكى و وصها ممصلا 


فی نذکرنه لاأنواع الترياق وترکسهء فارجع إلى تذكرة 
أولى الألياب ٩‏ إن ست الاستزادة : 


# ترياق الذنوب ودواء العيوب: 


أو ترياق الذنوب . 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 

مخطوط بدار الكت الظاهرية. 

. ٠٠١۱۸: الرقم‎ 

رسالة فى التذكير وطلب الأتحرة وما أعد الله للمؤمنين 
من الجزاء ورقائق فى الرهد. 

المؤلف : أبو الفرج جمال الدين عبد الرحمن بن 
على بن الجوزى القرشى التميمى البكرى الحنبلى 
المتوفى سنة 2۹۷ه / ۱م 

آوله : إخوانى ذهبت أعماركم فى طلب الشهوة» 
والموت قد دنا فما هذه السهوةء يا قليل التدبير... 

آخره: له در أقوام بادروا بالرحيل فاشتاقوا للسف 
وتركوا الدتيا وقنعوا بما حضرء ما لكم حبر بحالهم» 
ولا عندكم شوق من ارتحالهم» نهضوا فى الجد 


وقعدتم ... 


اخ مخ میت د شكال الحبر: أسود وبعض 


(ف مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
وضح محمد رياض المالح 15 (YAY‏ . 


الترياق المجرب: 


قصيدة توسلية ثم يليها أدعية . 
المولف: ابو محمك می الدين عك القادر س 
موسى الكيلاتى المتوفى سنة ۵١١‏ ه/ ١١١١م.‏ 


مخطوط بدار الكت الظاهرية . 
الرقم: ۲ 
أوراد: ١١‏ . 
أولها : 
عق د النوائب والشاائد 
يام إليه المشتكى 
وإليه أمر الخلقى عاد 


آخرها: الثانة: الله الذی خلقکم ثم رزقکم ثہ 
يميتكم ثم يحيكمء الثالشة : من يتق الله يجعل له 
مخرجا ویرزقه من حیث لا يحتسب ... 

الخط : نسخ معتاد» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالاحمر. 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلغين /١‏ 4¥ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
وضع محمد رياض المالح .)۲۸١ /١‏ 


٭ تر ياق المحيين فى سيرة سلطان العارقين: 


لتقى الدين عبد الرحمن بن عبد المحسن بن عمر 
ابن عيد المنعم الواسطى الرفاعى المتوفى سلة ٤٤‏ ۷ه 


ATE 


التريكى التونسى (.١٤۸۹ش‏ /... 


التریاقی 
مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . الجبار بن محمد بن عبد الله الجراحى المروزى 
الرقہ : ۲۱۳۱ . وعيرهما. 
الأرل: ( الحمد لله الذى لاشريك له ولاشيه روى لنا عه أبو الفتح عبد الملك بن عبد الله 
والصلاة والسلام الأكملان على عبده ورسوله محمد الكروخى ببغداد وأبو جعقر حنبل بن على السجزى 


المصطفى . 

وهی فی سيرة الشيخ أحمد الرفاعى › فی اخره 
وصیته إلى مریدیه . 

نسخة جيدة ترقى للقرن الحادى عشر الهجرى / 
القرن السابع عشر الميلادى . 
المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / ۰۱۲۱ء ۱۲۲ ). 
٭ الترياقی: 

قال السمعانی : 

الترياقى : بكسر التاء المنقوطة بائنتين من فوفها 
وسكون الراء وفتح الياء المنقوطة باثنتين من تحتها وفى 
آخرها القاف» هذه النسبة إلى شيئين › أحدهما إلى 
عمل الترياق وهو شىء ينقع من السموم ويدفعهاء 
ومنهم سلامة بن ناهمضص المقدسى الترياقى› قال 
أبو الفضل محمد بن طاهر المقدسى الحافظ فيما 
سمعت أبا العلاء أحمد بن محمد بن الفضل الحافظ 
یذکر عنه وقال وبیتهم -یعنی التریاقیین - وسکتهم 
معروفة علدنا منهم سلامة بن ناهض الترياقىء 
حدث عنه أبو القاسم الطبرانى فقال : حدثنا سلامة بن 

والثانى ينسب إلى ترياق وهى فرية من قرى هراةء 
وأبو نصر عبد العزيز بن محمد ثمامة الترياقى من 
أهلهاء کان شيخا سديد السيرة يروى عن أبى القاسم 
إبراهيم بن على بن عنبر الهروى وأبى محمد عبد 


بهراة» حدث بکتاب الجامع لابی عیسی إلا الجرء 
الأأحير فإنه فاته وتوفى فى شهر رمضان سنة ثلاث 
وثمانين وأربعمائة بهراة ودفن بباب خشك . 

الأنساب للسمعانى ٤1۲ /١‏ واللساب لابن 
الآئیں ۱/ .)۲٤١۹ ۰۲٤١‏ 


٭ الريك : 


التسريكى : بضم التاء وفتح الراء وسكون الياء 
المنقوطة من تحتها باثنتين وفى آلحرها الكاف هذه 
اللفظة تصغير الترك» وعرف بهذه النسبة أبو على 
الحسن بن نصر بن الحسن الحنبلى الحربى يعرف 
بابن التریکى» سمع موسى بن عيسى السراج ومحمد 
أبن محمد بن معاذ المقرى ومحمد بن عبد الله ابن 
أخى ميمى الدقاق » ذكره أبو بكر الخطبب وقال كيت 
عله شینًاً يسیرًا وکان صدوقًا . وأبو المظفر محمد بن 
أحمد الهاشمى الخطيب المعروف بابن التريكى . 

( الأئساب للسمعانى - تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى . انظر أيضا اللباب ‏ تحقيق د. مصطفى 
عبد الواحد» ۲٤١ /١‏ ). 


٭ التر یکی التونسس (- ۹٤‏ ۸ه / ۰ ۸۸٤۱م‏ ): 


محمد بن أحمد بن إبراهيم التريكى التونسى 
المكنى بأبى عبد الله الفقيه المالكى الأصولى المنطقى 
الأديب» آخذ عن البرزالى وأبى القاسم القسطنطينى 
وامتد حه الکمال ابن الهمام بقوله [نه معجون فقه . 

ومن مؤلفاته: إكمال الأمل على الجمل شرح به 
جمل الخوانجی» كما شرح مختصر ابن الحاجب فى 


التركية 
الاأصول» وألشمسية فی المنطق › واقس ج ثم نزل 
مصر وأقام بها مدة وأاشتهر صيته فيها. 
توفی رحمه الله نة ۸٩ ٤‏ . 
التريكى نسبة إلى تريك يفت التاء وكسر الراء موضع 
باليمن نشت به أسرته قبل رحيلها إلى المغرب . 
( الفتح المبين فى طبقات الأصوليين الشيخ عبد 
الله مصطفى المراغى ۳/ 56۷ ). 
« التركية: 
فى علم مصطلح الحديث» التزكية : تركية الراوى 
تعديلا باعتباره ثقة . 
( معجم مصطلحات تو 
زوین / ۲۱ ). 
تزكية الأفراح عن موانج الإفلاح: 
قال حاجى خليفة : 


یی المحصدیث ‏ د . على 


تزكية الأرواح عن موانع الإفلاح : فى الحكمة 
العملية : لم أقف على مؤلقها لكنه رتبها على مقدمة 
وثلاث مقالات وخاتمة قال مؤلفها: اقتبست من كلام 
الحكماء واستشهدت من الآيات والاأتحبار وحمعت 
بين الأسقار المصنفة فى الأأحلاق مما يحويها كتاب 
الأحلاق الناصرية المنسوب إلى الأستاذ نصير الدين 
محمد بن محمد الطوسى . ( کشف ۱/ ٤*۳‏ ). 

« تزيين الأرانك بمناقب الإمام مالك: 

تزيين الأرائك بمناقب الإمام مالك لجلال الدين 
عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سنة 
١ه.‏ وله الثخور الباسمة فى مناقب السيدة 
فاطمة . وله آيضا تبييض الصحيفة مناقب الإمام أبى 

( التاريخح والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ مر 
رضا كحالة / ۱۳۲ . ۱۳۳ . انظر أيضا كشف الظنون 
۱| ۲( 


دزيين العبارة لتحسين الإشارة 


تزيين الأرانك فى إرسال النبى ية إلى الملانك: 


وهى رسالة لاإمام بی الفضل عبد الرحمن بن 
الكمال ابی بكر جلال اللدين السيوطى الشافعى 


المتوفى سنة ١١‏ ١۹ه.‏ 
أولها: مسأآلة: ما تقول فى قول العلماء إنه بلا لم 
[ ۳۲۳۷ ] زکی 21٦٥۴‏ . 

وتوجد نسخة أخرى . 


( فهرس المكتبة الأزهرية ۳/ 1۲١‏ . انظر أبضا 
كشف. الظدون ٤٠١ /١‏ وفيه العنوان: تزبين الارائك 
فى إرسال نبينا إلى الملائك ). 

*# تزبين العبارة لتحسين الإشارة: 

من مصتفات التراث الإسلامى فى الفقه الحنقى 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق 

. 1٤١٤ الرقم:‎ 

تأليف : على بن سلطان القارى الهروى المتوفى 
سلة ٤‏ ١١٠٠ه/‏ م 

رسالة فى تحقيق مسألة الإشارة بالمسبحة فى قراءة 
التشهد حال القعدة وبيان آدلتها وتوضيح كيفيتها. 

أولها : الحمد لله الذى هدانا للتوحيد... والصلاة 
والسلام على من آظهر العجز عن القيام بتمام التحميد 
وعلى اله ... ) 

احرها: أماتنا الله تعالى على محبة أهل المحدثين 
وأتباعهم من الأئمة المجتهدين وحشرنا مع العلماء 

العاملين تحت لواء سيد المرسلين والحمد لله رب 

العالمين ... 

نسخة جيدة» ضمن مجموغ فيه عدة رسائل 
للقارى . 
) الخط نسخ معتاد. کتب سنة ۱۹۹١ھ‏ كما جاء فى 
أخر المجموع. 


تزيين قلاند العقيان للفتح ... 


المراجع: معجم المؤلفين ۷/ ١٠٠٠ء‏ هدية 
العارفين '.۷٥۲ /١‏ 

نسحخة نأنمة : 

. ٥٤۷١ الرقم:‎ 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة» ضمن مجموع فى عدة علوم . 

الخط نسخ جيد» كتبه إبراهيم الأحمدى . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه 
الحنفى وضع محمد مطيع الحافظ .)۲٠١ /١‏ 

# تزيين قلاند العقيان للفتح بن 

خاقان المتوقس سنة ٠۵‏ هھ 

( سماه فى الأعلام : ١‏ مقياس الضوائد فى شرح 
القلائد ١‏ لمحمد بن قاسم بن محمد أبن زاكور 
الفاسی» المتوفی سنة ۱۲۰١١ه(‏ الأعلام ۷/ ۲۳۰ ) 
مخطوط بمعهد المخطرطات العربية . 

وله : « الحمد لله الذى سقانا من البيان عللا بعد 
نهل ٠...‏ . 

وآحره: « والأصل يوفرء فحذفت الواو الساكنة 
لوقوعها بين ياء وكسر, وآمر المذكر... والمؤنث ... 
واللّه أعلم › فسبحانه . انتهى بحمد الله تعالى وحسن 
عونه ... فى آواخر رجب القرد سنة تسع وثلائين ومائة 


ولف ». 

نسخة کتبت بخط مغربی فى ۲٠١‏ ورقة » ومسطرتها 
۳ سطرا. 

. UNESCO ] ۲١ الزاوية الحمزاوية‎ [ 

نسخة أخرى . 


بدأته » بتح الباء الموحدة التحتة › بدوعاأ» بالدال 
المهملة بعدهاء بذع ٠‏ ككرم» إذا صار بديعًا ٠‏ . 
لسخة مجدولة»› کثبت بخط مغربی فی ٤٣‏ ورقة › 


ومسطرتها ۲۲ سطرًا. 


تزيين المجالس بذكر التحف... 


1 الرباط ٠٤١١‏ د] 


تسيخة الث : 


. UNESCO 


الحسنى ٠‏ فرغ منها فى أواسط جمادى الثانية سنة 
٭ ۲ ١إ‏ ھے. وهی فی ۱٦۸‏ ورقة ومسطرتها ۲۶٤‏ سطرا. 
[ دار الكتب المصرية ۳۱۳ تاریخ تيمرر ] ۴8€0 0N‏ . 
المخطوطات العربية» التأريخ جا فق .٤‏ القأاهرة 
۰ ھAھ_‏ 1۹۷۰م (YY C٧‏ . 
٭ تزبين المجالسس بذكسر التحف 
النقانس ومكنون حسان العرانس: 
والدرر من سيرة سيد البشر. 
لأمير المؤمنين المهدى لدين الله أحمد بن يحى بن 
المرتضى : المتوفى سنة ٤١‏ ۸ه( بروكلمان ۲/ 
۸ ) . مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 
ناقص من أوله» وأول الموجود منه: « قطع الخوض 
النفسانية وعدم التعلق بالبرية» والتسليم فى جميع 
الحالات .... 
وآخره : ١‏ تم الكتاب ... وكان الفراغ من تأليفه ... 
المنتأب .٠...‏ ) ) ۰ 
نسخة کتبت بخط نسخى » كتبها أحمد بن محمد 
ابن حسن الأكوع» سنة ١۳١١ه»‏ فى ورقة واحدةء 


ضمن مجموعة » ومسطرتها ۲۸ سطرا . 
[ دار الكتب ٠٤٥١‏ مجاميع ] UNESCO‏ . 
( فهرست | أمخطوطات المصورة› مهد 


المخطوطات العربية» التاريسخ ج ق٤‏ . القاهرة 
۰ Aھ__1۹۷۰م/‏ 111 (. 


تزيين المساحد 


# تز بين المساحجد: 


السلام : 

فى نصب الشموع والقناديل فى المساجد لا للوقود 
بل للزينة ء وفى تعليق الستور فيها هل يجوز أم لا ؟ 
الجواب: أما تزيين المساجد بالشمع والقناديل › 
الستور إن كانت من غير الحريرء وإن كانت من 
الحرير احتمل أن تلحق بالتزيين بقناديل الذهب 
والمضة» واحتمل أن يجوز ذلك قولا واحداء لان مر 
الحرير أهون من أمر الذهب والقضة . وكذلك 
استعمال المنسوح من الحرير وغيره إذا كان اللحرير 
مغلوبًاء ولا يجوز مثل ذلك فى الذهب والفضة» وترك 
للكعبة ستورًا إكراما لها واحترامًا» فلا يبعد إلحاق 
غيرها من المساجد بهاء وإن كانت الكعبة أشد حرمة 
وأما مشاهد العلماء وأهل الصلاح» فحكمها فحكم 
البيوت» فما جاز فى البيوت جاز فيهاء و إلا فلاء إذ 
لم يثبت لشىء منها حرمة المساجد. 

( فتاوى سلطان العلماء العز بن عبد السلام - دراسة 
ونحقیی وتعلیق مصطفی عاشور / (E0 IE‏ 
٭ تساعيات ابن جماعة: 

تسأاعبات اہن حماعة : وهو القاضى عر الدين عبد 
العزيز بن البدر محمد وهى الاربعون التى خرّجها أبو 
جعمر محمد بن عبد اللطيف بن الكوبك الربعى 
المتوفى سنة د نسعین 9 سىعماأئه . 

( کشف ۱/ ٤۰۳‏ ), 
إبراهيم بن محمد الطبرى المكى المتوفى سنة اثنتين 


التساهل والتسامح فس البيع والإقالة 


وعشرين وسبعمائة . ( کشف ۱/ ٤١۳‏ ). 
مسألة أفتى فيها سلطان العلماء العمزبن عبد *#التساهل والتسامح فى البيع والإقاة: 


١ :‏ رحم الله رجلا سمْحًا إذا باع وإذا اشترى وإذا 


اقتضى .٠‏ أحرجه البخارى والترمذى واللفظ 
للخاری . 


: وعند الترمذى : غفر الله لرجل کان قبلکم‎ - ۲٣ 
.» سهد ذا باع » سهادٌ إذا اشترى» سهااً إذا اقتضى‎ 

۴ - وله فى أحرى عن أبى هريرة رضى الله عنه 
يرفعه : « إن الله يحب سمح اليب » سمح الشراءء 
سمح القضاء . 

٤‏ - وعن حذيفة وأبى مسعود البدرى رضى الله 
عنهما أنهما سمعا رسول الله َة يقول: ١‏ إن رجلا 
ممن كان قبلكم أتاه الملَك ليقبض روحه فقال: هل ` 
عملت من خير؟ قال ما أعلم . قيل له انظر. قال ما 
أعلم شتا غير آنى كنت أبايع الناس فى الدنيا فأنظرٌ 
الموسر وأتجاوز عن المعسر فأدخله الله الجنة ». 
أخحرجه الشيخان . 

۵ - وعن عمرة بنت عبد الرحمن رضى الله عنها 
قالت : ابتاع رجل ثمرة حائط فعالجه وقام فيه حتى 
تبيّن له النقصان فسأل رَس الحائط أن يضع له أو يُقيله 
فحلف أن لا يفعل» فذهبت أم المشترى إلى رسول الله 
ب فذكرت له ذلك فقال : « تألى أن لا يفعل خيرًا ». 
فسمع بذلك رب الحائط فآتى رسول الله ب فقال : 
يا رسول الله هو له . أخرجه مالك . 

٦‏ - وعن أبى هريرة رضى الله غنه قال : قال رسول 
الله ية : ۵ من أقال مسلمًا أقاله الله عَثرته ». أخحرجه 
أبو داود . 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول لابن الديبع 
الشییانی ٥۴۳ /١‏ كتاب البيع ). 


التسبح 


# التسبيح؛ 

جا فى التعريفات: التسبيح : تنزيه الحق عن 
نقائص الإمكان والحدوث ( التعريقات / ۸١‏ ) وجاء 
فى اللسان : التسبيح : التنزيه. 

وسبحان الله : معناه تنزيها لله من الصاحبة والولدء 
وقیل ٠‏ تنزیه الله تعالی عن کل ما لا ينبغى له أن 
وصف به » قال : ونصبُه آنه فی موضع فعل على معنی 
تسبیسًا لهء تقول: سحت الله تسیخا له» أُی نزهته 
تنزيها. قال: وكذلك رُوى عن النبى ية وقال الزجاج 
فی قوله تعالی: * سبحان الذی أُسری بعبده ليلا ) 
[الإسراء: ١‏ ]قال : منصوب على المصدرء المعنى 
سبح الله تسبیخا . قال: : وسبحان فى اللغة تنزيه الله » 
عمز وجل عن السوءء قال ابن شميل : رأيت فى 
المنام كان إنسانًا فشر لى سبحان الله فقال: آما تری 
العرس يَسْبَحٌ فى سرعته؟ وقال: سبحان الله : السرعة 
إليهء والخفة فى طاعته»ء وجماع معناه بُعْده» تبارك 
وتعالی » عن آن يكون له مل أو شريك أو ند أو ضدٌ. 
قال سیبویه : زعم أبو الخطاب ن سبحان الله كقولك 
سسراءة الله › اې ری الله من السوء برأءة» وقیل قوله 
سبحانك أی اترك یا رب من کل سوء وأبرنّك» وروی 
الآزهری بإسناده أن ابن الكيّاء سأل علبًا رضوان الله 
تعالى عليه» عن سبحان الله » فقال : كلمة رَضيها الله 
لنفسه فأوصى بها ... 

وسح الرجل : قال سبحان الله » وفى التنزيل : وکل 
ند عم صلاتة وتسبيحه )1 الذور: >١‏ ]... وما قوله 
تعالى : # ر تسبح له السموات السَبع والاآْض ومن فيهن 
وإن من شىء إلا يسح بحمسده ولكن لا تفقهسون 
تسبيحهم ¢[ الإسراء : ٤٤‏ ] قال أبو إسحاق : قيل إن 
کل ما خلق الله يسبح بحمده» ون صرير السَقَف 
وصرير الباب من التسبيح» فيكون على هذا الخطاب 
للمشركين وحدهم : * ولكن لا تفقهون تسبيحهم ¢ 
وجائز أن يون تسبيح هذه الأشياء بما الله به آعلم لا 


Y۲ 


َه منه إلا ما علمناه» قال: وقال قوم  :‏ وإن من 
شىء إلا يسح بحمده # أى ما من دابة إلا وفيه دليل 
أن الله عز وجل» حالقهء ون خالقه حكيم مرا من 
الأسواءء ولكنكم أيها الكغار لا تفقهون أثر الصنعة فى 
هذه المخلوقات . 

قال أبو إسحاق: وليس هذا بشىءء لأن الذين 
خوطبوا بهذا كانوا مقَرين أن الله خالقهم وخالق السماء 
والارض ومَنْ فيهن فكيف يجهلون الخلقة وهم عارفون 
بها؟ قال الازهری: : وما ذلك على أ تسبح هذه 
المخلوقات تسبيح تعبدت به قول الله عز وجل » 
للجبال یا جال بی مه والطبر 1 سباً: 11° 
ومعنی اوی سبّجی مع داود النهار كله إلى الليل › ولا 
يجوز أن يكون معنى أمر الله » عنز وجل » للجبال 
بالتأويب إلا تعبدًا لهاء وكذلك قوله تعالى : * ألم تَر 
أن الله يسحد له م فى السموات ومَنْ فى الأرض 
والشمس والقمرٌ والنجومٌ والجبال والشَجرٌ والدواب 
وكثير من الناس #[الحج: [١۱۸‏ فسجودهذه 
المخلوقات عبادة منها لخالقها لا نفقهها عنها كما لا 
نفقه تسبيحهاء» وكذلك قوله تعالی: < وإن مسن 
الححارة لما تفر منه الأنهار وإن منها لما يشمَى م 
فيخرح منه الماء وإن منها لما يهبط من خشية الله 4 
والشرة : [۷١‏ وقد علم الله مبوطها من خشيته ولم 
عفنا ذلك › فنحن نؤمن بما أغلمناء ولا ندّعى بما لا 
كلف بأفهامنا من علم فعلها كيفيةٌ نحدَّها ( لسان 
العرب .)14١١ 44١٤ /١۲‏ 

ويذكر الإمام الدامغانى أن « التسبیح » يرد فى القران 
الكريم على سبعة أوجه حددها كما يلى : الصلاة. 
الععجب . الذكر. التوبة. الاستشناء. براءة الله 
التنزيه. 

فوجه منها: سبحان يمعنى الصلاة. قوله تعالی فى 
سورة الروم : # فسبحان الله حين تمسون € يعنى صلاة 


التسسسسسح 


الليل. مثلها فى سورة الجمعة: # يسبح لله ما فى 
السموات وما فى الأرض ‏ ونحوه كثير 

الشانى: سبحان بمعنى العجب . قوله تعالى فى 
سورة الإسراء: ‏ سبحان الذى أسرى بعبده ليلا 4 
يعنى العجب . 


اثالث : التسبيح الذكر. قوله تعالى فى سورة الرعد 
ويسبح الرعد بحمده # أى يذكر. مثلها فى سورة 
البقرة: * وتحن نسبّح بحمدك ونقدس لك € أى 
نذكرك . کقوله تعالی فی [النور: :]٤١‏ # يسبّح له مَنْ 
فی السموات € يعلى يذكر. 

الرابع : التسبيح التوبة. قوله سبحانه فى سورة 
الأعراف : # قال سبحانك تبت إليك € كقوله تمالی 
فى سورة النور: # وولا إذ سمعتموه قلتم ما يكون لنا 
أن نتكلّم بهذا سبحانك € أى توبة إليك . 

الخامس : التسبيح الاسشناء. قوله تعالی فى سورة 
القلم: ‏ قال أوسطهم ألم أقل لكم ولا تسبحون 4 
یعنی لولا تستلنون . 

السادس: سبحان الله برأءة الله عر وجل من السوء. 
قوله سبحانه فى سورة يس : * فسبحان السذى بيده 
ملکوتٌ کل شیء € يعنى براءة الله تعالى من السوء. 

السابع : التسبيح التنزيه . قوله تعالى فى سورة 
الفتح : * وتسبّحوه بكرة وأصيلاً € ( قاموس القران / 
(YT‏ 

وعن التسبيح وأوجه وروده ذ فى القران الكريم يقول 
الإمام الفيروزابادى فى البصيرة الثانية من بصائره: 

وهو تنزيه الله تعالى . وأصله المَرٌ السريع فى عبادة 
الله وجُعل ذلك فى فعل الخير» كما جعل الإبعاد فى 
الشرء فقيل : أبعده الله . وجعل التسبيح عامًا فى 
العبادات» قول کان» أو فعلاء أو نة . وقوله تعالی : 
فلولا أنه كان من المُسَبّحين €[ الصافات: ]٠٤١‏ 
قيل : من المصلين . والأولى أن يحمل على ثلاثها 


والتسبيح ورد فى القرآن على نحو من ثلاثين وجهًا. 
لخيره من الأنبياء» وثلائثة للحيوانات والجمادات . 
وتلا نه للمۇمنين اة » وسسة لجميع الموجودات . 

أما التى للملائكة فدعوى جبريل فى صف العبادة : 
$ وإتا لحر المْسَّحُونَ € [ الصافات: ٠١١‏ ]. 

الثانى : دعوى الملائكة فى حال الخصومة : 
وتن سبح بِحَمْدِ ونقدّش نك [ البقرة: .i*‏ 

الغالث: : تسبيحهم الدأئم من غير سآمة : #يسيحون 
بالیل وهار وخ لاون 4[ فصت : [TA‏ 
و ا لا ا 1 

الخ امس : تسبي حهم المقتسرن بالسجالة: 

وشبځون و1 تنجون 14 الاعراف: 1*٦1‏ 
السبأاسة ال ای الرع خد والملانكة من 
خيفته[ الرعد r:‏ 

وأما التسعة التى نّا محمد بي فالاو : تسبيح 
مغترل نسيجدة اليقين › والعبادة : فسح فس بحمد رَبك 
وکن من السَاجدينَ * واعيْدٌ YET‏ 4۸ 
14۹ 

الثانى : تسبيح فى طرفى النهار» مقترن بالاستغفار 
من الزلة : واستغفر دبك وسَبَح بحمد ربك بالعَثْي 
تکار 6[ غافر ٥‏ ]. 
والخلوة ون ایر فا له وتخ نبل ويي 

.] ۲١ الأنسان:‎ [ 

السرابح :تسبح فى الابتداءء واألانتهاءء حال 
العبأدة :۶ وسح بِحَمْدِ رَبك جين تَُومٌ # وَمِنَ اليل 
سخ وإذبار لوم €[ الطور CEA:‏ 1۹ 


التسبيح 


الخامس : سبح شرن باي والخروب لاجل 
الشهادة< وسَبّح بحَمد رَبك قبل طلو ع الشمیں وقبلً 
وبا [ طه: ۰ ون الیز تخ ونار 
السحود €[ ق: °[ 

السادس : تسبيح دائم لأجل الرضا والكرامة 
فَسبّخ وأطْراف النهار لَعَلَكَ تَرْصّى 4 [طه [r*:‏ 
السابع : تسبيح مقترن بذكر العظمة : # فَسَبّح با 
ربك العظيم 4[ الواقعة : .]۷٤‏ 

الثامن : تسبيح بشكر النعمة : # سح اسم ربك 
الى ٭# الّذی خلق فسوی 4 [ الأعلی: ؟. ۲]. 
القاس : تسييح لطلب المغفرة :¥ ب سبح بحم 
رَبك واستغفره #٠‏ [ التصر: ا ما اوح 
إل أن اجمع المال وكن من التاجرين» ولكن أوحى 
إل أن سبح بحمد ربك وكن من الساجدين» واعبد 
وأما الاأربعة التى للأنبياء فالأول لسزكرياء علامة على 
رلادة يحيى  :‏ قال رب اجعل لى آية € إلى قوله: 
9وس سخ رالو والإبکار 14 آل عمران' ٤١‏ 
س قاری إلیھ ا به ځوا بکة وَعَف 4 
الٹالے : فی موافقه الجبال » والظباء» والحتان» 
والطيور لداود فى التسبيح : # بسحن بالعَشى 
والإشراق 1€ ض : ۱۸]. 
الرابع : فى نجاة يونس من ظلمات البحر وبطن 
الحوت ببركة التسبيح * فلولا أنه كان من المُسَبّحينَ 4 


ا 


[ الصافات : ١٤۳‏ ]. 
وام الثلاثة التى لخراضص لمۇمنين فالاأؤل فار 


لاذکروا الله ذا کا ٭ و 2 EE‏ 


.] ٤١ ء٤١ [الحزاب:‎ 


الشانى : فى ثناء الحق تعالى على قوم إذا ذكر الله 
عندهم سجدوا له وسبحوا: ل خروا سحا وسحوا 
َمل ريه 4 [ السجدة: ٠١‏ ]. 

e ر‎ 

الثالٹ : فى اناس يختلون فى المساجد ويواظون 
على التسبيح والذكر: ‏ فى يوب آذن الله أن شرع 
ويُذكر فيها اسمُة سمه ن سبح لَه فيا بالغدّو والآصال٭* 
رجال)[ النور [FV eT":‏ 

واا ال الثلاة له التى ر فى الحيوانات والجمادات؛ 
بن التسبيحات' رامن شی إل تسم بح 
ولكن لا تمَقَهُونَ َسْيِيحَهَّمْ € 1 الإسراء Lé:‏ 


الخاى, ٠ EE‏ مصطفة لاداء ورد 


ويح 1 التور' !1£ 

الثالث : أن حملة العرش والكرسى فى حال الطراف 
بالعرش والکرسی مستغرفوں فی التسب والاستغفار: 
š‏ الذين بحملُونَ العرش ومَنْ حول حون بحم 
بهم ويُؤمنونَ به ویستغفرون للَذينَ آمنوا 4 1 ا 
۷ وبّرى الملائكة حَافينَ من حول العرش يحون 
بحَمْدِ رَبّهمْ €[ الزمر: ¥٥‏ 

( دنا تسح حملت امرش داحل ی ت 
الملاثكة وقد سبق . وتراه آدرجه فى : تسبيح الحيوانات 
والجمادات » وهذا منه عجس ) . 

وأما الستة الى للعامة فالأول: على العموم فى 
تسبيح الحق على الإحياء والإماتة : # سبح لله ما فى 
السّمواتِ والارض) إلى قوله تعالى: « يخيى 
وَبْمي ت4[ الحديد: ١‏ » ۲]. 

الشانى: فى أن كل شىء فى تسبيح الحق على 
إخراج أهل الكفرء > وإزعاجهم ‏ سبح له ما فی 
السّمَواتِ وما فى الأأض )إلى قوله تعالى : < هو الى 
أخرَجَ الذي كفروا من أهسل الكتاب #[ الحشر: ١ء‏ 
۲[ 


الحالث : أن الكل فى التسبيح» ومن خالف قول 
فعله مستحق للذم والشكاية: « مح لله مسا فى 
وات € إلى قوله تعالى : « لِم تقْولُونّ ما ل 
َفْعَلونَ 4[ الصف : <[ 

لرابع : فى أل الكل فى التسبيح للقدس والطهارة : 
سبح له € إلى قوله تعالى: # المَلك القَدوس» 
[الجمعة: ١‏ ]. 
الخامس: فى أن الكل فى التسبيسح على تحسين 
الخلقة والصورة : $ سبح له إلى قوله تعالى: 
«وصرركم فاخن ضور € [ انغ ' 1~[ 
السادس: فى الملامة والتعيير من أصحاب ذلك 
النسيان بعضهم لبحض من جهة التقصير فى تسبيح 
الحق تعالى :آم أل لم لول شتو ود( 
[القلم : ۲۸]. 

الحادى والشلائون: حاص بالنبى ية فى الأمر 
بالجمع بين التوكل والتسبيح : $ وتوكل على الحيّ 
الذى لا يموت وسبّح بحمده € [ الفرقان: ٥۸‏ ] 
(بصائر ۲/ ۲۸۹_۲۸٥‏ ) . 

( التعريفات للجرجانى - تحقيق وتعليق د. عبد 
الرحمن عميرة / ۸١‏ ولسان العرب لابن منظور ۲۲/ 
۱۹١١۹ ٤‏ وقاموس القران أو إصلاح الوجوه 
والنظائر فى القران الكريم للفقيه المفسر الحسين بن 
به وأصلحه وأكمله عبد 
العزیز سید الاهل / ۲۲٠١ ۰.۲۲٣‏ وبصائر ذوى التمبیز 
لاجمام الفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على 
النجار ۲/ ۲۸۹-۲۸۵ ). 

انظر: التسييح والتكبير والتهليل والتحميد . 
# التسبيح ( صلاة.ء): 

عن عكرمة عن ابن عباس رضى الله عنهما قال : قال 
رسول الله َو للعباس بن عبد المطلب : « يا عباس 
يا عمّاه ألا أعطيك ألا أمنحك» ألا أحبّوك ألا 


محل الدامغانى ‏ حققه ورتره و 


أفعل بك عشر جصال إذا نت فعلت ذلك غفر الله 
لك ذنبك أوله وأخجره» وقديمه وحصديشه» وخطأهء 
وعحمله» وصغيره وکبیره› وسرّه وعلانيته» عشر 
خحصال› أن تصلى أربع ركعات تقرأً فى كل ركعة 
بفاتحة الكتاب وسوره فإدا فرعت ی القَراءة و فی اول 
ركعة فقل وأنت قائم : سبحان الله » والحمد لله ولا 
إله إلا الله والله آکبں حمس سره رة » تم تركع 
فقول وأنت راكع عشراء ثم ترفع رأسك من الركوع 
فتقولھا عشراء ٹم تهوى ساجدا فتقولها وأنت ساجد 
عشرا ثم ترفع رأسك من السجود فتقولها عشرًاء ثم 
فتقولها عشرا» فذلك خمس وسبعون فی كل ركعة› 
تفعل ذلك فى أربع ركعات» وإن استطعت أن تصليها 
فی کل يوم مرة فافعل › فن لم تستطع ففى كل جمعة 
مرةء فان لم تفعل ففى كل شهر مرةء فإن لم تفعل 
فی کل سنه مرة› فإن لم تفعل ففى عمرك مرة ‏ روأه 
بو داود وان ماجه . 

قال المصئف ( وهو الحافظ ابن حجر ): روى هذا 
الحديث من طرف كثيرة› وغعن جماعة من الصحابة 
وأمثلها هذا الطريق› وقد صححه حماعهة» منهم أو 
بكر الأجری»› وأبو محمد المصرى شيخناء واليحافظ 

وقال أو بکر بن أبی داود : سمعت أبی يقول : لیس 
فی صلاة التسبيح حديث صحيح غير هذا. 

وقال مسلم : لا يروى فى هذا الحديث إسناد أحسن 
من هذا ( الترغيب والترهيب / ۵۹ء ٠١‏ ). 

وفيما يلى ما أفتى به الإمام ابن الصلاح فى هذه 
المسألة: 

مسألة : إمام يصلى بالناس صلاة التسبيح المروية 
عن رسول الله َي ليالى الجمع وغيرها فهل يشاب 


التسبيح والتكبير والتهليل والتحميد 


لا ؟ وهل من أنکر على مصليها مصيت آم ممخطی؟ 
وعلى تقدير تخصيصها بليلة الجمعة هل هى صحيحة 
ویشابون عليها؟ . 
يثاب ويثابون إذا أخلصوا» وهى سنة غير بدعة» وهى 
مرو ية عن رسول الله ميد وحديثها حديث حسن معتمد 
أخرجه جماعة من أئمة الحديث فى كتبهم المعتمدة : 
أو داود السجستانی › وأبو عيس الترمذى» وأبو عبد 
الله نن ما حه » والنسائى › وعيرهم . وأورده الحاكم ابو 
عبد أله الحافظ فى صحيحه المستدرك وله طرق 
يعضد بعضها بعضا وذكرها صاحب « التتمة ١‏ والمنكر 
لھا غر مصبب» ولا يختص بليلة الجمعة كما جاء فى 
الحديث والله أعلم ( فتاوى ابن الصلاح / ۸۸). 

( الترغيب والترهيب انتقاء شهاب الدين أحمد ين 
المجدوب / ۹ ١‏ وفتاوی أبن الصلاح ‏ حققه 
وخرح أحاديثه وعلق علبهد. عبد المعطى أمين 
قلعجی / ۸۸ . انظر آيصٌا منح المنة قى التلبّس 
بالسنة للاإمام عبد الوهاب الشعرانى - تحقيق ومراجعة 
الشيخ عبد الرحمن حسن / ٤إ‏ 42( 
التمبسح والتكيير والتهليل والتحمبد: 

عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال رسول الله 
ية : ١‏ كلمتان خحفيفتان على اللسان ثقيلحان فى 
الميزأن» حببتان إلى الرحمن : سحان الله و مده 
١ :‏ من هاله الليل أن يكابده» أو بخل بالمال أن 
ينفقه › أو جين عن العدو أن يققاتله لیکن من : 


سبحان الله وبحمده فإنها أحب إلى الله من جبل ذهب 
ینفقه فی سبیل الله ٩‏ رواه الطبرانی . لا بأس بسنده إن 
شاء الله . 

- وعن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله عة 
قال: « من قال : سبحان الله وبحمده» فى يوم مائة 
مرة غفرت له دنوبهء وإ كانت مثل زبد البحر ١‏ رواه 
مسلم والترمدی والنسائی . 

- وقى رواية له : ١‏ من قال: سيان الله وبحمده 
حط الله عنه ذنوبه» وإن كانت أكثر من زبد البحر. 
ولم بعل فى يوم ولا مائة مرة “ ورواتها ثقات . 

- عن مصعب بن سعد قال : حدٹتی آبی قال : كنا 
عند النبی ب فقال: « أیعجز آحدکم أن یکسب كل 
يوم ألف حسنة؟ فسأاله من جلسائه : كيف يكسب 
أحدنا آلف حسنة؟ قال : « يسبح مائة تسبيحة فيكتب 
له آلف حسنة أو حط عنه آلف خحطيشة ٩‏ رواه مسلم 
والنسائى وصححه الترمذى . 

قال البرقانى : وقع فى رواية مسلم : أو يحط» بلفظ 
أو» وروى شهبة وجماعة عن موسى آلجهنى آلذى رواه 
مسلم من جهته» فقالوا: ويحط » بالواو بغير ألف؛ 
وكذا هو فى رواية الترمذى والنسائی . 

- وعن سمرة بن جندب رضى اله عنه قال : قال 
رسول الله ب : « أحب الكلام إلى الله آربع : سبحان 
الله » والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبرء لا يضرك 
بأيهن یدأت » رواه مسلم والنسائی . 

وزأد: وهر من القران . 

وأخرجه النسائى أيضا»ء وصححه من حديث أبى 
شريرة . 

- وأخرح أحمد من رواية رجل من الصحابة غير 
مسمى قال  :‏ أفضل الكلام : سبحان الله والحمد 
لله ولا إله إلا الله » واله أكبر * ورواته ثقات . 


- وعن أبى هريرة رضى الله عنه : أن الى ي مر به 


التسبيح والتكبير والتهليل والتحميد 


وهو يغرس عغرسا. فقال: « يا با هريرة» ما الدى - وعن آبی هريرة رضی الله عنه آن رسول الله ب 
تغرس؟ » قلت : غراسًاء قال : « ألا أدلك على غراس قال : ١‏ خذوا جنتکم » قالوا: يا رسول الله من عدو 
خير من هذا؟ سبحان الله والحمد لله والله أكبرء ولاإله حضر؟ قال: ١‏ لاء ولكن جتكم من النارء قولوا: 
إلا أله » يخرس لك بكل وا-حدة شجرة فى الجنة » روأه سبحان الله » والحمد لله ولا إله ألا أله والله أكسر. 
أبن ماجه بسند حسن و حه الحاكم. فإنهن يأتين يوم القيأمة مجنلات ومعشّات وهر 

- وعن آم هان الاقأات الصالحات » رواأء النسائى والافظ له 
رضی الله عنه اا والبيهقى وصححه 
فالت : مر بی رسول على شرط مام . 
الله بيد ذات يوم والحنتة: بضم 
فلت : یسا رسول الجيم ونش انك 
الله » قد کیرٹ سئی النون: مايستسر 
وضعفٽت › أو كما ویفی . 


- ا اا چ و ا ر ا ا ا ای ا ا ار ا ا ا ا ا ی 


م a‏ 
1 م 


1 
الت : فمونى بعملٍ ومُعقّبات بکسر 
أعملة ونا جالسة؟ ا القاف المشددة: أى 
قال: « سبح اله | يعقبکم» ویأتی من 
مائة تسبيحةء فإنها ١‏ وراتکم . 
تعدل لك مائة رقمة : ومجتّات بفتح 
تعتقينها من ولد 


أمامکم» وفى رواية 
اللحاكم متجبات 
س بتقديم انون 

تعدل معَقَسّلة مائة 1 ۳ ۶ 
فرس مرج ج سبحان الله والحمد له ولا إله إلا الله والله أكر اأطبراً 
ب سبحان الله والحمد له ولا إله إلا الله والله | د جه 
تحملین عليها فی جمد وا ل وخر برای 

ا اه ما ولا حول ولا قوة إلا بابته العلٌ العظيم .٠‏ فى الأوسط : وزأد فيه ٠‏ ولا 
سبیل اله » وکبری الته ماثه خط ثلثى جلى بقلم الخطاط مصطفى راقم سنة ٠١١١‏ هجرية 
تكبيرة» فإنهأ تعدل لك 


عن تفائس الخط العربی- حسن قاسم حبش / ۱۹۱ . [ 
مأثة بدنة مقلدة مستفلهء› واخحرجه فی الصغخير عن 


وهللى الله مائة تهليلة » قال أبو نحلف : أحسبه قال : حدیث آبی هريرة فجمع بین منجیات ومجنبات . 
«تملا ما بين السماء والأرض» ولا يرفع يومئذ لأأحد وستده حسن . 

عمل أفضل مما يرفع لك إلا أن يأتى بمثل ما تيت ' - وعن عبد الله بن مسعسود رضی الله عنه قال : 
رواه أحمد بسند حسن . واللفظ له والطبرانى_ «... فمن ص بالمال أن ينفقهء وهاب العسدو أن 
لبیهقی . یجاهده» واللیل أن یکابده فلیكثر من قول : لا إِله إلا 


إسماعيل 4 
واحمدى الله مائة 


1 j E سي‎ 


وا کے سے ا 


کی وص وون ورن لوی رو“ 


ج : 
ا اا کا ا ار ااا ا ا ا ی اا ا داو ایا نی او کا ای ا اا ا ا ا ی 


حول ولا وة إا باه 
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التسبيح والتكبير والتهليل والتحميد 


الله » والله أكبيء والحمد لله » وسبحأان الله ٤‏ روأه 
الطبرانى ورواته ثقات . 

وقوله : ضن بالضاد المعجمة . أى بخل . 

- وعن آبیى هريرة رضی الله عنه قال : قال رسول الله 
: « كل كلام لا يبدأ فيه بالحمد ك فهو أجدَمٌ» 
رواه أبو داود واللفظ لهء والنسائى وابن ماجه. 

وصححه ابن حبان» ولقظه : ١‏ کل مر ذی بال لا 
يبدا فيه بحمد الله » فهو أقطع » وكذا للنسائى . 

- عن جويرة أم المؤمنين رضى الله عنها: أن النبى 
ية خرح من عندهاء ثم رجع بعد أن أضحى وهى 
جالسةء فقال: « ما زلت على الحال التى فارفتك 
عليها ١‏ قالت: نعم . قال النبى َيل : ٠١‏ لقد قلت 
بعدك أربع کلمات ثلاث مرات لو وزنت بما قلت منذ 
اليوم لوزنتهن : سبحان الله وبحمده عدد خلقه» 
ورضاأء نقفسه» وزنه عرشه ومداد کلماته ٤‏ رواه مسلم 
والاربعة. ) 

- وعن عائشة بنت سعد بن أبى وقاص عن أبيها أنه 
دخل مع رسول الله على امرآة وبين يدها نوّی» أو 
حصى تسبح به . فقال: « أخبرك بما هو أيسر عليك 
من هذاء أو أفضل؟ فقال: سبحان الله عدد ما حلقى 
فى السماء. سبحان الله عدد ما خحلق فى الأزض . 
سبحان الله عدد ما بين ذلك» سبحان الله عدد ماهو 
خالق . والله أكبر مثل ذلك . والحمد لله مثل ذلك 
ولأ إله إلا الله مثل ذلك» ولا حول ولا قوة إلا بالله مثل 
ذلك » روأه أبو داود والتشرمذى وحسنه والتسائى . 
وصححه ابن حبان والحاكم . ( الترغيب والترهيب / 
1۷1-1 ). 

وعن التسبيح والتكبير عقب الصلاة جاءت هذه 
الفتوى : 

سآل سائل شيخ الإسلام أبن تيمية : مسا قول سيدنا 
فی جماعة يسبحون الله ویحمدونه ویکبرونه هل ذلك 


۲۸ 


تسبيع قصيدة البردة النبوية 


سنة أم مكروه» وربما فى الجماعة يثقل بالتطويل من 
غير ضرورة؟ . 

فأجاب رحمه الله : التسبيح والتكبير عقب الصلاة› 
مستحب ليس بواجب . ومن أراد أن يقوم قبل ذلك فله 
ذلك ولا ينكر عليه . وليس لمن أراد فعل المستحب 
أن یترکه ولکن ینبغی للمأموم أن لا یقوم حتی ينصرف 
الإمام آى ينتقل عن القبلة» ولا ينبغى للإمام أن يقعد 
بعد السلام مستقبل القبلة إلا مقدار ما استغفر ثلاثا 
ويقول: اللهم نت السلام ومنك السلام تباركت يا ذا 
الجلال والإكرام . وإذا انتقل الإمام فمن أراد آن يقوم 
قام ومن آحب أن يقعد يذكر الله فعل ذلك ( فتاوی ابن 
تيمية ). 

( الترغيب والترهيب . انتقاء شهاب الدين أحمد بن 
على بن حجر العسقلانى _ صححه وضبطه محمد 
المجدوب / ۱۷١-٠١١‏ والفعاوى لابن تيميةء ط 
دار الخد العربی ج ٣‏ م۲/ .)۳٤١ ۳٤٤‏ 


التسسبيح : 


سَبّع الإإناء: غسله سبع مرات ( اللسان ). 

وقد أفتى الإمام ابن تيمية فى مسألة فى كلب طلع 
من الماء فانتفض على شىء فهل يجب تسبيعه؟ 
الله عنهما يجب تسبيعهء ومذهب أبى حنيفة ومالك 
رضی الله عنهما لا جب تسبیعه والله أعلم . 

( لسان العرب لابن منظور ۲۲/ ١۱۹۲ء‏ والفتاوى 
لابن تيمية ط . دار الغد العریی ج۱ ۱۵/ .)١۹‏ 


ات قصيدة البردة النبوية: 


من مصنمات التراث الإسلامى فى الأدب. 
أحد مخطوطات الخزانة ألطلسية حلب . 
الشيخح مصطفى الكردى الشافعى ( المتوفى قبل 


نة ۵ ۲١‏ إه). 


التسيبخ 


وهو جزء لطيف حسن الخط . وقد كتبت أبيات 
البردة بالحمرةء والتسبيع بالسوادء الورقة الأولى 


مخرومة ٤‏ وأو الموجود . 


لولم تكن مثله باب الغرام أتى 
( فما لعينيك إن قلت اكففا هما 
وما لقلبك إن قلت استفق يهم ) 
داعى الغفرام جميل والهوى قسم 
والجسم من سق م أجفان به سقم 
وإن رکن اضطباری عنه منهدم  ٠.‏ 
لکن رقیسی ینادی ذا الفتى عدم 
يروم شسسرا فی أحشساائه ألم 
( أيحسب الصّبٌ أن الحب متكت م 
ما بین منسجم منه ومضعڵرم ) 
وأخره : ۰ ۰ 
قد ارتجى مصطقفى الحردى فى سنة 
مستوثقًا بالتهامى حسن حاتمة 
راج يكون لى حسنى مق دمه 
للوالدين فأوهب خير تكرمة 


(وأذن لسخب صلاة منك دائمة 
ر ٤‏ سر اي ا 
على النبی بهل وَمْسجم) 


سل ۵ ۲ ۲ ١‏ ھے. 
مقباسه: 1۳ × ۲١‏ . 
( المنتخب من المخطوطات العربية فى حلب . 
مركز الخدمات والأنحاث الثقافية ق٤/ ٤١١‏ 
(f‏ 
التسبسع: 


من المصطلحات البلاغية » وقد آدرجه السيوطى فى 


أنواع البديع اللفظى وقال عنه : 


فلت فإن افيه تعاد فى 


أول تال فهوتسبيغ وفى 
ومنه تطلريز وذاأن تذكرا 

عدة أسمساء ويعاد تخبرا 
بصفه كررتهاومنه 

تعمدي دل الأوصاف فرداعنه 


هذه الابيات من زيادتى فيها أنوإاع لفظية هى : 
التسبيغ والتطريز والتعديد والتنسيتق ( انظر كلا تحت 
عنوانه ) . 

التسبيغ بسين مهملة وغين معجمة» وهو أن يعاد 
لفظ القافية فى أول البيت الذى يليها وسماه قوم تشابه 
الأطراف وقد تقدم أنه اسم لغير ذلك كقول أبى نواس 


: خزي يمه حیر لىی حازم 


و حازم حير بنى دارم 
ودارم خير تميم ومسا 
مفشاال تمی فى بن ى آدم 
( شرح عقود الجمان/ ٠٤۹‏ ). 
وقد فسره الأأحدابى بأن قال : هو أن يعيد لفظ القافية 
فى أول البيت الذى يليها » واستخدم المصرى تسمية 
أخحرى هى « تشابه الأطراف » وقال إنه لم يظفر من 
القران الكريم ہمثشل فى هذا الباب سوى قوله تعالى : 


الل نور السّموات والأژض مثل وره كَمشكاة فيها 


مصباح المصباځ فى زجاجة الزجاجة كأنّها كوكبّ 
دزی € [ الثور: ۳١‏ ] وفیها نری كيف تتشابه آطراف 
الجمل ( معجم المصطلحات البلاغية) . 


| 


ا 


( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عبد 


الرحمن السيوطى / ۹ ومعجم المصطاحات 
البلاغية -د. أحمد مطلوب ۲/ ١٤۳‏ ). 


¥ يەر : 
مدينة بإقليم خوزستان وصفها المقدسى على النحو 
التالى : 


ُستر: ليس بالإقليم أطيب ولا أحصن ولا أجل من 
هذه» يدور حولهاالنهر» ويحدق بها البساتين 
والنخل» معدن كل حاذق فى عمل الديباح والقطن . 
قد جمعت الأضدادء وفاقت البلاد واشتهرت فى 
العباد. وهى التى قيل: إنها جنة ترعاها الخنازير. ولا 
تسأل عن الفواكه والخيرات» ولقد استطبتها 
واستحستتها. ترى أسواقا سوية» وخصائص كثيرة 
يرحل إليها من المشرق والمغرب . وهم مياه بأردةء 
تجری تحت الارض» إلا أن جامعهم لطيف» والحر 
عندهم شدید وجسرهم طویل » ولیس غیره طریق› 
وكثيرًا ما يضل فى أسواقها الغريب ( أحسن التقاسيم 
(TIT /۲‏ 

کما وصفها ابن بطوطة فی رحلته فقال عنها : 

نتر مدينة كبيرة رائقة تضرةء وبها البساتين 
الشريفة» والرياض المنيفةء ولها المحاسن البارعةء 
والأسواق الجامعة . وهى قديمة البناءء افتتحها خالد 
ابن الوليد . ووالى هذه المدينة يتسب إلى سهل بن 
عبد الله ويحيط بها النهر المعروف بالاأزرق» وهو 
عجيب» فى نهاية من الصفاء» شديد البرودة فى أيام 
الحر» ولم أر كزرقته إلا نهر بَلْحَّسّان. ولها باب واحد 
للمسافرين . ولها أبواب غيره شارعة إلى النهر. وعلى 
جانبى النهر البساتين والدواليب . والنهر عميق» وعلى 
باب المسافرين منه جسر على القوارب كجسر بغخداد 
والحلّة . 


والفواكه بتستر كثيرة » والخيرات متيسرة غزيرة» ولا 


مثل إسواقها فى الحسن» وبخارجها تربة معظمة 
يقصدها أهل تلك الأقطار للزيارة» ولها زاوية بها 
جماعة من الققراءء وهم يزعمون أنها تربة زين 
العابدين على بن الحسين بن على بن أبى طالب 
(مهذب رحلة ابن بطوطة (IEE f‏ 

وقد ذكرها ياقوت ونقل عن البلاذرى فتحها فقال : 

وبتستر قبر اليراء بن مالك الأتنصارى» وكان يعمل 
بها تياب وعمائم فائقه › ولبس يوما الصاحب بن عباد 
عمامة بطراز عريض من عمل تستر» فجعل بعض 
جلسائه يتأملها ويطيل النظر إليهاء فقال الصاحب : 
ماعغملت بتستسر لتستں قلت : وهذامن نوادر 
الصاحب. ) 

وهال اہن | لمقفع : أول سور وضع فى الارض بعد 
الطوفان سزر السوس وسور تستر» ولا يدرى من 
بناهماء والابلة» وتفرد بعض الناس بجعل تستر مح 
الأهواز وبعضهم بجعلها مع البصرة» وعن ابن عوك 
مولى المسور قال : حضرت عمر بن الخطاب ¿ رضی 
الله عنه» وقد اختصم إليه أهل الكوفة والبصرة فى 
تستر وکانوا حضروا فتحها» فقال أهل الكوفة : هی من 
أرضناء وقال آهل البصرة: هى من أرضناء فجعلها 
عمر بن الخطاب من أرض البصرة لقربها منها . وأما 
فتحها فذكر البلاذرى أن با موسى الأشعرى لما فتح 
سق سار منها إلى تستر وبها شوكة العدو وحذهمء 
فکتب إلى عمر» رضى الله عنه» يستمده» فكتب عمر 
إلى عمار بن ياسر يأمره بالمسير إليه فى أهل الكوفةء 
تستر» وكان على ميمنة أبى موسى البراء بن مالك أخو 
أنس بن مالك رضی الله عنه وکان على میسرته مجزأة 
ابن ثور السدوسى وعلى الخيل أنس بن مالك وعلى 
ميمنة عمار البراء بن عازب الأنصارى وعلى ميسرته 
حذيفة بن اليمان العبسى وعلى خيله قرظة بن كعب 
الأنصارى وعلى رجاله النعمان بن مقن المزنى› 


فقاتلهم أهل تستر قتالا شديدًا» وحمل أهل البصرة 
وأهل الكوفة حتى بلغوا باب تستر» فضاربهم البراء ابن 
مالك على الباب حتى استشهد ودخل الهرمزان 
وأصحابه إلى المدينة بشر حال» وقد قتل منهم فى 
المعركة تسعمائة وأسر ستمائة ضربت أعناقهم بعد» 
وكان الهرمزان من أهل مهرجان قذق» وقد حضر وقعة 
جلولاء مع الأعاجم» ثم إن رجلا من الأعاجم استأمن 
إلى المسلمين فأسلم واشترط أن لا يعرض له ولولده 
ليدلهم على عورة العجم» فعاقده أبو موسى على ذلك 
ووجه معه رجلا من بنی شیبان يقال له شرس بن 
عوف» فخاض به على عرق من حجارة حتی علا به 
المدينة وأراه الهرمزان ثم رده إلى المعسكرء فندب أبو 
موسى أربعين رجلا مع مجزأة بن ثور وأتبعهم مات 
رجل؛ وذلك فى الليل» والمستأمن تقدمهم حتى 
أدخلهم المدينة» فقتلوا الحرس وكبروا على سور 
المدينة» فلما سمع الهرمزان ذلك هرب إلى قلعتهء 
وکانت موضع خزائنه وأمواله» وعبر آبو موسی حین 
أصبح حتى دخل المدينة واحتوى عليها وطلب 
الهرمزان الأمان فأبى أبو موسى أن يعطيه ذلك إلا على 
حکم عمر»؛ رضی الله عنه» فنزل على ذلك» وحمل 
الهرمزان إلى عمر فاستحياه إلى أن قتله عبيد الله بن 
عمر» إذ اتهمه بموافقة أبى لؤلؤة على قتل أبيه. 
(معجم البلدان (TI oT /١‏ 

ويضيف الذهبى إلى أحداث فتح تستر ما يلى : 

وعن عبد الرحمن بن أبى بكرة قال : أقاموا سنة أو 
نحوهاء فجاء رجل من تستر وقال لابی موسی : 
أسألك أن تحقن دمى وأهل بيتى ومالى على أن أدلك 
على المدحل» فأعطاهء قال: فابغنى إنساتا ساب†ًا ذا 
عقل يأتك بأمر بين فأرسل معه مجزأة بن ثور 
السدوسى» فأدخل من مدخل الماء ينبطح على بطنه 
أحيانا ويحبو حتى دحل المدينة وعرف طرقهاء وأراه 
العلج الهرمزان صاحبها فهمٌ بقتله ثم ذكر قول أبى 


١ 


موسی : ٭ لا تسبقنی بأمر ٩‏ ورجع إلى ابی موسی ثم إِنه 
دخل بخمسة ونلاتين رجلا کأنهم البط يسبحون» 
وطلعوا إلى السور وكبرواء وافتلوا هم ومن عندهم 
على السورء فقتل مجزأة وفتح أولئك البلد فتحصن 
الهرمزان فى برج . 

وقال قتادة عن أنس: لم نصل يومثذ الغداة حتى 
انتتصف النهار فما يسرنى بتلك الصلاة الدنيا كلها. 
وقال ابن سيرين : قتل يومئذ البراء بن مالك . وقي أول 
من دخل تستر عبد الله بن معقل المازنى . 

وعن الحسن قال: حوصرت تستر سنتين . وعن 
الشعبى قال : حاصرهم آبو موسى ثمانية عشر شهرا ثم 
نزل الهرمزان على حكم عمر» فقال حميد عن أنس: 
نزل الهرمزان على حكم عمر. 

فلما انتهينا إليه يعنى إلى عمر بالهرمزان _ قال 
تكلم » قال : کلام حی أو کلام میت؟ قال: تكلم فلا 
بأس» قال إنا وإياكم معشر العرب ما حلى الله بيننا 
وبینکم كنا نعصبکم ونقتلكم ونقعل › فما کان الله 
معکم لم یکن لنا بکم یدان» قال یا انس ماتقول؟ 
قلت يا أمير المؤمنين تركت بعدى عددا كيرا وشوكة 
شديدة فإن تقتله يبأس القوم من الحياة ويكون أشد 
لشوكتهم» قال فأنا أستحيى قاتل البراء ومجزأة بن ثور! 
فلما أحسست بقتله قلت : ليس إلى قتله سبيل» قد 
قلت له: تکلم فلا بأس» قال لتأتینی بمن يشهد به 
غيرك» فلقيت الزبير فشهد معى فأمسك عله عمرء 
وأسلم الهرمزان» وفرض له عمر» وأقام بالمدينة. 
(تاريخ الإسلام ۳/ ۴۳١١ء ١١١‏ ). 

ويحصى ياقوت ما ينسب إلى تستر من الرجال 


قیقول : 


وينسب إلى تستر جماعة» منهم : سهل بن عبد الله 
ابن يونس بن عيسى بن عبد الله التسترى شيخ 
الصوفية» صحب دا النون المصرى» وكائت له 
كرامات» وسكن البصرة» ومات سنة ۲۸۳ وقيل سنة 


التستری 


۳ وأما أحمد بن عیسى بن حسان أيو عبد الله 
المصری یجرف بالتستری» قیل إنه کان يتجر فى 
الثباب التسترية» وقيل كان يسافر إلى تستر» حدث 
عن مفضل بن فضالة المصرى ورشيد بن سعيد 
ا روى عنه مسلم بن الحجاج النيسابورى 

هيم الحربى وابن أبى ادنيا وعبد الله بن محمد 
ل وسمع یحیی بن معين يحلف بالل الذى لا 
إله إلا هو آنه كذاب وذكره أيو عبد الرحمن النسائى 
فی شیوحه وقال : لا بأس به» ومات بسأهرًا ستة 
۳ ه. ( معجم البلدان ۲/ .)١١‏ 


( أحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم للمقدسى 
المعروف بالبشاری - وضع مقدمته وهوامشه وفهارسه د 
. محمد مخزوم ۲/ ۳٠۳‏ ومهذب رحلة ابن بطوطة 
المسماة تحفة النظار فى غرائب الأمصار وعجائب 
الآثار - وقف على تهذيبه وضبط غريه وأعلامه أحمد 
العوامری ومحمد أُحمد جاد المولی ١٤١١ ء٠۱٤١ /١‏ 
ومعجم البلدان لیاقوت الحموی ۲/ ۳١ ٠۳۰‏ وتاريخ 
الإسلام لمحمد بن أحمد بن عشمان الذهبى _عنى 
بتحقيى التص وتحرير الحواشى حسام الدين القدسى 
CE MY‏ ) 
# التستري: 

قال السمعانى : 

التسترى : بأالتاء المضمومة المنقوطة سن فوف 
بنقطتين وسكون السين المهملة وفتح التاء المعجمة 
أيضا بنقطتين من فوق والراء المهملةء هذه النسبة إلى 
تستر بلدة من كور الأهواز من بلاد خوزستان يقولها 
الناس شوشتر وبها قبر البراء بن مالك رضى الله عنه 
الذی قال له النبی َة : ١‏ رب أشعث أغبر ذى طمرين 
لايۋبەلە لو أقسم على الله لأبره» منهم البراء بن 
مالك . والمشهور بهذه النسبة من المشايخ الكبار بو 
محمد سهل بن عبد الله بن يونس بن عیسی بن عبد الله 
ابن رفيع التسترى الساكن بالبصرة صاحب كرامات 


وايات» صحب ذا النون المصرى توفى سنة ثلاث 
وثلاثين ومائتين وقيل سنة ثلاث وسبعين والله أعلم. 

ومن المحدثين جماعة بهذه النسبة منهم أو جعفر 
أحمد بن یحیی بن زهیر التستری» کان مکثرا من 
الحديث معروفا مشهورا بالطلب سمع الحسن بن 
يونس بن مهران وأبا كريب محمد بن العلاء الهمدانى 
وغیرهما» روی عنه أبو حاتم محمد بن حبان البستى 
وأبو أحمد عبد الله بن عدى الجرجانى وأبو القعاسم 
سليمان بن أحمد بن أيوب الطبرانى وأبو بكر محمد 
ابن إبراهيم المقرى - وقال فى معجم شيوخحه : أخبرنا 
آحمد بن يحیى بن زهير الشيخ الصالح أالحافظ تاج 
المحدتين . توفى بعد سلة عشر وتلائمائة . 

وأما أبو عبد الله أحمد بن عيسى بن حسان التسترى 
من آهل مصرء نسب إلى تستر لأنه كان يتجر إليهاء 
روى عنه أبو زرعة وأبو حاتم الرازيان ومسلم بن 
الحجاج القشيرى وغيرهم» واخر من حدث عنه أبو 
القاسم البغوى ببغدادء وكان يروى الحديث عن 
مفضل بن فضالة المصرى وضمام بن إسماعيل 
المعافرى ورشدين بن سعد المهرى وعبد الله بن وهب 
القرشى وأزهر بن سعد السمان وغيرهم » ومات سنة 
ثلاث وأربعين ومائتين . 

وأبو سهل زياد بن الخليل التسترى»ء قدم بغداد 
وحدث بها عن إبرأهيم بن المنذر الحزامى ومسدد بن 
مسرهد وإبراهيم بن بشار وهارون بن سعيد الأيلى › 
روى عنه عبد الصمد بن على الطستى وأبو بكر محمد 
ابن عبد الله الشافعى» وذكره الدارقطنى فقال : لا بأس 
به » ومات بعسقلان فى طريق المدينة قبل آن يدخل 
مه فى ذى القعدة سنة تسعين ومائتين . 

وقد استدرك ابن الأثير على السمعانى فقال: فاته 
النسبة إلى التستربين » إحدى المحال الخريبة ببغدادء 
نسب إليها : آبو القاسم هبة الله بن أحمد الحریری ٠‏ 


التسمترى ( سهل بن عبد الله ) 


تسريح الإدراك قى شرح... 


سمع أبا طالب العشارى» وأبا إسحاق البرمكى. 


وغيرهمساء روی عنه خلق کئیر ولدسنة خمس 


وثلاثبن وأربعمائة . 
البارودى ٤١١ ۵9 /١‏ واللیاب لابن الأثير۔ تحقيق 
د. مصطفی عبد الواحد ۲٤۷ /١‏ ). 
د 1 
٭ التستری ( سهل بن عبد الله ): 
انظر: سهل بن عبد الله التسترى . 
٭ التسديد فس بيان التوحيد: 
التسديد فى بيان التوحيد: للشيخ شهاب الدين 
أحمد بن محمد الخنيمى الأنصارى ( المتوفى سنة 
٤١‏ أريع وأريعين وألف ) أوله: الحمد لله مخترع 
القائل : 
وفى كل شىء له+آأية 
دل على أنه وأ« ل 
( کشف ۱/ ٤٩۳‏ ). 
# تسريح الإدراك فى شرح تشر يح الأفلاك: 
من مصنفات التراث الاسلامی فی علم الفلك . 
لابى محمد عبد الله فخرى زادهء المتوفى سنة 
VA / AMA‏ 
من أسرة ال الفخرى الموصلية : كان كاتب ديوان 
الإنشاء فى بغداد زمن الوزير أحمد باشا والى بغدادء 
اشتغل فى علوم الملك وله فيه مؤلفات متها: سوانح 
الجغمينى ٠‏ ورسالة فى كيفية العمل فى الصفيحة 
(تاريخ علم الغلك فى العراق / .)۲١١‏ 
مخطوط بمكتبة المتحف العراقی . 
الرقم: ۳١۲۷۸‏ . 


الأول : « اللهم ألهمنا لطائف صنعتك فى أرضك 
وسمائك ...). 

وهو شرح على تشريح الأفلاك لبهاء الدين العاملى 
رتبه المؤلف على ترتيب الأصل فى مقدمة وخمسة 
فصول وخحاتمة . فرغ منها المؤلف سنة ١۸١١٠ه/‏ 
۹٩م‏ . نسخة جيدة كتبها عبد الفتاح رسول أغازاده 
سنة ١۸١١ه/‏ 1۷1۹م عليها مقابلة على نسخة 
المؤلف سنة ۲۳۳١ه/‏ ۱۸۱۸م تتضمن أشكالا 
رسمت بدقة وبالمداد الأأحمر. 

وتوجد نسخة أخرى كتبت سنة ١۱۱۸٩‏ ه/ ۱۷۷۲م 
علیها حواش وشروح . 

. ۲ / ٠١7١ الرقم:‎ 

ونسخة ثالثة كتبها صالح ين عبد الغفور بن عبد الله 
ابن آبی بكر سنة ۱۲۳۳ ه/ ۱۸۱۸م بالمدادين 
الأسود والااحمر وبخط جيد. 

.١ /٠١۸۳١ الرقم:‎ 

ورابعة كتبها محمد باقر بن محمود سنة ٤١۵‏ ۲ه / 
٠م‏ عليها مقايلة . 

. ١ / ٤٥۳١ : الرقم‎ 

وخامسة كتبها عبد الله بن بردى البذارة فى سنة 
۱ھ / ۵م 

الرقم: ۸1۷۷ . 

وسادسهة جيدة ترقى للقرن الثشالث عشر الهجرى 
الثامن عشر الميلادى . 

. ٤٤۳۹ الرقم:‎ 

وسابعة جيدة الخط عليها حواش وشروح كتبها أيوب 
لجل ملا محمد سعيد الأربلى . حديثة الخط . 

. 17٦ : الرقم‎ 

وشامنة كتبها حسن لأجل ملا عبد القادر حديشة 
البحط . 


تسطيح الصور وتبطيح الكور 


.۸٤ ٥۳ ألرفم:‎ 

وتاسعة ناقصة قليلا من الآحر حديثة الخط . 

الرقہ: ۱۸۹۱۷ . 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقى - أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس 
CTV TT /‏ 


# تسطيح الصور وتبطيح الكور: 

تاليف بی الريحان محمد بن أحمد البيروتى . 

المخطوط محفوظ بدار الكتى المصرية . 

أوله : ... الشكر على النعم حق واجب ... ومولانا 
الامير السيد الملك العادل ولى النعم نحوارزم شاه ... 
وها آنا أحد من نشأت فى ظل ممالكه... ونلت 
بمجلسه العالى ... من التقريب ... وحق لمن سربل 
بمثل هذه الحلل أن يتجرد لخدمة مولا ... إن معرفة 
الصور الشاملة للكواكب المرصودة ... ليس بيسير 
المنفعة ... فى كل واحد من قسمى صناعة التنجيم . 
أما فى علم هيشة الأفلاك والكواكب وحركاتها مزأولة 
الأرصاد مما يحتاج إليه من أخذ ارتفاعاتها وأبعاد ما 
يليها ومعرفة الأوقات بالليالى ... والإبانة عن مكاييل 
الحركات وموازين الأزمنة الماضية منها والمستقبلة 
وتحقيق العودات فى الأفلاك الخارجة المراكز وقياس 
ساير [سائر] الكواكب إليها وما أشبه ذلك . وأما فى 
صناعة الألحكام المبنية عن انفعال الأجسام السفلية من 
تأثير الأأجرام العلوية مما لا خحفاء به من الحاجة إلى 
معرفة إعظامها ... 

أحره: ... أا أرصاد الكواكب فبذات الحلق 
والآلات المهيأة لذلك. وأما ما على الأرض فبمعرفة 
الأطوال والعروض لكل واحد من الطالب فيهاء وقد 
سبق لى مقالة فى تصحيح ذلك وكيفية الطريق إلى 
معرفة كل واحد منها... تم كتاب تسطيح الصور 
وتبطيح الكور... 


التسسع الأيات البينات 


( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ۲/ .)۸١‏ 


٭# تسطيح الكرة ( علم.): 


هو علم يتعرف منه كيفية إيجاد الآلات الشعاعية . 
کذا فی کشاف اصطلاحات الفنون. وقال فی كشف 
الظنون: كيفية نقل الكرة إلى السطح مع حفظ 
الخطوط والدوائر المرسومة على الكرة وكيفية نقل تلك 
الدوائر عن الدائرة إلى الخط . وتصور هذا العلم عسير 
جدا يكاد يقترب من حرق العادة لكن عملها بايد كثيرًا 
ما يتولاه الناس ولا عسر فيه مثل عسر التصور. انتهى 
ما ذكره آبو الخير» وقد جعله من فروع علم الهيثة وهو 
من فروع علم الهندسة» ودعوى عسر التصور ليست 
على إطلاقها بل هو بالنسبة إلى من لم يمارس فى علم 
الهندسة انتهى . ومنفعته الارتياض بعلم هذه اللات 
وعملها وكيفية انتزاعها من آمور ذهنية مطايقة للأوضاع 
الخارجية والتوصل بها إلى استخراح المطالب 
الفلكية . 

ومن الكتب المصنفة فيه كتاب تسطيح الكرة 
لبطليم وس والكامل للفرغانى الاستيعاب للبيرونى 
والىدستور الرجيح فى قواعد التسطيح لتقى الدين 
والات التقويم للمراكشى رحمهما الله تعالى . 

( مفتساح السعادة ومصباح السيادة لأحمد بن 
مصطفی الشهیر بطاش کیری زادہ ۳٦۰ /١‏ وکشف 
الظنون لحاجى خليفة /١‏ ١۳٠٤ء‏ وأبجد العلوم 
لص يق بن حسن القنوجى _ أعده للطبع ووضع 
فهارسه عبد الجبار زکار ج۲ ق۱/ ۱۹۲ ). 


« التسع الآيات البينات: 


قال تعالی : * ولقد آتینا موسی تسع آیاټ بيات ) 
[الإإسراء: ٠١١‏ ] ويفسر الإمام القرطبى هذه الآية 
بقوله : اخحتلف فى هذه الآيات» فقيل : هى بمعنى 
ايات الكتاب» وقيل الآيات بمعنى المعجزات 
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التسع الأيات البينات 


والدلالات . قال ابن عباس والضحاك: الآيات 
التسع : العصا واليد واللسان والبحر والطوفان واليجراد 
والقمّل والضفادع والدم» ايات مفصلات . وقال 
الحسن والشعبى : الخمس المذكورة فى « الأعراف » 
يعنيان الطوفان وما عطف عليه » واليد والعصا والسنين 
والنقص من الثمرات . وروى نحوه عن الحسن» إلا 
أنه يجعل السنين والنقص من الثمرات واحدةء وجعل 
التاسعة تلقف العصا ما يأفكون. وعن مالك كذلك› 
إلا أنه جعل مكسان الستين والنقص من الثمرات : 
البحر والجبل . وقال محمد بن كعب: هی الخمس 
التى فى * الأعراف » والبحر والعصا والحجر والطمس 
على أموالهم . ١أه.‏ ( اللجامع لأحكام القرآن /٤١‏ 
(T01‏ 

أما الإمام ابن كثير فيفسر الأية على النحو التالى : 
(ويلاحظ أن ما جاء بين أقواس هو من تعليقات 
المحققين ) يخبر تعالى أنه بعث موسى بتسع آيات 
بينات » وهى الدلا ئل القاطعة على صحة نبوته وصدقه 
فيما أخبر به عمن أرسله إلى فرعون» وهى: العصاء 
واليد» والسنين» والبحرء والطوفان» والجراد» 
والقمّل › والضفادع » والدم» آيات مفصلات » قال 
ابن عباس . 

وقال محمد بن كعب: هى اليد» والعصا والخمس 
فى الأعراف » والطمسة ( يعنى قوله # ربتا اطمس على 
أموالهم 1€ يونس : ۸۸ ] ) والحجر . 

وقال ابن عباس أيضاء ومجاهد وعكرمةء 
والشعبى» وقتادة» هى يده» وعصاه» والسنين › 
ونقص الثمرات» والطوفانء والجرادء والفُمّلء 
والضفادع » والدم ( یعنی قوڵله : # فأرسلنا عليهم 
الطوفان والحراد والقَّمل والضفادع والدم أباث 
مفصلات فاستکب روا وكانواقومامحرمین 4 . 
[الاعراف : ١۳٣۳‏ ]). 


وهلا القول ظاهر جلى حسن قوی . وجعل الحسن 


e 


البصرى « السنين ونقص الثمرات ١‏ أية واحدة» وعنده 
أن التاسعة هى : تلقف العصا ما يأفكون . 

#فاستکبروا وکانوا قوما مجرمین € [الأعراف : ]١۳٣‏ 
آی : ومع هذه الأيات ومشاهدتهم لهاء كفروا بهاء 
وجحدوا بها واسترقنتها أنفسهم ظلما وعلرًء وما 
نجعت فيهم › وكذلك لو أجبنا هؤلاء الذين سألوا منك 
ما سألواء وقالوا: # لن نؤمن لك حتى تفجر لنا من 
الأزض ينبوعا ¢ [ الإسراء: ٩۰‏ ] إلى آحرهاء لما 
استجابوا ولا آمنواء إلا أن تشاء الله » كما قال فرعون 
لموسی ‏ وقد شاهد منه ما شاهد من هذه الآيات - 
قال: # إنى لأظنك يا موسى مسحورا ¢ [ الإسراء: 
۱ ]1. قیل : بمعنی ساحر. والله تعالى أعلم . 

ویمضی ابن كثير فى تفسيره فيقول : فهذه الايات 
التسع التى ذكرها هؤلاء الأئمة هى المرادة هاهناء وهى 
المعنية في قوله تعالى : 3 وال عصاك فلما رآھا تهتز 
کأنھا جانْ ولی مدبرا ولم عقب یعقب یا موسی لا تخف إنی 
لا يخاف لدى المرسلون # إلا من ظلم ثم بدل خسنا 
بعد سوء فإنى غفور رحيم # وآدخل يدك فى جيبك 
تخرج بيضاء من غير سوء فى تسع آيات إلى فرعون 
وقومه إنهم كانوا قوما فاسقين 4 [ النمل: ٠١-٠١‏ ] 
فذكر هاتين الايتين : العصا واليد» وبين الآيات 
الباقيات فى سورة الأعراف وفصلها . 

وقد أوتى موسى عليه السلام آيات خر كثيرة منها 
ضربُه الحجر بالعصاء وخروح الأنهار منهء ومنها 
تظليلهم الغمام» وإنزال المن والسلوى» وغير ذلك 
مما أوتوه , بنو إسرائيل بعد مفارقتهم بلاد مصرء رلکن 
ذكر هاهنا التسع الأيات التى شاهدها فرعون وقومه من 
أهل مصرء وكانت حجة عليهم فخالقوها وعانندوها 
كرا وجحودًا. 

فأما الحديث الذى رواه الإمام : حدثنا يزيد» حدثنا 
شعبة» عن عمرو بن مرّةقال: سمعت عبد الله بن 
سلمة يحدٿث» عن صفوان بن عسال المرادى» رضى 


الله عنه قال : قال يهودى لصاحبه : اذهب بنا إلى هذا 


النبى حتى نسأله عن هذه الآية  :‏ ولقد آتبتا موسى ٠‏ 


تسع آیات بینات # فقال: لاتقل له نبى.فإنه لو 
سمعك لصارت له اربع آعین ( أى: ب يسر بقولك هذا 
النبى سروتا يمد الباصرة» فیزداد به نورا على نور» كذى 
عينين أصبح يبصر بأربع » فإن الغرح يم الباصرة» 
فیزداد به نورا على نور» كما أن الهم والحزن يخل بها» 
ولذايقال لمن أحاطت به الهموم: أظلمت عليه 
الدنا) فسألاهء فقال النبى ب : ١‏ لا تشركوا بال 
شيئاء» ولا تسرقواء ولا تزنواء ولا تقتلوا النفس الت حرم 
الله إلا بالحق» ولا تسعحرواء ولا تأكلوا الرباء ولا 
تمشوا برىء إلى ذى. سلطاان ليعتله» ولا تقذفوا 
محصنة أو فال : لا تفروا من الزحف _ شعبة الشاك _ 
وأنتم يا يهود» عليكم خاصة أن لا تعدوا فى السبت) : 
فقبلا يديه ورجليه» وقالا: نشهد أنك نى : قال : «فما 
یمنعکما أن تتبعانی؟ قالا لأن داود عليه السلام دعا أن 
لا یزال من ذریته نبی» وإنا نخشى إن أسلمنا أن تقتلنا 
يهود » ( مسند الإمام آحمد /٤‏ ۲۳۹ ). ( يلاحظ أن 
هذه القصة رواها أيضا الآلوسى فى روح المعانى /٤‏ 
۳ مستخد ما عارة « شك شعة 
الشاك » ). 


فهذا الحديث رواه هكذا الترمذى» والنسائى »+ وابن 


شعبة ١‏ بدلا من ١‏ شعية 


ماجه» وابن جریر فی تفسیره من طرق» عن شعبة بن 
البحجاج» به» وقال الترمذى: حسن صحيح . 

وهو حدیٹ مشکل * وعد الله بن سلمة » فى حفظه 
شىء» وقد تكلموا فيه » ولعله اشتبه عليه التسع الآيات 
بالعشر الكلمات» فإنها وصايا فى التوراة لا تعلق لها 
بقيام الحجة على فرعون» واه أعلم . 

ویمضی ابن كثير فى تفسيره للاية ٠١١‏ من سورة 
الإسراء فيقول: ولهذا قال موسى لفرعون: # لقد 


علمْت ما أنزل هؤلاء إلا رب السموات والأرض بصائر# ' 


آى حججًا وآدلة على صدق ما جنك به # وإنى 


. لأظنك يافرعصون مثبورا € [ الإسراء: ٠١١‏ ] أى 


هالكا. قاله مجاهد وفتادةء وقال اين عباس ملحونا. 
وقال أيضا هو والضحاك * مثبورا € أى مغلويا. 
والهالك کما قال مبجاهد ۔یشمل هذا کله. 


قرأ بعضهم برفع التاء من قوله : علمت # وروی 
ذلك عن على بن أبى طالب . ولكن قراءة الجمهور 
بفتح التاء على الخطاب لفرعون» كما قال تعالى : 
#إفلما جاءتهم اياتنا مبصرة قالوا هذا سحر مبين * 
وجحدوا بها واستيقنتها أنفشهم ظلمًا علو فانظر كيف 
كان عاقبة المفسدين # النمل: ۱۳ء ٠٤‏ ]. 


> فهذا کله مما يذل على أن المراد بالتسع الآيات إنما. 


هی مأ تقدم ذكره من العصاء والد» والسنين › ونقص 


من اللمرات» والطنوفان» والجزادء والقمّل 
والضمادع » والدم» التى فيها حجج وبرأهين على 
فرعون وقومه» وخوارق ودلائل على صدق موسی 
ووجود الفاعل المختار الذى أرسله وليس ألمراد منها 
كما ورد فى هذا الحديث: فإن هده الوصايا ليس فيها 
حجح على فرعون وقومه» وأى متاسبة بين هذا وبين 
إقامة البراهين على فرعون؛؟ وما جاء هذا الوهم إلا من 
قبل ۵ عبد الله بن سلمة » فإن له بعض ما ينكر. وال 
أعلم . ولعل ذينك اليه ودين إنما سألا عن العشر 
الكلمات فاشتبه على الراوى بالتسع الآيات» فحصل 
وهم فى ذلك» والله آعلم . ( تفسير القران العظيم 
{ITE °‏ 

أما الإمام الآلوسى فقد جاء تفسيره لهذه الايرة 
(الإسراء / ٠١١‏ ) على النحو التالى : 

ظاهر السياق والنظائر يقتضيان كون المعنى تسع 


آدلة واضححات الدلالة على نبوة موسى عليه السلام 


وصحة ما جاء به من عند الله تعالى» ولا ينافيه أنه قد 
أوتى من ذلك ما هو أكثر مما ذكر لأن تخصص العدد 
بالذكر لا يدل على تفى الزائد كما حقق فى الأصول› 


وإلى هذا ذهب غير واحد إلا أنه اختلف فى تعيين 
هذه التسع » ففى بعض التفاسير هى كما فى التوراة 
العصاء ثم الدم» ثم الضفادع » ثم القشْل» ثم موت 
البهائم» ثم برد كنار أنزل مع نار مضطرمة أهلكت ما 
مرت به من نبات وحيوان» نم جراد ئم ظلمة» تم 
موت عَم کبار الآدميين وجميع الحيوانات . 

وأخحرح عبد الرزاق وسعيد بن منصور وابن جرير وابن 
المنذر وابن آبی حاتم من طرق عن ابن عباس رضی 
الله تعالى عتهما أنها العصاء واليسد والطوفانء 
والجرادء والقَمًلء والضفادع» والدم» والسنين. 
ونقص من الثمرات . وروى ذلك عن مجاهد والشعبى 
وقتادة وعكرمةء وتعقب هذا بأن السنين ونقص من 
الثمرات اية واحدة كما روى عن الحسن ورد بأنه ليس 
باللحسن» إذ ظاهر قوله تعالى : # ولقد أخذناال 
فرعون بالسنين ونقص من الثمرات 14 الأعراف : 
١‏ ] يقتضى المغايرة فيحمل الأول على الجدب فى 
بواديهم ٠‏ والثانى على النقصان فى مزارعهم أو على 

وأخرج ابن جرير وابن بى حاتم فى رواية أخرى عن 
الحبر أنها يده عليه السلام ولسانه وعصاه والبحر 
والطوفان والجراد والقمل والضفادع والدم. وفى 
الكشاف عنه رضى الله تعالى عنه أنها العصا واليد 
والجراد والقَمّل والضفادع والدم والحجر والبحر 
والطور الذى نتقه اله تعالى على بنى إسرائيل» وتعقبه 
فى الكشف بقوله فيه إن الحجر والطور ليسا من الأيات 
المذهوب بها إلى فرعونء وقال تعالى: 9 فى تسع 
آيات إلى فرعون وقومه € وذكر سبحانه فى هذه السورة 
# لقد علمت ما أنرل هؤلاء € والإشاة إلى الآيات. ثم 
فال : والجواب جاز أن يكون التسع البينات بعضا منها 
غير البعض من تلك التسع» وليس فى هذه الأية أن 
الكل لفرعون وقومه . وأما الإشارة فإلى البعض 
بالضرورة لأن الكل إنما حصلت على التدريج» وفلق 


التسعيبر 


البحر لم يكن فى محرض التحدى بل عندما حق 
الهلاك. ١ه..‏ ولا يخلو عن ارتكاب خلاف الظاهى 
وما روی عن ابن عباس أولا لائح الوجه ما فيه إشكال 
ونسبه فى الكشاف إلى الحسن وهو حلاف ما وجدناه 
فى التب التى يعول عليها فى أمثال ذلك . وروی أن 
عمر بن عبد العزيز عليه الرحمة سأل محمد بن كعب 
عن هذه الآيات فعدٌ ما عد وذكر فيه الطمس فقال 
عمر: كيف يكون الفقيه إلا هكذاء ثم قال يا غلام» 
أخحرج ذلك الجراب فأخرجه فنفضه فإذا بيض مكسور 
بنصفین » وجوز مکسور؛ وفوم» وحم ص »› وعدس › 
كلها حجارة . هذا وظاهر بعض الاأحبار يقتضى خلاف 
ذلك» فقد أخرج أحمد والبیھقی والطبرانی والنسائی 
وابن ماجه والترمدی وقال حسن صحیح والحاکم وقال 
صحيح لا نعرف له علة. ( روح المعاتى ٠٠۴ /٤‏ ). 


ويروى ابن إياس فصة عمر بن عيد العزيز على 
اللحو التالى : 

قال عمر بن عبد العزيز رضى الله عنه فى التفسير: 
كان أول الآيات العصا واليد البيضاء والطوفان والجراد 
والقمل والضفادع والدم والطمس والبحر حين صار 
يبساء ثم آخرج عمر خريطة فيها دنانير ودراهم 
وجواهر وحنطة وشعير وأرز وحمص وعدس وماش 
ولوبيا وقد مسخ جميعه وفت الطمس . ( بدائع الزهور 
CITY FT FJ‏ 

( الجامع لالحكام القران للقرطبى . كتاب الشعب 
۳ ۱ ۴۲ وروح المعانی فى تفسير 
القران العظيم والسبع المثانى للإمام أبى الثناء الآلوسى 
٤ر e‏ وبدائع الزمور فى وقائع الدهور للشيخ 
محمد بن أحمد بن إياس» دار الكتب الشعبية. 
بیروت/ ۱۳١‏ ۱۳۷ ). 


# التسعير: 


هل للحاكم أن يسعَّر على الناس فى الأسواق؟ 


التسح ر 


يجيب على هذا السؤال فضيلة الشيخ أحمد 
مصطفى المراغى بقوله : تسعير السلع على ضربين : 

| - أن يكون للناس سعر غال فيأتى بائع بأغلى 
منه. فهذايصح منعه من إغلاء السعر فى مذهب 
مانك وكذلك يمنع إذا نقصه عند مالك والشافعى 
وأحمد مجتمعين بما روى أن عمر بن الخطاب مر 
بحاطب بن ابی بَلتَعَةَ وهو يبع زبيبًا بالسسوق فقال له 
عمر: إما أن تزيد فى السعر وإما أن ترفع من سوقنا . 
وسر هذا أنه إذا انفرد واحد منهم بسعر خيف من 
حصول الشغْب والفتنة فى السوق» هذا إذا كائت 
السلعة غير مجلوبة من الخارج» فإن كانت كذلك فلا 
بأس من البيع بما دون الناس . 

وكل هذا فيما عدا الحبوب كالقمح والشعير 
ونحوهما فإن الجالب لهمايبيع كيف شاء وإن كثر 
عدد من رخص السعرء قيل للباقين إما أن تبيعوا 
كبيعهم وإما أن تخرجوا من السوق . 

۲ - أن يحدد الحاكم ابتداءَ سعرًا خاصًا للناس لا 
يتجاوزونه فهل مثل هذا يجوز؟ جمهور العلماء على 
منع ذلك وإليه ذهب مالك وحجتهم فى ذلك أن 
با مریرة روی أن رجلا جاء إلى النبی َة وقال : يا 
رسول الله سَعّر لنا فقال بل ادعوا الله . ٹم جاء رجل 
فقال يا رسول الله سر لنا فقال: بل ادعوا الله يرفع 
ويخفض وإنى لأرجو أن ألقى الله وليس لأحد عندى 

وأجازه سعيد بن المسَبّب وهو رواية أشهب عن 
مالك خوفا من إغلاء السعر على التاس» لكن لا يجبر 
البائع على البيع بالسعر الذى حذد» بل يمتع من البيع 
بغيره مراعاة لمصلحة البائع والمشترى فلا يمنع البائع 
الربح ولا يسوغ له ما يضر الناس» وأبو حنيفة لا يرى 
التسعير من السلطان إلا إذا تعلق به ضرر العامة بأن 
احتكر أحد طعامًاء ورفع آمره إلى القاضى» وعندئذ 
یأمره ببیع ما فضل من قوته وقوت عیاله» فان لم یمتثل 


۳۸ 


عزره زجرًا له» فإن عجز القاضى عن صيانة مصالح 
المسلمين إلا بالتسعير سعر بمشورة أهل الرأى 
والبصبرة» فإذا تعدى هذا السعر أحد بعد ذلك أجبره 
على البيع . 

حكم الفندى والحمام والمخبر: 

إذا احتاج الناس إلى الانتقاع بالفندق والحمام وكان 
صاحبهما قد صنعهما للتجارة لكنه أبى أن يدخل 
الناس إلا بأجر مرتفع قد حدده وهم فى حاجة إلى 
استعمالهماء ألزمه القاضى بإباحة الانتقاع بأجر 
المثل والتسعير العدل لا وکس ولا شطط » ومثل ذلك 
الخباز وبائع الىدقيق ونحوهما إن آبيا ذلك حتى لا 
يتضرر الناس ( الحسبة فی الإسلام / ۲۸-۲۲ ). 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية عن التسعير: قال 
الفقهاء: من اضطر إلى طعام الغير أخذه منه بغر 
اختياره بقيمة مثله» ولو امتنع من بيعه إلا بأكثر من 
سعره لم يستحق إلا سعره ( ومنهم الإمام الثووى رحمه 
الله » قال : أجمع العلماء على أنه لو كان عند إنسان 
طعام اضطر الناس إليه ولم يجدوأ غيره أجبر على بيعه 
دفعا للضرر عن الناس . انظر المجموع EA Ff ١١‏ (. 

ومن هنا يتبين آن السعر منه ماهو ظلم لا يجوز 
ومنه ماهو عدل جائز» فإذا تضمن ظلم الاس 
وإكراههم بغير حق على البيع بثمن لا يرضونه أو 
منعهم مما أباحه الل لهم فهو حرام» وإذا تضمّن 
الحدل بين الناس مثل إكراههم على ما يجب عليهم 
من المعاوضة بثمن المشل »› ومنعهم مما يحرم عليهم 
من أخذ زيادة على عوض المثل فهو جائز بل واجب . 

فأما الأول : فمشل ما روى « أتس» قال : غلا السعر 
على عهد رسول الله د » فقالوا: يا رسول الله لو 
سَعرت» فقال : « إن الله هو القابض الباسط الرازق 
المسعّ وإنی لاأرجو أن آلقى الله ولا يظلبتى أحسد 
بمظلمة ظلمتها إياه فى دم ولا مال * رواه بو دأود 


اسز 


والترمدى وصححه ( حسن . رواه الترمذی فى سننه 
ا ۳ ) نحوه عن أنس بن مالك» وقال : حديث 

حسن صحیح » وأبو داود فی سننه (۹/ ۳۲۰ ) وعن 
ابی هریرة» والدارمی قی سننه (۲/ ۱١١‏ ) وابن ماجه 
فی سنته(۲/ ۱ ) وعن آیى سعيد الخدرى (۲/ 
1۲ ) والإمام أحمد فی مسنده (۳/ ٠١١‏ ) مثله 
ويزيادة ( الخالق ) ونحوه ۸١۵ /۳ ١‏ وفيه: (لو 
قوّمت) بدلا من : ( لو سعّرت ). 

فإذا كان ألناس يبيعون سلعهم على الوجه المعروف 
وإما لكثرة الخلق فهذا إلى اله ء فإلزام الخلق أن يبيعوا 
بغيمة بعینها إکراه بغير حق . 

( يعلق المحقق هنا بقوله: والذى ينكره شيخ 
الإسلام هنا هو عين ما يحدث بمصر وغيرهامن 
البلادء خحاصة فى السلع الضرورية مثل : الارز. 
فى مثل هذه الحالة يجعل البائعين يخفون السلع › 
وذلك يساعد على زيادة استغلال الخلق وإلغلاء. أما 
ترك التسعير فى مثل هذه األحالهة فإنه يساعد على 
إظهار السلع وعدم إخفائهاء فيكون التنافس بين 
البائعين مما قد بحدث انخقاض سعر هله السلعة 
والله أعلم . اه). 

ثم يقول شيخ الإسلام اين تيمية : وآما الثانى : فمشثل 
أن يمتنع أرباب السلع من بيعها مع ضرورة الناس إليها 
1 إلا بزيادة على القيمة المعروفة؛ فهنا يجب عليهم 
بيعها بقيمة المثل » ولا معنى للتسعير إلا إلزامهم بقيمة 
المثل » فيجب أن يلتزموا يما آلزمهم الله به . 

وأبلغ من هذا أن يكون الناس قد التزموا أن لا يبيع 
الطعام أو غيره إلا ناس محر وقول » لا تاع تلك السلع 
إلا لهم ثم ييعونها هم»ء فلو باع غيرهم ذلك منع إما 
ظلمًا لوظيفة تؤخذ من البائع أو غير ظلم لما فى ذلك 
من القساد» فههنا يجب التسعيم عليهم بحیث لا 


۹ 


يييعون إلا بقيمة المثل » ولا يشترون أموال الناس إلا 
بقيمة المثل بلا تردد فى ذلك عند أحد العلماء لأنه 
إذا كان قد منع غيرهم أن يبيع ذلك النوع أو يشتريه فلو 
سوٌغَ لهم آن يبيعوا بما اختاروا كان ذلك ظلمًا للخلق 
من وجهين : ظلمًا للبائعين الذين يريدون بيع تلك 
الأاموال» وظلمًا للمشترين منهم» والواجب إذا لم 
يمكن دفع الظلم أن يدفع الممكن منه» فالتسعير فى 
مثل هذا واجب بلا نزاع» وحقيقة إلزامهم أن لا يييعوا 
أو لا يشتروا إلا بثمن المثل . 

( يعلى المحقق هنابقوله: وهذامثل السلم 
التموينية التى لا منفذ لها إلا عن طريق الجمعيات 
الاستهلاكية» والتى يحصل عليها بعض الناس 
بطريقتهم الخاصة» ثم يبيعونها للآخرين بمثلين أو 
ثلاثة أمثال ) ( الحسبة فى الإسلام / ١۲ء ۲١‏ ). 

ويتابع الإمام ابن تيمية الكلام على التسعير فى ص 
۷ وما بعدها فانظره فی مرجعه إن شئت الاستزادة . 

( الحسبة فى الإسلام - صاحب الفضيلة الشيخ 
أحمد مصطفى المراغى ط عيسى البابى الحلبى . 
القاهرة / ۲۸-۲١‏ والحسبة فى الإسلام أو وظيفة 
الحكومة الإأسلامية لشيخ الإسلام أحمد بن عبد 
الحليم بن تيمية - تحقيق وتعليق أبى المنذر سامى 
أنور. منشورات مسجد التوحيد. أمستردام. اأإطعة . 
الأولی ١۱٤۱ھ‏ ۱۹۹۰م/ ۲١‏ ۲۹ . انظر أيضا 
جمع الفوائد من جامع الأصول ومجمع الزوائد للإمام 
محمد بن محمد بن سلیمان ١١ /١‏ وتيسير 
الوصول إلى جامع الأصول للإمام ابن الديبع الشيبانى 
CYA YY Ff‏ 

ويوجد مخطوط بهذا العتوان فى دار الكت 
الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن ) وهو من المصنفات فى 
الفقه الحنفى» وجاء بيانه كما يلى : 

تأليف : عبد الغتى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسى المتوفى سنة ٩٤١١ه/‏ ۳١۱۷١م.‏ 


التسعبر 


رسالة فى بيان حكم التسعير للخبز واللحم 
وعیرهما. 

الرقم : 2*۰ 

أولها: بعد البسملة: الحمد لوليه» والصلاة 
والسلام على نبيه ... هذه رسالة عملتهما فى مسألة 
التسعير... قال فى فتاوى البزازية من كتاب البيوع : 
اتفق أهل بلدة على سعر اللحم والخبز... 

آخحرها: ولأن الخبز له مقدار معين فى العادة فى 
جميع البلاد فهو معلوم» فيرجع بحصة نقصانه من 
اللمن» كما أفاده كلام المنح» بخلاف اللحم» فإن 
تسعیره فى بعض البلاد لم يبلغ تسعيره لخبزه» فاعلم 
ذلك وتحقيقه واه أعلم وأحكم » تمت الرسالة فى 
مجلسين من يوم أواخر ذى القعدة سنة ثلاث ومائة 
وألف . 

نسخة قيمة ضمن مجموع رسسائل النابلسى » ببخط 
المؤلف. 

الخط نسخ دقيق . 

وتوجد نسخة بانية . 

الرقم: ۸۱۸۹ . 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها. 

نسخة قيمة ضمن مجموع رسائل للنابلسى . كتبت 
فى حياة المؤلف سنة ١۳١١ه»‏ عليها وقفية نقب 
السادة الأشراف محمد سعيد ال حمزة على المكتية 
الظاهر ية . 

الخط تسخ معتاد» كتبت بعض كلماته بألحمرة . 

ونسخخة ثالثة . 

. 0۳١١ الرقم:‎ 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 


نسخة جيدة ضمن مجموع رسائل للنابلسى» قريبة 


تسفیه الغبی فی تنز یه ابن عربی 


عهد بالمؤلف» عليها تملكات كثيرة منها باسم محمد 
صالح بن إبراهيم الحبال سنة ۸۲١١ه..‏ 

الخط نسخ معتاد. بعض الكلمات كتبت بالحمرةء 
كتبت سئة ١١٤ ٤‏ ه_ كما جاء فى اخر المجموع . 

ونساخة رأيعة . 

. ٠۷۷ الرقم:‎ 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة» فى بدايتها ما يشير إلى أن الناسخ 
تلميذ المؤلف . 

البخط نسخ معتاد . 

( فهرس مخطوطات دار الكتى الظاأهرية. القشه 
الحنفى - وضع محمد مطيع الحافظ (T+¥ /١‏ 
۸*(. 


تسفیه الغبی فس تنزیه ابن عربی: 


من مصنقات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد 
الآن) . 

. ٤۳۹٤ ارقم‎ 

كتاب فى توضيح الكلام الذى تكلم به السيوطى فى 
تنزيه الغبى وتوضيح رأى المؤلف » وفيه رأى الغريقين 
من الدفاع والطعن . 

المؤلف : إبراهيم بن محمد بن إبراهيم الحلبى 
الفقیه المفسر المتوفی سنة ٩٥۹ھ‏ / ۹٤١۱١م.‏ 

أوله : الحمد لله الذى تتم بنعمته الصالحات 
والصلاة والسلام على حبيبه سيدنامحمد ذى 
المعجزات الواضحات وأصحابه ذوى المتاجر 
الرابحات وبعد: فقد ذيلت ما علقته على كتاب 
القصوص ... 

آخره : إذا ترقى فى هذا المقام وأشرف عليه من مقام 
هو أعلى منه وعضده التأييد الإلهى» أى أن الأشياء 
کلها فيض وجوده تعالی لا عین وجوده فهؤلاء لما لم 
يعضدهم التأبيد الإإلهى ولم يرتقوا ... 


تسکین الفلوب 


الخط : : تسخ وأاضصح دیق » الحبر سود وبعض 


mm کلماته‎ 


خحطیب جان ل السلطان محمد داماد ا مط 

تاريخ النسخ : أواخحر صقر سنة ٤٩‏ ۹ه. 

ملاحظات : نسخة قيمة بخط المؤلف . 

مصادر عن الكتاب : كشف الظنون /١‏ ج 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلقين cA‘ j‏ 
شذرات الذهب ۸/ ۳۰۸ , وفیه أنه کان ينقد ابن 
عربی خلاف ما عليه هنا فی هذا الکتاب . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد رياض المالح {TAO (YAE /١‏ 
٭ تسكين القلوب: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب . 

لدانش بن خحالد الملقب برنجورى الذى كان حًا 
سنة ٤‏ ١١١ه/‏ ۹م . 

. ۲٠۰۵۱ ارقم‎ 

الأول : ( الحمد له الذى أنزل من العرأن ماهو شفاء 
للمؤمنين والمؤمنات» وكتب بحكمته الباهرة شغاء 
آكرم مخلوقاته فی استعمال بعص موجوداته من 
المعادن والناتات ... ) . 


المؤلف واستفاد فى وضع كتابه من كتاب الرحمة فى 
الطب والحكمة وشمس المعارف وتحفة المسؤمئين 
واختيارات بديعى ونفائس الفنون وطب يوسفى 
وغيرهاء وقد رتب كتابه على مقدمة و٤٠‏ بابا وخاتمة 
وضعه باللغة الفارسية وفرغ منه سنة ٤٠١١٠٠ه‏ / 
۹م نسخة جيدة البخط . 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 


التسلیہ 


المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 


# التسليم: 


قال الإمام الفيروزابادى فى البصيرة التاسعة عشرة من 
بصاره : 

التسليم نوعان: تسليم لحكمه الدينى الأمشرى. 
وتسليم لحكمه الكونى القدرى . 

فأما الأول فهو تسليم المؤمئين العارفين . قال الله 
تعالی | فلا ورك ا 
ولوا لا € 1 السا ]ف ثلاث 
مراتب : التحكيم» وسعة الصبر بانتفاء الحرج»› 
والتسليم . 

وأما التسليم للحكم الكونى فمزلة أقدام» ومضلّة 
أفهام . حير الأنام ء وأوقع الخصام . وهى مسألة الرضا 
بالقضاء . ونين أن التسليم للقضاء يُحمد إذا لم يُؤمر 
العبد بمنازعته ودفعه ولم يقدر على ذلك» كالمصائب 
التى لا قدرة على دفعها. وأما الألحكام التى آمر بدفعها 
فلا يجوز له التسليم إليها. بل العبودية مدافعتها 
يأاحكام أخرى أحسن عند الله منها. 

فاعلم أن التسلم هو الخلاص من شبهة تعارض 
الخبرء آو شهوة تعارض الأمرء أو إرادة تعارض 
الإأحلاص» أو اعتراض يعارض القدر والشرع . 
وصاحب هده التخاليص هو صاحب القلب السليم 


الذى لا ينجو إلا من أتى الله به. فإن التسليم ضد 


المنازعة . والمنازعة إما بشبهة فاسدة تعارض الإيمان 
بالخر عما وصف الله تعالی به نفسه من صفاته 
وأفعالهء» وما أخبر به عن اليوم الاخر وغير ذلك . 
فالتسليم له ترك منازعته بشبهات المتكلمين الباطلة 
وإما بشهوة تعارض أمر الله . 

فالتسليم للامر بالتخاص منهاء ا إرادة تعارض 


التسلسم 


مراد الله من عبده» فتعارضه إرادة تتعلقى بمراد العبد من 
الرب» فالتسليم بالتخلص منها. أو اعتراض ما 
بعارض حکمته فی خلقه وآمره بأن يظن أن مقتضى 
الحكمة حلاف ماشرع وخلاف ماقضى وقذر. 
فالتسليم التخلص من شذه المنازعات کلھا 

وبهذات تبين أنه من أجل مقامات الإيمان» وأعلى 
طرق الخاصةء ون التسليم هو محض الصديقية م 

ثم إن كمال التسليم السلامة من رؤية التسليم بأن 
يعلم أن الحق تعالى هو الذى يسلم إلى الله نفسه 
دونه . فالحق تعالى هو الذى سلمك إليهء فهو 
المسلّم وهو المسلم إليهء وأنت آلة التسليم فمن شهد 
هذا المشيد ووحد ذاته مسلما إلى الحق» وما سلمها 
إلى الحق غير الحق» فقد سلم العبد من دعوى 
التسليم» والله آعلم . 

( بصائر ذوى التمييز لاومام الفيروزابادى - تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار ۲/ ۳۲۷ ٣٣۸‏ ). 
# التسليم: 

من المصطلحات البلاغية . وتعريفه عند المصرى 
«هو أن يفرض المتكلم فرضا محالاً إما منفيا أو 
مشروطًا حر وک الامتناع کون ما دکره ممتنع الوقع 
لامتناع وفوع مشروطه› ئم يسلم بوقوع ذلك تسليما 
جدليا ويدل على تقدير عدم المائدة فى وقوعه على 
تقدیر وقوعه ٩‏ کقوله تعالی : # ما اتخذ اة من ولد وما 
كان معه من إله إا لذهب كل إله بما خلق ولعلا 
بعصم على بعض €[ المؤمنون : ٩١‏ ]( معجم). 

ويآتى التهانوى بنفس هذه الآية الكريمة كمثل 
فیقول فی تعریغه 

التسليم: كالتصريف هو فى علم الجدل أن يفرض 
المحال إما منفيًا أو مشروطا بحرف الامتناع ليكون 
المذكور ممتنع الوقع لامتناع وقيع شرطه ثم يسلم وقوع 
ذلك تسليمًا جدليًا فيدل على عدم فائدة ذلك على 
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تقدیر وقوعه کقوله تعالی : ما اتخذ اله من ولد وما 
کان معه من إله إذّا لَذَهَبَ كل إل بما خلق ولعلا 
بهم علی بعض € المعنی لیس مع اله من اله واو 
سلم أن معه سبحانه إلها لزم من ذلك التسليم ذها 
کل إله من الائتین با خلق وعلو بعضهم على بعفر 
والواقع حلاف ذلك ففرض إلهين فصاعدًا محال لما 
لزم منه المحال . كذا فى الإتقان فى نوع جدل القران 
وفى الجرجانى التسليم هو الانقياد لامر الله تعالى وترك 
الاعتراض فيما لا يلایہ وفیل التسليم استضال القضاء 
غير تغير فى الظاعر والباطن . ( كشاف ۲/ 1۹١‏ ). 

وقد ذكره الحافظ السيوطى فى أنواع البديع المعنوى 
فی بيات قال إنها من زيادته على تلخبص مفتاح 
العلسوم وجمع فيها بين التسليم» والمنافشضة) 
والاستدراك » والاستشناء فقال عن التسليم : 
فلت ومنه بقرت ال لتسل م أن 
لازمە4يصدادذ ق لكدوجدا 

شع س ويوردا 

الأول التسليم: وهو أن يقرض المتكلم حصول أمر 
قد نفاه أو أفهم استحالته أو شرط فيه مستحيلا ثم 
يسلم وقوعه ویأتی بما یدل على عدم فائدته کقول 
ارز ٠‏ : 

وهه كان فما تفعى بنصحهم 

وعبارة الشيخ بهاء الدين وهو أن يفرض محالا منقيا 
أو مشروطا بشرط بحرف الامتناع ليكون ما دکره ممتنع 
الوقوع لامتناع شرطه كقوله تعالى: # ما اتخذ الله من 


التسليم من الصلاة 


ولد وما کان معه من إله اد لذهب ... الاية ( شرح 
عقود الجمان/ .)١۳١ ۱۳١‏ 

( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها -د. أحمد 
مطلوب ١‏ ۳۹ وكشاف اصطلاحات الفنون 
للتهانوى ۲/ 1۹٦‏ وشرح عقود الجمان للحافظ جلال 
الدین السیوطی / ١۴۲ ۱۳١‏ ). 


# التسليم من الصلاة: 
هو قول : السلام عليكم ورحمة الله عند التحلل من 
الصلاة. 


يقول فضيلة الشيخ السيد سابق : ثبت فرضية السلام 
من قول رسول الله مج وفعله . فعن علي رضی الله عنه : 
آن الى َة قال : « مفتاح الصلاة الطهررء وتحريمها 
التكبير» وتحليلها التسليم » رواه آحمد والشافعى وأبو 
دواد وابن ماجه والترمذی . وقال: هذا اصح شىء فی 
الباب وأحسن. وعن عامر بن سعد عن أيه قال : 
«کنت آری التبی اة يسلّم عن یمینه وعن یساره حتی 
یری بیاض خده » وروآه آحمد ومسلم والنسائی وابن 
ماجه . وعن وائل بن حجر فال : «صلیت مع رسول اله 
۰ فكان يسلم عن يمينه : السلام عليكم ورحمة الله 
وبركاته» وعسن شماله: السلام عليكم ورحمة الله 
وبركاته » قال الحافظ ابن حجر فى بلوغ المرام: رواه 
أبو داود بإسناد صحيح . 


TEY 


وجوب التسليمة الواحدة واستحباب التسليمة 
الثانية : 

يرى جمهور العلماء أن التسليمة الأولى هى 
الفرض» وآن الشانية مستحبة قال ابن المنذر: أجمع 
العلماء على أن صلاة من اقتصر على تسليمة واحدة 
جائزة . وقال ابن قدامة فى المغتى : * ولیس نص 
أحمد بصريح فى وجوب التسليمتين » إنماقال: 
#التسليمتان صح عن رسول الله َة فيجوز أن يذهب 
إليه فى المشروعية لا الإيجاب ٠‏ كما ذهب إلى ذلك 
غيره» وقد دل عليه قوله فى رواية : وآحب إلى 
التسليمتان» ولأن عائشة» وسلمة بن الأكوع وسهل ين 
سعد قد رووا أن النبى مء كان يسلم تسليمة واحدةء 
وقد دل على صحة هذا الإجماع الذى ذكره ابن 
المتدذرء فلا معدل عنه. وقال النووى: مدهب 
الشافعى والجمهور من السلف والخلف أنه يسن 
تسليمتان. وقال مالك وطائفة : ١‏ إنما يسر تسليمة 
واحدة» وتعلقوا بأحاديث ضعيفة لا تقاوم هذه 
الأحاديث الصحيحة» ولو ثبت شىء منها حمل على 
أنه فعلل ذلك ليان جواز الاقتصار على تسليمة واحدة. 
وأجمع العلماء الذين يعد بهم على أنه لا يجب إلا 
تسليمة واحدة» فإن سلم واحدة اسثّحبَ له أن 
يسلمها تلقاء وجهه› وإن سلّم تسليمتين جعل الأولى 
عن يمينه والثانية عن يساره . ويلتفت فى كل تسليمة› 
حتی یری من عن جانبه خذه ٤»‏ هذا هو الصحيح إلى 
أن قال : ولو سلْم التسليمتين عن يمينه أو عن يساره 
أو تلقاء وجهه ء أو الأولى عن يساره والثانية عن يمينهء 
صحت صلاته» وحصلت تسليمتان» ولكن فاتته 

( فقه السنة الشيخ السید سابق م۱/ ١۳٠١ء‏ 
۲ . انظر آیضا فتح الباری بشرح صحیح البخارى 
للحافظ اين حجر العسقلانى - وق نصوصه وحققى 


تسلية الأحزان وتصلية الأشجان 


أصوله وضہط آحادیثه ووصم فهارسه الأستاذ طه عد 
الرءوف سعد ۴۳/ ۲۲۹۔۸٤۲‏ ). 
# تسلية الأحزان وتصلية الأشجان: 
والاتحلاق الإسلامية . 
مخطوط بدار | 1 لكتب الظاهرية . 
الرقہ: ٥۳۹۱‏ . 
کاب سبب أله أن المؤلف بعد انققاء زیارته 
للقدس التى ابتدأها فى شعبان سنة ١‏ ١١١ه‏ وعند 
عودته مر بقرب قرية يقال لها الملاحة ورد عليه وارد 
إلهى بالتنبيه والتكلم فى سر المحبة فألف هذا الكتاب 
وختمه بقصدة مطلعها : 
سحاب جقاء فى المحبة قد جرا 
فرفقا ملاح الحى يكفى الذى جرا 
المؤلف : قطب الدين مصطفی بن كمال الدين 
البكرى الدمشعى » الحنفى الخلوتى القادرى المتوفى 
سنة ۲٦۱۱ھ‏ / ۹٤1۷م‏ 
الحقائق » وبلاحق جذبه بهرت تنوعات الطراتى ... لما 
شاء ايله بعد انقضاء زبارتنا للحرم القدسى  ...‏ 


أخره قصيدة خحاتمتها : 
وذلك فى يوم الشلاثاء عشية 
فبيل غوروب والنساائم تنضح 
بشهر جمادى الأولى تم بياضها 
لهوف لوصل العامرية والسه 


ومن وجده رأس الرياسة يسدح 
جف القلم منها فی شهر جمادی ... 


الخط نسخ معتاد» الحبر أسود وبعض كلماته 
بالااحمر. 

اسم الناسخ : محمد بن علی الزردناری . 

تاريخ النسخ : جمادى الأولى سنة ١١١١ه..‏ 

ملاحظات : نسخة مراجعة. 

مصادر عن المۇلف : معجم المؤلفین ۱۳/ ۲۷١‏ . 

مصادر عن الكتاب : إيضاح المکنون ۱/ ۲۸٩‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
وضع محمد رياض المالح 1/ (YA cYAo‏ . 

ويوجد مخطوط بالخزانة الطلسية بحلب أوله واخره 
كسابقه ورد فى الفهرس بالرقم المسلسل ٦٦ء‏ وجاءت 
به الإضافات التالية : 

والكتاب رحلة لطيفة فيه من عيول مباحث التصوف 
والآداب والمسامرات اللطيفة الشىء الكثير؛ وفيه ملح 
من الشعر ومختارات من ألنثلر. وقد خحتمه مصنفه 
الأديب الفاضل بشرح القصيدة القافيّة التى نظمها 
الشيخح نور الدين الهوارى القدسى التى أولها : 
ماذا جواب سمى الذات والخلق 

لسائل سائل الأجفان والحسدق 
قد شمه الو جد نامى الشوق ذى وله 
غريب ألف لطعم الوصل لم يذق 
استنسخ من نسخة بخط الأستاذ القطب الكبير 


سيدى السيد مصطفى البكرى المؤلف ... على يد 
العبد الفانى الضعیف السید محمد أو [أپی] اليمن 


المعروف بمهدی زاده ... فى أواحر ربيع الشانى فى 


أ سنة إحدى عشرة وماتتين وألف فى التكيّة الإحلاصية 


قاسه: 1٤‏ ×1؟. 


( المنتخب من المخطوطات العربية فى حلب. 


التسمع على الناس ومايُسرون 


مركز الخدمات والأبحاث اللقافية ق٤/‏ ١١ء‏ 
۲( 
التسمع على الناس وها يُسارون: 

من الكبائر السبعين التى أحصاها الإمام الذهبى 
فقال : 

قال الله تعالى : ولا تَحَسَسوا [ الحجرات ]١١:‏ 
قال ابن الجوزى رحمه الله : قرأ أبو زيد والحسن 
٠‏ والضحاك وابن سيرين بالحاء قال أبو عييدة التجسس 
والتحسس واحد وهو البحث ومنه الجاسوس . وقال 
یحی بن أبى كثير التجسس بالجيم عن عورات الناس 
وبالحاء الاستماع لحديث القوم . قال المفسرون : 
التجسس البحث عن عيب المسلمين وعوراتهم 
فالمعنى لا يبحث أحدكم عن عيب أخيه ليطلع عليه 
إذا ستره الله ء وقيل لابن مسعود: هذا الوليد بن عقبة 
تقطر لحيته خمرا قال : نهينا عن التجسس فإن يظهر 
لنا شىء أذ به . 

وقال رسول الله ي « من استمع إلى حديث قوم وهم 
له كارهون صب فى أذنيه الاك يوم القيامة » أخرجه 
البخارى» والآنك : الرصاص المذاب نعوذ بالله منه 
ونأل الله التوفيق لما يحب ويرضى إنه جواد 
کریہ . اھہ. 

( الکبائر للإٍمام ابی عبد الله شمس الدين الذهبی / 
۰ 
الوط : 


من آنواع البديع اللفظى: قال عنه الحافظ السيوطى 
إنه من زيادته على تلخيص المقتاح : ومنه نوع يسمى 
بالتسمیط ذکرته من زیادتی» وهو مثل التشطیر إلا آن 
السجعة الأولى من المصراع الثانى موافقة للتين في 
المصراع الأول فى الروىٌ كقول الصفى  :‏ 
فالحق فى أفق والشرك فى نفق 


ومنه قول الآحر: 
هم القوم إن قالوا أصابوا وإن دعوا ٠‏ 
أجابواوإن أعطوا أطابواوآجزلوا 
وقول شيخ الإسلام أبى الفضل بن حجر: 
حان الأمانة واستن الخيانة واستف 
نى الديانة جان تمرة العطب 
وسلك ابن مالك فيه طريقة أخحرى فقسمه إلى 
تسميط وتقطيع وتبعيض . 
فالأول : ما كان كل الأجزاء فيه على سجع يخالف 
الروى ثم تارة تتفق الأجزاء فى التفصيل فيختص باسم 


الموازنة كقوله: 
فاد فجچاد وساد فزاد 


وقادفتادوعاد فأفضشل 
هذا النوع ذكره الصفى وتارة لا كقوله : 
وأاسمر شمر بمزهر نضر 
والثانى : ما كان بعض الأجزاء فيه مخالفا للروىّء› 
ثم منه ما سجعه على المقاطع ومنه ما ليس كذلك 
كقوله هم القوم ( البيت : أعلاه ). 
وألئالث : كقول الخنساء: 
حامى الحقيقة محمود الخلقة مه 
سدى الطريقة تفاع وضرار 
( شرح عقود الجمان/ ٠١۳ ۱٥۲‏ ). 
وقال المصرى : « هو أن يعتمد الشاعر تصيير بعض 
مقاطع الأجزاء آو كلها فى البيت على سجح بخالف 
قافية البیت ٤‏ ( تحریر التحبیر / ۲۹۰ ) كقوله تعالى : 
وريك آعلم بمن فى السماواتِ والأرض ولقد قَصَلا 


بعض النبيين على بعض واتينا داود زبورا ¢ [الإسراء : 
29[ . 


تسميط البردة لاإبوصيرى 


وقسال ابن قيم الجوزية إنه على قسمين ( الضوائد / 
(TT‏ 
الأول: أن يكون فى صدر الكلام أو الرسالة أو البيت 
بيات مشطورة أو منهوكة مقفاة ثم يجمعها قافية 
مبخانهه لازمة لل للقصيدة حتى تلفضي أو رسالة حتى 
تنتهى فتصير كالسمط الذى على جواهر متشاكلة . 
ومنه قوله تعالی : * إذا الشمس كورت # وإذا النجوم 
انکدرت۴ إلى فوله تعالى: # علمت فش ما 
أاحضرت ) وئوله تعالی $ قلاا قسمُ بالخنس* 
الحوار الكنس *٭ والليل إا صمي د والب ادا 
تنفس ¢[ التكوير: ١‏ -۱۸] وقوله تعالی : #الرحمن* 
علم القرآن # خلق الإنسان # علّمه البيان * اسمس 
والقمرٌ بخسبان # واللجم والشجر يسجدان)» 
[الرحمن : |١‏ ) 

( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها۔ د . أحمد 
مطلوت ۲/ 100 ۱9۵۷ء ۱0۸ ), 

# تسميط البردة لأبوصيرى: 

أمحمد الملقب بالرضا ابن الشيخ أحمد النحوى : 

ممخطوط بمكتبة الأوقاف العامة بالموصل . 

مجموع و ۱۷۱ : 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل - سالم عبد الرزاق أحمد ۸/ ۱۷۹ ). 

# ل تسمیط لقاسم بن د يحیى الموصلی: 

تسميط لقاسم بن يحيى الموصلى آل محضر باشى 
لقصيدة ابن دريد. 

مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة بالموصل . 

SET . مجموع‎ 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل ۔ سالم عبد الرزاق أحمد۸/ ٠١١‏ ). 


التسميع والتحميد 


التسميع: 
فی علم مصطلح الح دیث: لسيم: ویسمی 
(بالطبعة ): هو أن يكتب الطالب اسم الشيخ الذى قرأ 
أو سمع عليه أو منه كتابًا أو جزءا أو نحوهء وما يلتحق 
بالاسم من نسب ونسبة وكنية ولقب ومذهب ونحو 
ذلك مما يعرف مع سياق سنده بالمسموع لمصنفه فی 
به الذى يخصه بذلك أو فى النسخة التى يروم 
ويكتب التسميع عادة ‏ بعد البسملةء فقول 
مثلا: آنا آبو فلان فلان بن فلان بن فلان الفسلانىء 
حدثنا فلان . ويسوق السند إلى آخره على الوجه الذى 
وقع . وإن سمع معه غيره فليكتب أسماء السامعين إما 
قبل البسملة فوق سطرها وإما جنبها فى الورقة الأولى 
بالطرة يعنى الحاشية المتسعة لذلك . 
وللطالب أن يكتب التسميع فى اخحر الجزء أو 
الكتاب أو فى ظهره . 
( معجم مصطلحات توئثيق الحسديث د. على 
زوین / ۲۱ ). 


# التسميع والتحميد: 


يقصد بالتسميع أن المصلى إذا رفع رأسه من الركوع 
يقول فی حال ارتفاعه : ۵ سمع الله لمن حمده » أما 
التحميد فهو قول المصلى إذا استوى فائما من الركوع : 
ربنا ولك الحمد». 

عن رفاعة بن رافع الزرقى رضى الله عنه قال: كنا 
نصلى وراء النبى بء فلما رفع رأسه من الركعة قال : 
سمع الله لمن حمده. قال رجل من ورائه : ربنا ولك 
الحمد حمدًا كيرا طييًا مُباركا فيه » فلما انصرف قال : 
من المتكلم؟ قال: أنا. قال: رأيت بضعة وثلائين 
ملكا يبتدرونها أيهم يكتبها أول؟ رواه مالك والبخارى. 
وأبو داود والنسائی . 


ورعن آبی هريره رصی الله عنه أن رسول الله ا فال : 


التسميع والتحميد 


إدا فال الإمام: سمع الله لمن حمدهء فقولواً : اللهم. 


ربنا لك الحمد فإنه من وافق قوله قول الملائكة غفر له 
ماتقدم من دنبه ١‏ متفق عليه. وفى رواية لهماء 
البخارى ومسلم « ولك الحمد » بالواو.( الترغيب 
والترهيب / .)٤٥‏ 


ويناقش الإمام السيوطى مسألة. التسميع والتحميد 
فی بحث له بعنوان « ذكر التشنيع فى مسألة التسميع ٠‏ 
نسوقه لك فیما لى : 

مذهب الشافعى رضى الله عنه آن المصلى إذا رفع 
رآسه من الركوع يقول فى حال ارتفاعه سمع الله لمن 
حمده فإذا استوى قائما يقول: ربنا لك الحمد» وأنه 
بستحب الجمع بين هذين امام والمأموم والمنقرد. 
ويهذاقال عطاء» وأبو بردة» ومحمد بن سیرين 
وإسحق» وداود» وقال أبو حنيفة : يقول الإمام» 
والمنقرد سمع الله لم حمده فقط » والمأموم ربنا لك 
الحمد فقط» وحكاه ابن المنذر عن ابن مسعود» وأبى 
هريرة» والشعبى » ومالك» وأحمد قال: وبه أقول» 
وقال الشورى» والأوزاعى» وأبو يوسف» ومحمد»› 
وأحمد: يجمع الإمام بين الذكرين ويقتصر المأموم 
على ربنا لك الحمد. واحتح لهم بحديث أبى هريرة 
عن اللبى بَا قال : « إنما جعل الإمام ليؤتم به فلا 
تختلفوا عليه فإذا كبر فكبّروا وإذا ركع فاركعواء وإذا 
قال سمع الله لمن حمده فقولوا ربنا لك الحمدء وإذا 
سجد فاسجدوا ٠‏ وإذا صلى جالسا فصلوا جلوسا 
أجمعونا وببحديث عائشة قالت : «صلى رسول الله 
فی بیته - وهو شاك - فصلی جالسا وصلی وراء 
قوم قياما فأشار إليهم أن اجلسوا فلما انصرف قال : 
إنما جعل الإمام ليؤتم به فإذا ركع فاركعوا وإدا رفع 
فارفعوا وإذا قال سمع الله لمن حمده فقولوا ربنا لك 
الحمد وإذا صلى جالسافصلوا جلوسا أجمعون › 
رواهما الشيخان. ولأصحابنا الشافعية فى الاحتجاج 
مسالك : 


المسلك الأول : أنه لا حجة للخصوم فى هذين 
الحديشين إذ ليس فيهما ما يدل على النفى بل فيهما أن 
قول المأموم ربنا لك الحمد يكون عقب قول الإمام 
سمع الله لمن حمدهء والواقع فى التصوير ذلك لأآن 
الإمام يقول التسميع فى حال انتقاله » والمأموم يقول 
التحميد فى حال اعتداله » فقوله يقع عقب قول الإمام 
كما فى الحديث» ونظير ذلك قوله هة : ١‏ إذا قال 
الإمام $ ولا الضالين € فقولوا آمين » فإنه لا لزم منه آن 
الإمام لا يمن بعد قوله تعالى  :‏ ولا الضالين € وليس 
فيه تصریح بان الإمام يؤمن» كما أنه لیس فى هذين 
الحديثين تصريح بآن الإمام يقول ربا لك الحمد 
لكنهما مستفادان من أدلة أخرى صريحة» منها هنا ما 
أخرجه البخارى ومسلم عن أبى هريرة : « أن رسول الله 
كان إذا قال سمع الله لمن حمده قال: اللهم ربنا 
لك الحمد» وأخرح مسلم عن حذيفة ١‏ أن النبى اة 
قال حين رفع رأسه : سمع اله لمن حمده ربنا لك 
الحمد» ورج البخارى مثله من رواية ابن عمرء 
ومسلم مثله من رواية عبد الله بن آبی آوفی فثبت بهذه 
الأأحاديث أن الإمام يجمع بين التسميع والتحميد على 
حلاف ظلاهر هذين الحديئين فلم يصلح الاستدلال 
بهما على أن الإمام لا يجمع بينهماء وإذالم يصلح 
الاستدلال بهما فى حق الإمام لم يصلح الاستدلال 
بهما فی حق المأموم أيضا كما لا يخفى . 

المسلك الثانى : إذاثبت آنه لا دلالة فى هذين 
الحديثين على أن الإمام لا يجمع بين الذكرين ولا 
على آن المأموم لا يجمع بينهما وثبت أن التصريح بأآن 
الإمام يجمع بينهما من آدلة أخرى دل ذلك على أن 
المأموم أيضا يجمع بينهما لأن الأصل استواء الإمام 
والمأموم فيما يستحب من الأذكار فى الصلاة 
كتكبيرات الانتقالات وتسبيحات الركوع والسجود. ` ` 

المسلك الثالث : ثبت فی صحیح البخاری من 
حديث مالك بن الحويرث» أن النبى هة قال : «صلوا 


التسميع والتحميد 


صلی وقد ثبت بتلك الأحاديث أنه لما صلى قال : 
#سمع الله لمن حمده ربا لك الحمد ؛ فلزم من ذلك 
أن كل مضل يقول ذلك فتتحقق ى المثلية. 
المسلك الرابع : نقل الطحاوى وابن عبد البر 
الإجماع على أن المنقفرد يجمع بينهماء وحعله 
الطحاوى حجة لكون الإمام يجمع بينهما ويصلح 
الأصل استواء الثلائة فى المشروع فى الصلاة إلا ما 
المسلك الخامس : الاستناس بماأخرجه 
الدارقطنى بسند ضعيف عن بريدة قال : قال النبى 
ية : ١‏ يا بريدة إذا رفعت رأسك من الركوع فقل سمع 
الله لمن حمده اللهم ربتا لك الحمد ملء السموات 
وملء الارض وملء ما شتت من شىء بعد ۲ وبما 
الله ي فقال سمع الله لمن حمده قال من وراء»ء سمع 
الله لمن حمده » وبما أحرجه عن ابن عون قال : قال 
محمد إذا قال الإمام سمع الله لمن حمده قال من 
خلفه سمع الله لمن حمده الهم ربنا لك الحمد. 
المسلك السادس : أن الصلاة مبنية على أن لا يفتر 
عن الذكر فى شىء منها فإن لم يآت بالذكرين فى 
الرفع والاعتدال بقى أحد الحالين خاليا عن الذكر. 
المسلك السابع :قال الأصحاب معنى قوله با : 
«وإذا قال سمع الله لمن حمده فقولوا ربتا لك الحمد) 
أى قولوا ربغا لك الحمد مع ما قد علمتموه من قول 
سمع الله لمن حمده وإنما حص هذا بالذكر لأنهم 
کانوا يسمعون جهر النبى فة بسمع الله لمن حمده فإن 


الس فيه الجهر ولا يسمعون قوله ربنا لك الحمد غالبا . 


لانه یأتی به سرا وکانوا يعلمون قوله و صلوا كما 
رأيتمونى أصلى مع قاعدة التأسى به بامطلقًا فكانوا 


موافقین فى سمع الله لمن حمده فلم يحتج إلى الامر 
به ولا يعرفون ربتا لك الحمد فأمروا به . 
المسلك الثامن : القياس على حديث : ١‏ إذا قال 
المؤذن حن على الصلاة فقولوا لا حول ولا قوة إلا 
بالله» فإن الراجح فى مذهب الخصم أن السامع يجمع 
بين الحيعلة والحوقلة فيكون قوله فقولو! لا حول ولا قوة 
إلا بالله أى مضموما إلى الكلمة التى قالها المؤذن 
فكذلك معنى الحديث فقولوا رينا لك الحمد أى 
مضموما إلى الكلمة التى قالها الإمام . 

المسلك التاسع : أن الحديث بعضه منسوخ وهو 
قوله : ١‏ وإذا صلى جالسا فصلوا جلوسا أجمعون ‏ فما 
المانع أن يكون دخسل فى بقية أبعاضه سخ أو 
تخصيص أو تأويل » وإذا طرقه هذا الالحتمال سقط به 
الاستدلال» قال ابن أبى شيبة فى مصنفه : ثنا ابن علية 
عن ابن عون فال کان محمد بن سیرین قول : !ذا قال 
الإمام سمع الله لمن حمده قال من خلفه سمع الله لمن 
حمده اللهم ربنا لك الحمد ( الحاوی للفتاوى /١‏ 
(A_9‏ | 

( الترغيب والترهيب . انتقاء شهاب الدين أحمد بن 
على بن حجر العسفلانى ‏ صححه وضبطه محمد 
المجدوب / ٥‏ والحاوى للفتاوى للإمام العلامة 
جلال الدين عبد الرحمن بن آبی بکر بن محمد 


السیوطی / ١۔۳۸‏ ). 


٭ التسمة: 


قال الإمام بو عمرو الدانى : اختلفوا فى التسمية بين 
الور فكان ابن كثير وقالون وعاصم والكسائى 
يیسملسون بین کل سورتین فی جميع القرآن ما خلا 
الأنفال والبراءة فإنه لا حلاف فى ترك التسمية بينهماء 
وكان الباقون فيما قرأنا لهم لا ييسملون بين السور. 
وأصحاب حمزة يصلون اخحر السورة بأول الأخرى . 
ویختار فی مذهب ورش وآبی عمرو وابن عامر 
السكت بين السورتين من غير قطع» وابن مجاهد يرى 


تسمية الأفكار فى العمل .. 


روصل السورة بالسورة وتبيين الإعراب» ويرى السكت 
أيضا. وکان بعض شیوخنا یفصل فی مذهب هؤلا 
بالتسمية بين المدثر والقيامة والانفطار والمطففين 
والفجر والبلذ والعصر والهمزة ويسكت بينهن سكتة 
فى مذهب حمزة» وليس فى ذلك أثر يروى عنهم 
وإنماهو استحباب من الشيوخ› ولا حلاف فى 
التسمية فى أول فاتحة ة الكتاب» وفى أول كل سسورة 
ابتدأ القارىء بها ولم يصلها بما قبلها فى مذهب من 
فصل أو من لم بغصل › فأما الأبتداء برءوس الأجزاء 
التي فى بعض السور فأصحابنا يخيرون القارئ بين 
التسمية وتركها فى مذهب الجميع » والقطع عليها إذا 
وصلت بأواخر السور غير جائز وبالله التوفيق . 

«( التيسير فى القراءات السبع للإمام أبى عمرو عثمان 
ابن سعید الدانی - عنی بتصحیحه آوتویرتزل / ۱۷ » 
(1A۸‏ 

انظر: البسملة . 


٭ تسمية الأفكار فى العمل بجيب الأوتار: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفلك . 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى 

الرقم : ۲ 2. 

لم يعلم المؤلف . 

وهى رسالة صغيرة فى معرفة جيب الارتفاع للوتر 
الأفظم ومعرفة الميل والارتفاع والسمت والمطالع 
الفلكبة. 

رتبها المؤلف على تسعة أبواب . 


نسخة جيدة عليها حواش وشروح تقع ضمن مجموع 
کتب سنة ٠٠١۹۱‏ ه/ ۸م 


( مخطوطات الغلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 


العراقى _ أسامة تاصر النمشبندى وظمباء محمل عباس 


(£۹ / 


تسميه السور 


* التسمية باسم النبس ب وكنيته: 


| - عن انس رضنی الله تعالی عنه قال : کان رسول 
الله َو وما فى البقيع فسمع قائلا يقول: یا آبا 
القاسسم» فرد رأسه إليهء فقال الرجل : لم أغنك 
يا رسول الله ۽ إنما دعوت فلانًا. فقال رسول اله چ : 
«تسموا باسمی ولا تکتوا بكنيتى ». أخرجه الشيخان 
والترمذى . 

۲ - وعن جابر رضى الله عنه قال : ولد لرجل متا 
غلا فسماء القاسم: فقلنا لا نكنيك أبا القاسم ولا 
عمك عينا. فأتى الى َة فذكر له ذلك فقال : 
اسم ابتك عبد الرحمن ) أحرجه الخمسة إلا 
النسائى. 


زاد فی روایة : ١‏ تسموا باسمی ولا تکنوا بکنیتی فإنی 
إنما جُعلتٌ قاسمًا أقسم بينكم .٩‏ وفى أخرى لى 
داود قال: « من تسمی باسمی فلا یتکنی بکنیتی › 
ومن تکنی بکنیتی فلا بتسمًّی باسمی ) . 

- وعن عائشة رضس الله عنها أن امرأة قالت : 
یا رسول الله : إنی ولدت غلامًا فسمشه محمدًا وکنیته 
أبا القاسم» فدّكر لى أنك تكره ذلك . فقال: ١‏ ما 
الذی أحل اسمی وحرم کنيتى » أو د ما اللذى حرم 
کن وأحل اسمى » . أخرجه أبو داود. 

٤‏ -وعن محمد ابن الحنفية عن أببسه رضى أله 
عنهما قال : قلت يا رسول الله : أرأيت إن ولد لى بعدك 
ولد أأسميه باسمك وأكنيه بكنيتك؟ قال ' أبعي . 
أخحرجه أبو داود وهذا لْفظه» والترمذى وصححه»ء وزاد 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول لاحٍمام ابن الديبح 
الشیبانى (iY! /١‏ 


# تسمية السور: 


ا البمافظ السيوعى ل تحت اي البخامس 


تسمية السور 


هلا النوع من زيادتى» وة مسال : 
وسوره أل عمراك› وسوره النساء وسورة المائدة ونحو 
ذلك . 

والجحمهور على جوازه ففی الصحيح عن ابن مسعود 
مسند أحمد أن العباس نادى بأمر رسول الله َة لما فر 
الصحابة يوم حنین : یا أصحاب الشجرة يا أصحاب 
البقرة - فجعلوا يقبلون . 

وقال حماعه: لا يقال ذلك بل السورة التى يذكر 
فها كلا 

ففى الطبرانى عن أنس مرفوعًا: لا تقولوا سورة 
البقرة» ولا سورة إل عمران ولا سوره النساأءء وكذلك 
القرآن كلهء ولكن قولوا: السورة التى يذكر فيها البقرة 
والتى يذكر فيها أل عمران وكذا القرآن كلهء وهذا 

الثانية : قد سبق فى حد السورة أنها المسماة توفيقاء 
فظاهره آنه لا يجوز إلا بتوقيف من النبى َة - والمراد ؛ 
الاسم الذدی تدکر به وتشتهر› و إلا فقد سمى جماعة 
من الصحابة والتابعين سور بأسماء من عندهم - كما 
سمى - حذيفة التوبة بالفاضحة وسورة العذاب وسمى 
علاد بن معدان البقرة : فسطاط القران - وسمى سفيان 
ابن عيينة الفاتحة : الوافية - وسماها يحيى بن أبى 
كثير: الكافية - لأنها تكفى عمًا عداها. 
تسمی : ام الْقرأن وام الکتاب» وسسورة الحمد» و#سورة 
الصلاة» والشفاء» والسبع المثانى» والرقية » والنورء 
والدعساء» والمناجاةء والشافة» والكافية» والخنزء 
والأساس»› برا۶ نسھی : التوبةء وإلفماضحة » وسوره 
العذاب - ويونس تسمى : السابعة لأنها سابعة السبع 


۳2۰ 


الطوال» والإسراء تسمى : سورة بنى إسرائيل - 
وألسجدة تسمى ١‏ المضاجع ‏ وفاطر تسمى : سورة 
الملاتكة ‏ وغافر تسمى : المؤژمن»› وفصلت تسمى : 
السجدة - والجاثية تسمى : الشريعة» وسورة محمد 
َة تسمى : القشسالء والطلاق تسمى : سورة النساء 
القصرى . 

وقد يوضع اسم لجملة من السور: كالزهراوين للبقرة 
وال عمران» والسبع الطوال وهى : البمرة وما بعدها إلى 
الأأعراف» والسابعة : يونس » كذاروى عن سعيد بن 
جير ومجأهد . 

والمفصل : والأصح أنه من الحجرات إلى اخر 
القران لكثرة الفصل بين سوره بالبسملة » والمعوذات : 
للإخلاص والقلق والناس . 

( التتحبير فى علم التفسير للحافظ أبى الفضل 


جلال الدين عبد الرحمن أبى بكر السيوطى / ¥1 
¥۲( 


# التسميةه على الطعام: 


- عن عائشة رضى الله عنها قالت : كان رسول الله 
َة يأكل طعامه فى ستة من أصحابه فجاء أعرابى 
فأكله بلقمتين فقال رسسول الله : « أما إنه لو سمى 
کفاکم » رواه بو داود» وألترمذى » وابن ماجه. 

وصححه ابن حبان» وزاد: ١‏ فإذا أكل أحدكم 
طعامه فليذكر اسم الله عليه» فإن نسى فى أوله فليقل 
باسم الله آوله واخره » . 

وهذه الزيادة عند أبى داود وابن ماجه مفردة. 

- وعن أمية بن مخشى وکان من أصحاب رسول الله 
ب : أن رجلا کان يأكل» والنبی ب ينظرء فلم يسم 
الله حتى كان فى أخرة طعامه فقال: باسم الله أوله 
وأخره . فقال النبى بيا : * ما زال الشيطان يأكل معه 
حتی سی ۲ فما بقی فی بطنه شیء إلا قاءه . رواه آبو 
داود» والنسائی » والحاكم . 


قال الدارقطنى : لم يسند أمية غير هذا الحديث› 
ومخشى أبوه بمعجمتين وفتح آوله بلفظ النسبة. 

( الترغيب والترهيب . انتقاء شهاب الدين أحمد بن 
على بن حجر العسقلانی ‏ صححه وضبطه محمد 


۱۲١‏ ) الورقة ۱۲۲ ۳۲ء كتبت فى أواخر حياة 
الخطیب . ( یوسف العش ۱/ :)۳١۹‏ 
( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم - 
کورکبس عواد/ ٤١۱۰ء ۱١۵‏ ). ) 


المجدوب ار ۲٤۸‏ ). تسه : 
يضاهس القران والوحص: ل ۷ el‏ 
قال ت ا الإسلام إبراهيم يم البيجورى : ینعی ا جناب على هره › وسنام کل شیء : أعلك. وسنم الشىء 


تسمية الكتب المصنفة بما يضاهى القرآن والوحى 
كقول بعضهم : كتاب الإسراءات والمعاريج» أو 
مفاتیح الغيب» أو الآيات البينات. لأنها مزاحمة 
للنبى 4ة فى الإسراء والمعراج » ومشاركة الحق 
سبحانه وتعالى فى علم الغيب› نقله بعضهم عن 
المنن لسيدى عبد الوهاب الشعرانى لكن الراجح 
الجواز. أه. 

تحفة المريد على جوهرة التوحيد لشيخ الإسلام 
إبراهيم محمد البيجورى وبالهامش جوهرة التوحيد 
لإبراهيم اللقانى وتقريرات لأحمد الأجهورى / 1¥( 
# ميه ما ورد به الخطیب دمشق: 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

جزء فيه تسمية ما ورد به آبو بكر أحمد بن على بن 
ابت الخطيب البغخدادى ( ت ٦۳‏ ٤ه‏ / ۷1م( 
دمشق» من الكتب من روايته من الأجزاء المسموىة 
والكبار المصنفة وما جرى مجراها سوى القوائد 
والأمالى والمتشور وفيه أيضا ذكر مصنضفاته . تأليف : 
محمد بن أحمد بن محمد المالكى الأتدلسى. ذكر 
فيه ٤۷١٤‏ كتسابًا ورد بها الخطيب» وأربعة وستين 
تصنيقا» وألحقها بشىء من ترجمته والكتب التى ورد 
بها الخطيب هى من خيار كتب الحديث والتاريخ ‏ 
ومنها الكثير الذى لم يُذكر فى القهارس. ٠‏ 

نسخة ضمن مجموعة فى الظاهرية» برقم ۸ 


o 


تسنيتا: رفعه واعلا؛ وسم ا 
هو عل لعین بعیتها سمیت بالتستی الذی هو مصد 
سنمه إذا رفعه لأنها أرفع شراب فى الجنة» أو لأنها 
تأتيهم من فوق وتنصب فى أوانيهم » وعن ابن عباس 
وابن مسعود رضی الله عنهم : بشربها المقربون صرفاء 
وتمزح لأصحاب اليمين ) معجم ألقاظ القران الكريم 
بذلك لأنه يجرى فوق الغخرف والقصور. ومعنى 
ګ م 
لمزاجه من تسنيم) أى مزاجه من ماء متستم عينا 
تاتيهم من علو تتسنم عليهم من الخرف . الأزهرى : آی 
ماء يتنزل عليهم من معال . (لسان العرب ). 
( معجم ألفاظ القران الكريم ۸/ 1° وتعسير 
النسفى /٤‏ ۵ ولسان العر ت ۲۱۲١ /۲٤‏ ). 


د ال لتسمهيل: 


فال التهانوی : 

التسهيل » التصريف عند الصرفيين والقراء وهو : 
تقرأً الهمزة بين نفسها وبين حرف حركتها أى تقر 
الهمزة بين الهمزة والواو إن كانت الهمصزة م 
وبينها وبين الألف إن كانت مفتوحة وبينها وبين الياء 
إن كانت مكسورة يقال له أيضا بَيْن بَين» وقیل بین بين 
على ضربين إحداهما ما مر والثانى أن تقراً الهمزة بينها 
وبين حرف حركة ما قبلها. كذا فى الإتقان فى نوع 


تسهيل الأدوية 
تخمف الهمزة» وفی الرضى شرح الشافة. وفی 
جاریردی همزة بين بين عند الكوفيين ساكنة وعلدنا 
إلا حيث يجوز وقوع الساكن غالبا ولا تقع فى أول 
( کشاف اصطلاحات الفنون ۲/ ۹۳٩1ء )1۹٤‏ . 
انظر: تيخفيف الهمز. 
* تسهيل الادوية: 
من ٠‏ مسنمأاتٹ التراتث الإاسلامى فى الطب والصبدالة. 
مخطوط بمكتة المثشحف العرأقى 
الرقم: ۲۹۱۱۷ . 
وهو كتاب فى الأدوية ور تراكيبها لم يعلم اسم 


المؤلف» رنت على أبواب تدا هله النسخة بانب 


الصداع وتنتهى بأمراض الرحم . 
ج له ألمخط ترقی للقرن العاشر اھجری | السادس 
عشر المیلادى . 
( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتتحف العراقى -أسامة ناصر النقشبتدى / ١۷‏ ). 
هو استفهام للتخفیف 4 وقل مل له السيوطى بقوله 
تعالی : انا علیهم لر اشوا 4[ ال : [Y4‏ 
(معترك ٤۴١ /١‏ الإتقان ۲/ ۸١‏ شرح عقود 
الجمان / ٥٤‏ البرهان ۲/ ۳۳۸ ). 
( معجم المصطلحات البلاغية -د. أحمد مطلوب 
(IAA j‏ . 
*# تسهيل إعراب القران الكريم: 
من مصنفمات التراث الإسلامى فى علوم القران 
الكريم . 


تسهیل الفواند وتکمیل نكميل المقاصد 

. ٤۳۸٤ الرقم‎ 

المؤلف : مجهول . 

أوله : إنه يلزم آن يكون الاسم والمسمى واحدًاء بل 
اللازم تنمية ه المؤلف بالمفرد» وهم جعلوا اسم 
الحرف موَلما منه ومن حرفين آخرين وهو تسمية المفرد 
بالمولف» كما أن تسمية المفرد بالمركب» لا يوجب 
اتحاد الاسم والمسمى كذلك تسمية المولف بالمفرد 
قوله. الوجه الثالث اعلم أن الوجه الثانى والشالث 
مشتركان فى أن القواتح ليست بأسماء للسور» وفى أن 
تصوير السور بها للدلالة على الإعجاز لكن يختلقان 
فى جهة الدلالة . 

اخره: والنسيان إنما يكون بعد المعرفة» شه 
معاملته تعالى مع الكافرين بمعاملة من نسى عبده من 
الخير ولا يلتفت إليه ء وشبه عدم إلحطارهم لقاء الله 
ببالهم وعدم مبالاتهم بحال من عرف شينًا ونسيه» 
واعلم أنه لما آريد تعليم المعانی التى فى عالم الغيب 
لم يمكن إلا بأمثلة من عالم الشهادة فلا بد أن تعبر 
عن المعانى الغيبية بعبارات الأمثلة من عالم الشهادة. 


أوصاف المخطوط : نسخة مخرومة من أولها ومن 


آخحرها وقد کتبت بخط فارسی معتادء على الهوامش 


بعض الحواشى التى تحتوى على الإعراب والبلاغة 


والتفسير. 
أأنسحة تحالة ده ورقا وغلاف ٤‏ 
ق م س 
TX IA ۲۵۹‏ ۲ 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية»› علوم 


القران الكريم - وضعه صلاح محمد الخيمى YA /۲Y‏ 
¥4( 
٭ تسهيل القواند ونكميل المقاصد: 


تسهیل الموائد وتکمیل المقاصد كتاب فى التحر 


طت د 


تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد 


لإمسام النحاة وحافظ اللغة فى عصره الشيخ جمال 
الدين آبى عد الله محمد بن عبد الله المعروف بابن 
مالك الطائى الجيانى اللحوى صاحب الألفية المتوفى 
سنه ١۷١‏ اننتين وسبعين وستمائة . وهو مجلد. 
أوله : قال الشيخ الإمام العلامة الأوحد شيخ النحاة 
والأدباء» جمال اللين أبو عبد الله محمد بن عبد الله 
ابن مالك الطائی الجیانى مقيم دمشق - رحمه الله _ 
حامدا لله رب العالمين ومصًًا على محمد سيد 
المرسلين وعلى آله وصحبه أجمعين . 
هذا كتاب فى النحو جعلته بحون الله مستوًا 
لأصوله» مستوليًا على أبوابه وفصوله» فسميته لذلك : 
«تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد ؟ فهو جدير بأن 
يلبى دعوته الألبّاء» ويجتنب منابذته النجياءء 
ويعترف العارفون برشد المُغرى بتحصيله» وتأتلف 
أمله» وليتلقّ بالقبول ما يرد من يله . وليكن لحسن 
الحظ الفاء ولدواعى الاستبعاد مخالفا. ققلّما حلى 
محل سالاستبعاد» إلا بالخيبة والإبعاد. وإذا كانت 
العلوم ب متخا إِلْهةء ومواهب اختصاصية » قغير 
مستبعد أن يُذّخر لبعض المتأخرين ما عَسر على كثير 
من المتقدمير. أعاذنا الله من حسد پس د بات 
الآنصاف› ويد عن جميل الأرصاف والھمنا شکرًا 
يقتضى توالى الآلاءء ويقضى بانقضاء اللأواء . 
وهنا شازع فيما انتدبت إليه» مستعيتا بالله عليه » 
ختم الله لی ولقارئیه بالحسنی» وختم لى ولهم الحظ 
الأرفى فى المقَرّ الأسنى» بمنه وكرمه اه. ( التسهيل 


(Ye J 
هذه هى مقدمة الكتاب التى تعكس أسلوب ابن‎ 
مالك الذى بجرى فيه على الطريقة التى كانت سائدة‎ 


حنذاك» من التزام أبعض المحسنات السديعبة 


كالسجعم والجناس والتورية التى جاء بها اين مالك 
سميحة طعة» فی غیر تک تلف ولا تصنع» فأكسبت 


التعيير جمالا وقوة ووضوحا ( مقدمة المحقق / ۵ ). 
وقد اعتنی به صاحب كشف الظنون وأحصى شروحه 
وأبرز آهميته فقال : 
ميجلد أوله حأمد| زه رب العالمين د إلخ أيخبه من 
مجموعته المسماة بالفوائد وهو كاب جامع لمسائل 
النحو بحيث لا يفوت ذكر مسألة من مسائله وقواعده . 


٠‏ ولذلك اعتنى العلماء بشأنه فصنفوا له شروحا. منها 


شرح المصنف وصل فيه إلى باب مصادر الفعل يقال 
إنه كمله وكان كاملا عند تلميذه الشهاب الشاغورى 
فلما مات المصنف ظنْ آنه [ أنهم] يجلسونه مکانه 
فلما خرجت عنه الوظيفة تألم فأخذ الشرح معه وتوجه 
إلى اليمن غضبا على أهل دمشق وبقى الشرح مجزوما 
[ مخرومًا ]بین آهلها. ثم کمله ولده بدر الدین محمد 
المتوفى سنة ٦۸٠‏ ست ونمانين وستمائة من المصادر 
إلى آخر الكتاب وكمله أيصّا صلاح الدين خليل بن 
أيبك الصفدىالمتوفى سنة ۷۹٤‏ أربع وتسعين 
وسبعمائة ( فى الأعلام / ۳٠١‏ توفى سنة ٤٠۷ه).‏ 
ومن الشروح شرح الشيخ العلامة أثير الدين أبى 
حيان محمد بن يوسف الأندلسى المتوفى ستة ۷٤١‏ 
خمس وأربعين وسيعمائة لخص فيه شرح المصنف 
وتكملة ولده وسماه التخيل الملخص من شرح 
التسهيل . وله شرح اخر على الأصل سماه التذييل 
والتکميل وهو شرح كير فى مجلدات أوله : الحمد ل 
المتفرد بشريف الاختراع ... إلخ آورد فيه اعتراضات 
على المصنف ثم جرد أحكام هذا الشرح فى ارتشافه 
ومن جملة ماأورده قوله: قد أكشر هذا المصنف 
الاستدلال بما وقع فى الأحاديث على إثبات القواعد 
الكلية فى لسان العرب وما رأيت أحدًا من المتقدمين 
والمتأخحرين سلك هذه الطريقة غيره وإنما تركوا ذلك 
لعدم وثوقهم أن ذلك لفظ الرسول َه إذ لو وثقوا بذلك 
لجرى مجرى المران فى إبات القواعد الكلية وذلك 
لأمرين: أحدهما أن الرواة جوزوا النقل بالمعنى 


تسهيل القواند وتکمیل المقاصد 


انی أنه وقع اللحن كرا فیما روى من الحدیث لان 
كثيرا من الرواة كانوا غير عرب بالطبع وقد قال لنا 
القاضى بدر ألدين 
اين جماعة وكان 
ممن أخذ عن ابن 
مالك قلت له: يا 
سدی هذا الحديث 
رواية عن الأعأجم 
ووقع فيه من روايتهم 
ما يعلم آنه ليس من 
لفظ الرسول َة فلم 

ومنها شرح العلامة 
جمال الدين عبد الله بن يوسف بن هشام النحوى 
الحنبلى المتوفى سنة ۷١١‏ اتنتين وستين وسبعمائه 
وهو فى عدة مجلدات سما التتحصيل والتقصيل 
لكتاب التذييل والتكميل وله غير هذا عدة حواش 
عليه . 


وشرح الملامة بدر الدين محمد بن محمد 
الدمامينى وهو شرح ممزوح متداول أولىه : اللهم إياك 
نحمد على نعم توجهت الآمال ... إلخ ذكر أنه لما قدم 
فی أواخر شعبان سنة ١‏ ۸عشرين وثمانمائة إلى 
كنباية من حاضرة الهند وجد فيها هذا الكتاب مجهولا 
لا يعرف واتفق أن استصحبه معه فراه بعض الطلبة 
والتمس منه شرحه فشرحه وذكر فى خطبته آبا الفضل 
أحمد شاه ابن السلطان مظفر شاه وسماه تعليق الفرائد 
( قلت له شرحان آخران أحدهما يسمى شرح المصرية 
ألفه بمصر وهو بقّال أقَول كالشرح المذكور يض 
وثانيهما شرح ممزوح وصل إلى حرف القاء ) . 

وشرح الشيخ شهاب الدين آحمد بن يوسف الشهير 
بالسمين الحلبى المتوفى سنة ست وخمسين 
وسبعمائة . 


وشرح الشيخ بدر ألدين أبى على الحسن بن قاسم 


على المرادى المالكى المصرى امتوفی ر سنة تع 


أوله: الد لله على 


لحمده ... إلخ. 
الله بن عبد الرحمن بن 
النحوى المتوفى سنة 
سم وستين وسبعمائه 
وسهاأه المساعد ولم 
ل مرارا) وهو شرح ممزوح أوله: أا نعل حمد الله 
تعالى على نعمائه ... إلخ . 
التلمسانى المتوفى سنة إحدى وتمانين وسبعمائة . 
وشرح شمس الدين محمد بن أحمد بن قدامة 
المقدسى المتوفى سنة أربع وأربعين وسبعمائة وهو فى 
مجلدین وله فيه مناقشات مع آبی حیان فیما اعترضه 
على المصنف فى شرحه وفى الألفية . 
المتوفى سنة ثلاث وثلاثين وسبعمائة ( توفى ابن هانىٌ 
سنة ۳٦۳‏ فليتآمل ) . 
وشرح محمد بن على الاربلى الموصلى النحوى 
الذى ولد سله ست وتلاا نين وستعمائة . 
وشرح علاء الدين على بن حسين المعروف بابن 
الشيخ عوینه الموصلى المتوفى سئة حمس وخحمسين 
وسبعم ا : 
المتو سنة حمسين وسبعمائة . 


تسهيل القواند وتكميل المقاصد 


محمد الحسنى السبتى المتوفى سنة ستين وسيعمائة 
سماه تقييد الجليل على التسهيل . 
وشرح أبى أمامة محمد بن على النقاش المتوفى 
وشرح محمد بن حسن بن محمد المالقى النحوى 
المتوفى سنة إحدى وسبعين وسبعمائة . 
وشرح بی العباس أحمد بن محمد الأصبحى 
وشرح ماد الدين محود بن الحسين الأسنوى 
المتوفى سنة سبع وسبعين وسبعمائة ولم يكمله . 


الوا ل NEK e‏ 
ال ا کے سی I‏ و را ادا ا لیک 


« رم ا ہے ارچ وز 
2 الب مالاا 0 دا لاولث رور 
سیو سی سمو و | انول 


حاتمة كاب ١‏ هيل الغواثد وتكميل المقاصد ٩‏ لابن مالك النحرى المتوفى 
بدمشق سنة 1۷۲ ه/ ۱۲۷۳م. من نسخة كت سنة ۷٠١‏ ه/ ١١١١م‏ 
بدمشق » بخط ابن يامین النحوی 
( الإمسكندريةء بلدية 1۹۹١‏ د معهد المخطوطات ). 


وشرح محب الدين محمد بن يوسف بن احمد 


المعروف بناظر الجيش الحلبى المتوفى سنة ثمان 


وسبعين وسبعمائة قرب إلى تمامه واعتنى بالاجوبة 
الجيدة عن اعتراضات أبى حيان . 
امتوای سنه إحدى ونما نما د يكمله . 
العسادى الأتصارى الال السرن تقريبأاستنة 
عشرين وتمانمائة وسماه هدايه السبيل ولم يكمله. 
المالکی المتوفى سنة أربع وأربعين وتمأنمائة وسماه 
بجلاب الفوائد . 

وشرح جلال الدين محمد بن أحمد المحلى 
ناقش مع أبى حيان فى اعتراضاته على المصنف 
(قلت هو مكرر لأنه هو ابن قدامة السابق»ء ذكره 
السيوطى فى الطبقات ) . 
اأعتوفى سنة ثلاث وثلاتين وتسعمائة . ونظم التسهيل 
لشهاتب السدين أحما بن يهود الذمة مشقى المتوفى سنة 
رن وتمأنمائة. + $ مختهر التسهيل المسسمی 
لوار نة تسم عة رتمانماة کش ب 0 
¥( 

أما عن نسخ التسهيل الت ذكرها محقق الكتاب 
الاستاذ محمد کامل برکات فھی : 

١‏ -برلين ( 11۲۸ ) نسخت فى شعبان ستة 
۵ ۷ه بدمشی . 

۲ - باريس ( )۱١۷۷‏ كتبت فى غرناطة سنة 
۰ ۸ ھ. 

۳ - اسکوریال )٦٤(‏ کتبت فی ستة ٤۷۹ھے.‏ 
و( * ١١‏ ) كتبت فى القرن الثامن الهجرى . 


کے م 
د : 


تسهيل الفواند وتكميل المقاصد ‏ التسهيل لعلوم التتزيل 
٤‏ - المكتب الهندى بلندن ( )۹٦۳‏ كتبت سنة ۷ - نسخة بدار الكتب الظاهرية رقم ( ۸٦۳٣‏ 


۲ هھ. 
© - الىجزاثر ( 1١۷‏ ۱1۸ ) مألحوذة من نسخة 
كما أن هناك ك اتان لسغ كر لمحتن ل اه 
١‏ - تسخة مصورة: ( ميك روفيلم ) بدار إحياء 
المخطوطات العربية » بالأمانة العامة لجامعة الدول 
العربية . 

۲ - مخطوطة رقم ( ۲١‏ نحو حليم ) بدار الكتب › 
وهذه نسخة قديمة › کتہت بخط نسخ معتاد فی ۱۰۲ 
ورقات من الحجم المتوسط » مسطرتها ¥ سططرا› 
على هامشها وبين سطورها شروح وتعليقات ٠‏ وأبوابها 
وفصولها بنقس مداد المتن › إلا آنها مميزة بخط كبير 
واضح . وأبوابها ثمانون» وفصولها 3۹۸ › على حلاف 
فى تحديد أوائل بعض الفصول أيضا. 

۳ - مخطوطة بدار الکتب رقم (۹۰۱ نحو ) نسيخت 


سنة ١١۷ه»‏ وأعيد تسخها الحالى سنة ٤۸١٠١ه ٠‏ 


وهی مکتوبة بخط تعلیی جمیل على ورف مصقول فی 
مائة ورقة ( مائتى صفجة من القطع المتوسط ...) 
وأبوابها ثمانون» وفصولها مائتان وأحد عشر فصلا 
وتتضمن بعض مختارات من شروح التسهيل على 
هامشهاء وبين السطورء وقد كتبت هده الشروح 
والتعليقات بحروف صغيرة» وبطريفة يسهل معها 
تمييز المتن من الشرح . 

٤‏ - لسخة منسوخحة سنة ٠١١۷‏ ه» وتمتاز بأنها 
تبداً بذکر ١‏ فهرست هذا الكتاب وهى ثمانون بابًا » . 

۵ - نخة مطوعة بمکة سنه ۹١۳١ه»‏ منها 
نسخة وحيدة بدار الکتب تحت رقم ۱١۹۱‏ نحو. 

٦‏ - نسخة بدار الكتب الظاهرية رقم ( ۲٥۲‏ نحو 
وصرف ) ۔ 


عام). 

۸ - نسخة بدار الكتب الظاهرية رقم ( ۸۸ نحو 
وصرف ) . 

) ۷١۹۸ ( نسخة بدار الكتب الظاهرية رقم‎ - ٩ 
.)۷١- 1۸ (تسهيل الفوائد/‎ 
٤٤۷_٤٨0 /۲ (كشف الظنون لحاجى خليفة‎ ٠ 
وتسهيلى الفوائد وتحميل المقاصد لابن مالك _ حققه‎ 
مقدمة‎ ۷١-٦۸ / وقدم له محمد كامل بركات‎ 
.) المحقق‎ 

قالت المؤلقة: وتوجد تسخة بمكتة المتحف 
العراقى مدرجة فى فهرس المخطوطات اللغوية » وورد 
بیانھا کما یلی : 

عليه حوإش للقاضى بهاء الدين بن عقيل . 

کتبه يوسف بن صوجی بن خليل سنة ۷۷۷ه/ 
9م 

طبع بالمطيعة الأميرية بمكة المكرمة سنة ۹١۳١هم‏ 


/ ۱ ۹م 


ارقم ۲۲٤۹‏ قياس ص ٥۱ ٤٤١‏ اسم 
س۱۱ . 

( المخطرطات اللغوية فى مكتية المتحف العراقى - 
أسامة تاصر النقشبندی / ۲۲ ). 

کما توجد نسخة فى خزانة حکمت ال أقا فى طهران 
ورد ذكرها فى مجلة معهد المخطوطات العربية 
م جا شوال ۱۳۷٦١‏ هھ_-مایو ۲۹۵۷/ ۱٤‏ . 


التسهيل لعلوم التنزيل: 


قال عنه الدكتور الزحيلى : 


الكلبى الغرناطى (١٤۷ه‏ ). وهو تفسير موجز للقران 
الكريم؛ جمع فيه المؤلف خلاصة التفاسير مع الموائد 


تسهیل المطالب فی تعدیل الکواکب 


الغريبة» وإيضاح المشكلات وتحقيق أقوال 
المقسرين ؛ مع بيان الصحيح منهاء وتمييز الراجح 

من المرجوح › وذلك أن المؤلف أتقن ن علوم الشريعة 
من حهة » وكان نابغة فى اللغة والأدب والبلاغة» وكأن 
مۇر خا وشاعرا» وکاتبا بارعا . 


قم ابن جزی لتفسیره بمقدمتین › الأرلی فی علو 
القران الكريم : فى نزوله» وسور ۽ والمعانى والعلوم 
التى تضمنها القرانء وأسباب الخلاف بين 
المفغسرين › والناسخ والمنسوخ » وجوأمع القراءات › 
والفصاحة والبلاغة » وأدوات البيان» وإعجاز القران 
وفضله » والثأنة : جمع فيها الكلمات اللغوية التى 
تکررت فى موضعين أو أكثر فى القران الكريم» وفسّر 
معاننها۔ 

وهذا التفسير سهل ونافع وجامع › ويعتمد على 
المأثور من أقوال السلف مع قوة التعبيرء وجمال 
التصوير» وروعة العرض للمعانى › مما یرغب فی 
قرأءنه » والاستزادة مله بدون ملل . 
بتحقيق محمد عبد المنعم اليونسى وإبراهيم عطوة 
عوض فى أربعة أجزاء . 

( مرجع العلوم الإسلامية د. محمد الزحيلى / 
7 
# تسهیل المطالب فی تعدیل الکواکب: 

من مصنقات التراث الإإسلامى فى علم الفلك . 

( مقدمة فى ١١‏ فصلا وجداول ) لاأحمد بن محمد 
عاد ( الْتأليف ١ه‏ ) المخطوط محفوظ بدار 
الكت المصرية . 

أول المقدمة: 
العباس أحمد بن البنا وهو کتابه الذى سما باليسارة 


... أما بعد فإنه يقول ... أحمد بن 


تسهيل المطالب فى علم .. 


فی تھدیں الکو کب السہارۃ وضع فیھا تدیل ا کوا کے 
على المقارية رأیت فیها خللا فی , بعض المواضع وقد 


سلك فیها د تقريبا مخل [مخلا] بالعمل مع تطويل من 


الضرب والقسمة فوضعت هذا الكتاب يعلم منه 
مواضع الكواكب ودرجاتها على المقاربة... وسميته 
بتسهيل المطالب فى تعديل الكواكب ورتبته على اثنى 
عشر فصلا وزدت عليه مسايل [مسائل] مغيدة وفوايد 
[وفوائد] وجيزة ... 

الفصل الأول : فى معرفة مداخل الشهور بالعلامة . 

الفصل الثانى : فى معرفة استخراح الحركات 
للکواکب. 

النصل الثالث : فى تعديل الشمس . 


الفصل العاشر: فى معرفة الطالع والعاشر ومراكز 
البيوت ال نى عشر. 

الفصل الحادى عشر: فى معرفة راية [رؤية ] 
الالهلة. 

الفصل الثانى شر . فى محرفة حسوف القمم 


( فهرس المخطوطات العلمية المحقوظة بدار 
الكت المصرية ۲/ ١١۸‏ ). 


# تسهيل المطالب فى علم النجوم والكواكب: 


میخطوط بدار الكت المصرية , 


رسالة مرتبة على جزئین ( فی ۱۸ + ۸ أبواب ) 
لأحمد بن محمد بن عبده الجدلى . 


أوله : قال ... الجدلى ... وبعد فإنى رسمت فى هذا 
التأليف جملة من علوم النجوميات المنازل والبروج 
والدرارى والكواكب وإحدادها واستخراج أوايل 
[أوائل] السنين والأشهر والاأيام العربية والعجمية 
المجهولة وشىء من الأحكام التى أجرى الله تعالى 


تسهيل المطالب فى علم... 


اأعادة بوقعها وجمعت فيه ما يتغنى [يغنى] عن كثرة 
الرصد وعلم الأزياج وتعديل الكواكب وغير ذلك ... 


تسهيل المطالب لتيل الجیب الغائب 


تسهيل المطالب لنيل الجيب الغانب: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفلك . 


وسميته بتسهيل المطالب فى علم النجوم والکواكب 
وفسمته جزٹین : 

الجزء الأول: ... وهو معرفة القوانين والدستورات 
واستخراح ما يحتاج منه من معرفة الأوقات وفيه ثمانية 
عشر بايا . 
الباب الأول : باب ذكر فصول السنة ومواقيتها . 


الاب الثانى : باب معرفة بای يوع يحرج ينایر من 
السنة الى تريد . 


الباب السابع عشر: باب معرفة ما يطلع مع كل منرلة 
من الکواکب . 


الباب الثامن عشر: باب طبايع [طبائع] البروج فى 
ساب الساعات : 


الجزء الثانى فيه ثمانية أبواب . 
الباب الأول : باب معرفة أحوال السنة الأعجمية من 


فیل اليوم الذى يدخل به . 
لباب الثانى : باب معرفة أحوال السنة من قبل نزول 
القمر فى البروح . 


البأاب الثامن : باب استخراج الطوالع . 

حر . ھ ادا طلعت الشعرا نشف الثرا واحل السرا 
وجعل صا حب انحایر او ذلك فی بول . أنتهى بحمد 
الله . کاب تسهیل الطاب شیع أحمد ين محمد 
این عبده رحمه اله 
الكت المصرية ٦۷ /١‏ ). 


مخطوط بمكتبة المتبحف العراقى . 

. ٦/۳٠۲۱۷ الرقم:‎ 

الأول: « الحمد له على ماتقصد به من اللا 
والنعم واختاره من تحريك البنان واللسان والقلم ... 
وبعد فهذه رسالة فى بيان العمل بالآلة المسماة 


بالجیب الغأئب ... ٠‏ 
رتبها المؤلف على مقدمة وعشرة أبوأب وخاتمة. ٠‏ 
المقدمة فى بيان الألة . 


الباب الأول : فى معرفة أخذ الارتفاع . 

الباب الثانى : فى معرفة الجيب . 

الباب الثالث: فى معرفة الظل من الارتفاع . 

الباب الرابع : فى معرفة الميل من الدرجة . 

الباب الخامس : فى معرفة العرض من الميل . 
الباب السادس : فى معرفة بعد القطر. 

الباب السابع : فى معرفة نصف الفضلة . 

الباب الثامن : فى معرفة السمت . 

الباب التاسع : فى معرفة السمت من فضل الدائر. 
الباب العاشر: فى معرفة الانحراف . 

الخاتمة : فى معرفة سعة الأنهار وعمق الآبار. 
نسخة جيدة تقع ضمن مجموع مؤرخ سنه ۸۹٠١ه‏ 


/ ۷۹م مكتوبة بالمدادين الأحمر والأسود وعليها 


e 


( ذكر العزاوى فى كتابه تاريخ علم الفلك فى 
العراق/ ۲١۳‏ رسالة عن الجيب الغائب تسمى دائرة 
الجيب وقال إنها اخحتراع ابن السراج اليمنى المتوفى 
٦ہ‏ / ١۱۳۳م‏ وأشار إلى ما ذکره کورکيس عواد 


نسهيل المقاصد لزوار المساحب ` 


تسهيل المنافع فى الطب والحكمة.. 


عن رسالة ب بعنوان الاسطلاب الغائب والجيب الغائى 
لابن السراح نفسه. ولعل الرسالة المذكورة هى نفس 
الرسبالة أعلا. وتوجد نسخة منها فى برلين برقم 
۹ 1(. 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقى أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس 
CTA TY /‏ 

# تسهيل المقاصد لزوار المساجد: 

تسهيل المقاصد لزوار المساجد: للشيخ شهاب 
الدين أحمد بن العماد بن يوسف الأقفهسى الشافعى 
المتوفى سنة تمان وثمانمائة ( كشف ٤١۷ /١‏ ). 

# تسهيل المقال فى معرفة العمل 

بالممر ورؤيسة الهسسلال: 

رسالىة مرتبة على ثلاث مقالات لعثمان بن سالم 
الوردأنى . 

مخطلر. سحفوظ بدار الكت المصرية . 
الوردانى ... فقد اتفق أن بعض العلما [العلماء] ... 
سعى إلى هذا العبد ... أمرنى أن ألخص رسالة فى 
العمل بالقمر المنير والبدر النضير لما أنه ظاهرا 
[ظاهر] لا تحجبه الغيوم غالبا حيث كان نوره على 
ساير [سائر] الكواكب ظاهرا... أجبته ... غير أآنى 
رأيت العالم ... رضوان أفندى صنف رسالة وافيه المرام 
جميلة التمام إلا أنه رتب أعمالها على جداول كثيرة 
يعسر على الطالبين تحصيلها فاحترت أن أجعلها 
أصلا لهذه الرسالة أعتمد عليها فى النقد ... وسميتها 
بتسهيل المقال فى معرفة العمل بالقمر ورؤية الهلال 
ورتبتھا على مقدمة وثلاث مقالات وخاتمة ... 

المقدمة: فى معرفة الأصول الذى يتوقف [التى 
تتوقف] الأعمال عليها. 


o4 


المقالية الأولى : فى محرفة ت مطالع | القمر للاأوقات 
المذكورة. 

المقالة الثانية: فى كيفية معرفة الوقت من هذه 
المطالع المذكورة. ) : 

المقالة الشالثة : فى تتمات ومنهامعرفة طالع 
الوقت . ٤‏ 

الخاتمة ... فى معرفة حساب الأهلة . 

آخره: ... وفى الجوزا [الجوزاء ] والسرطان والاأسد 
والقوس والجدى يرى منحرفا وفى السنبلة والميزان 
والعقرب يرى منتصبا والله أعلم . 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ۲/ ۳۲٠١‏ ). 


٭ تسهيل المنافع فى الطب والحكمة المشتمل 


على شفاء الأاجسام وكتاب الرحمة: 

للشيخ إبراهيم بن عبد الرحمن بن أبى بكر الأزرق 
أوله : الحمذ لله المتعالى عن الأنداد ... إلخ ذكر فيه 
آنه جمع فيه بين هذين الكتابين وزاد عليهما من اللقط 
لابن الجوزى› نر الساعة» وتدكرة السويدى ویره 
( کف آ4 (EY‏ ) 

ومن مخطوطات هذا الكتاب نذکر مایلی: 

1 - مخطوط مصور : بمحهد المخطوطات العربية 
وعحاء بیانه كمأ یلی : ) ) 


تسهيل المنافع فى الطب والحكمة» المشتمل على 
شغاء الأجسام وكتاب الرحمة ». 

لإبراهيم بن عبد الرحمن بن على بن أبى بكر 
الأررق» المتوفى حوالى سنة ١٠۸ه..‏ 

أوله : الحمد لله المتعالى عن الأنداد... أما بعد: 
فإن الطب علم عظيم نفعه. .. فلما رأيت المعتنى يه 
قليلا ... فنشطنى ذلك إلى جمع شىء من هذا الفن › 


تسهيل المنافع فى الطب والحكمة ... 0 


فوجدت الحكماء قد وضعوا فيه كفاية مما ألفواء وكان 
شفاء الأجسام لشيخنا... الكمرانى ... من أحسنها 
وأجمعها. ويليه من ذلك کناب الرحمة للحكيم 
المقرى ... فحيذ أحببت أن أنسخ مقاصد الكتابين 
وغيرهما مختصرًا ملخصضا .. 

وأخره فى صفة ما يكتب لكل مرض : هذا الغلام» 
وهذه الأمةء وهذه الدابة أضيق من جلد جمل والله 
أعلم . تم الكتاب . 

نسخة بقلم تعليق» كتبها أحمد بن على بن محمد 
الجلالى» سنة ١۹٠١ه‏ وعليها تقييدات كثيرة: 
وورقة الخطبة معادة لاضطرابهاء واختلاطها بورقة من 
الختاس . 


ضمن مجموعة من ورقة ۱۷۲ إلی ۰۳۰۹ ۳١‏ سطرًا 
۱×9 ۲مم ۲۸ ورقة . 


[ مكتبة الأحقاف ‏ مجموعة آل یحی ٦۸‏ طب _ 
تریم ]. 
) فهھرس الىخطّرطات المصورةء» معهيد 


المخطوطات العربية) ٣>‏ العلوم ف٣‏ الطب . 
الکتاب الثاتی . القاهرۃ ۱۳۹۸۔۱۹۷۸ م 9د ). 


۲ مخطوط فی الأمبروزيانا بميلانو. 

ارقم : 405 12 . 

١‏ ورقة تقریبا. کتب سنة ٠١۹٤‏ ه. 

آوله کسابقه . 

( فهرسر' المخطوطات العربية فى الأمبروزيانا 
بمیلانوء جد ق ۱| د/ .)1۰١‏ | 

۳ -مخطوط فى #كتبة المتحف العراقى وجاء ب بیانه 
کما یلی : 


ریا ان ا د زاره اسشا اممك سارت 1 


pt 


تتت بین نی م یچ نی تسه اة ا 


ا لے 


. A0۵ : الرقم‎ 

لإبراهيم بن عبد الرحمن بن على بن أبى بكر الأزرق 
( الأزرقى ) اليمنى الذى كان حيّاسنة ١۸۹ه‏ / 
۵م 

( ذكر بروكلمان هذا الكتاب بعنوان تسهيل المنافع 
أو تسهيل الأمانى فى الطب والحكمة . ذيل بروكلمان 
(YoY (\¥° ۲‏ 

الأول : « الحمد لث المتعالى عن الأنداد المقدس 

عن الأضداد المتزه عن الأرلاد...٠.‏ 

ذكر المؤلف فى الديباجة أنه جمع فى مؤلفه كتاب 
شفاء الأأجسام» وكتاب الرحمة فى الطب والحكمةء 
وزاد عليهما من اللقط لابن الجوزى وبرء الساعة 
للرازى وتذكرة السويدى وغيرهم . 

جعله المؤلف فى خمسة أقسام : 

القسم الأول : فى أشياء من علم الطبيعة والأمر 
بالتداوی . 

القسم الثانى : فى تفسير الحبوب والطبائع والاغذية 
والأدوية ومنافعها ومضارها. 

القسم الثالث : فيما يصلح للبدن فى حال الصحة. 

القسم الرابع : فى علاج العلل الخاصة بكل عضو 
مخصوص من أعضاء الجسد. 

القسم الخامس : فى علاج الأمراض العامة المتنقلة 
فى البدن. 

نسخة جيدة كتبها بخط النسخ عبد الله بن أحمد فى 
۰ شان سنة ۱۰۹۷ھ / ٩۱1۸م‏ . 

فرغ منه المؤلف بعد سنة 1١‏ ۸ه / ٠٤١١١‏ م. 

طبعت عدة مرات أخرها طبعة بتحميق غوث محيى 
الدين القادرى بالهند سنة ۱۹١٤‏ (الكحالة عند 
العرب ) معجم / ۲۹٤6ء‏ (هدية العارفین ۱/ .)۲٤‏ 

وتوجد بالمكتبة نسخة آخری برقم 1۹۷۸ . 


( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى / ۸٦ء‏ 
۹( . 

قالت المؤلفة: النسخة التى عندى ط مصطفى 
البابى الحلبى . الطبعة الأحيرة ۱۳٣۷‏ ه- ۸٤۱۹م‏ 
وبالهامش الطب النبوى للحافظ أبى عبد الله محمد 
ابن أحمد بن عثمان الذهبى . 

٤‏ - مخطوط بمكتبة جامعة الملك سعود بالرياض 
وجاء بیانه کما یلی : 

ارقم : ۲ 

هذه المخطوطة نسخة جيدة کتبت سنة ٩۳‏ ۹ه كما 
هو مدون فى اخرهاء» صفحة العنوان كتبت بياناتها 
داخحل دائرة ذات محيطين » صفحاتها مجدولة باللونين 
الالحمر والأزرق» مدخل الأبواب والفصول بالقلم 
الأأحمر» وكذلك كثير من أسماء الأمراض والاأدوية› 
وبعضها مميز باللون الأصفر المائل إلى الخضرة. 
الصفحة الأولى مزيّن أعلاها بطرة جميلة ذات ألوان 
مختلفة ( أزرق وأحمر ولون ماء الذهب ) وبداخلها 
كتبت البسملة بخط ثلث بماء الذه . 

يصنف الكتاب ضمن المؤلفات المشهورة فى هذا 
المجالء وامتدادا لجهود علمية كثيرة فى ظلى الحضارة 
الإسلامية» وقد طبع عدة طبعات لعل أخرها طبعة 
۹ه بمؤسسة الخافقين بدمشق . ومما يريد» فى 
أهميته أن مؤلفه ضمنه كثيرا مما ورد فى كتب طبية 
سابقة حتى غدا مرجعًا جيدًا مرتمًا ذا فائدة كبيرة . 

(7 من مقتبسات قسم المخطوطات فى مكتبة 
جامعة الملك سعود بالرياض۲ -إعداد آبى زكريا 
صسالح اللحجى . مجلة الفيصل . العمدد(٥۹١)‏ 


۵ - نسخة مصورة بقسم التراث العربى بالكويت 
وجاء بیانھا کما یی : 


تسهيل المنافع فى الطب والحكمة... 


آخره: کسابقه. 

سنة النسنخ : ٦٩ھ‏ 

اسم الناسخح احمد على بن محمد الجلال . 

عدد الأوراق : ۱۳۸ ( ۳۰۹-۱۷۲ ) ( مجموع ). 

الط ,2 ۸ سطرا. 

المكتة: مكتبة الاحقاف للمخطوطات بتريم 
(مجموعة آل يحي ) ٦۸‏ ( طب ) 
1Y1‏ 

ملاحظات : فى هوامش النسخة تعليقات كثيرة. 


وقد ذكر المؤلف فى مقدمة كتابه أنه 
جمال الدين محمد بن أبى الغيث 
الكمرانى . وكتاب الرحمة للحكيم 
المخربى مهدى الصتبرى وأنه نسح 
من مقاصد الكتابين وغيرهما مختصرًا 
مشتملا على ما يسهل استعماله من 


- الاأدوية المسهلة» مقدما فى الترتيب 


كلام صاحب كتاب الرحمة» ورجح 
أيضا إلى كتاب اللقط لابن الجرزى 


وبرء الساعة للرازى وتذكرة السويدى ‏ 


ورسالة الحكيم الماردينى واشاء من 
والكتاب مطبوع فى الهند سنة 
4م 


انظر: هرس المخطوطات المصورة فی معهل 
المخطوطات ( الطب ) ده . 


مخطوطات الطب فى محتبة المتحف العرآقی - 


۸ 


وتو جد نسخة ثانية أوله واخره كسابقه. 


۳۲ 


سنة النسخ : 9ه 

اسم التاسخ : الشريف على بن الفقيه آبى بكر بن 
الحسين العلوى العحسينى . 

عدد الأوراق: ٠١۷‏ ورقات . 

۲١ 3‏ سطراً. 

المكتة: مكتبة الاحقاف للمخطوطات بتريم 
(مجموعة الرباط ) .]۷١[۸١‏ 

ملاحظات : معظم الكتابه غير منقوطة . 
على غلاف النسخة تملك بأاسم عمر بن 
محمد. وفی آخره تملك آخر مؤرخ فی 
سنه ۹۸۸ ۱ ش. 


كما نوجد نسخة ثالثة . 
أوله کسایقه . 


آحره : فبلغ النبى يي . فقال: هم الذين لا يتطيرون 
ولا یسترقون ولا یکتوون» وعلی الله یتوکلون . 

فقام عكاشة بن محصن فقال: أمنهم آنا يا رسول 
الله؟ قال : نعم . فقام اخر فقال: آمنهم آنا؟ فقال : 
سيمك بها عكاشة. هذا ما انتهى إلينامن هذا 
الكتاب . 

عدد الأوراق : ٠٤١‏ ورقة. 

المسطة: ١٤١‏ سطيًا. 

المكتبة: مكتبة جامعة ابسالا (0۷) [۷۳۷/ 

[r 

ملاحظات : المخطوط بخط نسخى معتاد مشكول 
واضح وهو ناقص الصفحة ما قبل 
الالحيرة. يوجد عليه تملك باسم 
مصطفى الحنفى ابن الشيح عمر 
الععملاف. وقدنسب خطاً على 
الغلاف لابن سينا. وسمى بعنوان 
(كتاب شفاء الاسقام) وبالمقارنة تبين 
انه تسهيل المنافع للازرف اليمنى . 


تسهيل الميقات وتعيين الأوقات 


( فهرس المخطوطات الطية المصورة بقسم التراث 
مراجعة د. سامی مکی العانی / 0_۷( 
*# تسهيل الميقات وتعبين الأوقات: 
السليمى). 
وهی رسالة فی المیقات مرتبة علی ۲۵ بابا. 
أحد المخطوطات التركية العثمانية بدار الكت 
القومية. 
أولها: والحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام 
على سيدنا محمد واله أجمعين ... إلخ . 
نسخة مخطوطة مبجحدولة ومحلاة بالذهب» بقلم 
نسخ» تمت کتابتها فى شهر صفر سنة ١۸۲‏ ١ه‏ 
بخط مصطفی بن یوسف الشهیر بخوجه زاده» ضمن 
مجموعة من ورقة ۵7 ۰۷۸ مسطرتها ۱۹ سطرا: فى 
۸ × ۳٣۱اسم.‏ 
فلا يعزب عن علمه مثقال ذرة ... إلخ . 
مخطوطة بقلم معتاد» بدون تاریخ › الکتاب الأول 
ضمن مجموعهء من ورقه ۵١ - ١‏ مسطرتها ۱۷ 
سطرًا» فی ۵ ,۱1 × ۲٣‏ اسم. 
(۱۰ مجامیع ترکی طلعت ) . 
( فهرس المخطوطات التركية العشمانية التى اقتنتها 
دار الكتب الققومية منذعام ١1۸۷ء‏ حتى نهاية 
۰ ۱/ ۲۸۲ . انظر أيضا كشف الظنون /١‏ 


2¥( 
# تسهيل النصر وتعحيل الظفر: 
قال حاجى خليفة : 


تسهيل النصر وتعجيل الظفر: ورأينا فى نسخة 


تسهیلات ريج العمادى 


مكتوبة فى سنة ۷٠۳‏ أنه تسهيل النظر ( بالظاء 
المعجمة ) وتعجيل الظفر فى أخحلاق الملك وسياسة 
الملك : للشيخ الإمام أبى الحسن على بن محمد بن 
حبيب الماوردى الشافعى المتوفى سنة خحمسين 
وأريعمائة ( کشف ۱/ ٤٨۸‏ ). 


التسهيل والتقريب فى بيان 
من مصنفمأات الحراث الاسلامى کی علم الفلك» 
وعلم الميقات . 


رسالة من تأليف أحمد بن رجب بن طنبغاء أبى 
العیاس شهاب الدین این المجدی (۷٦۷۔‏ ١٥۸ھ‏ / 
1 ۷٤١م‏ ) عالم بالحساب والفسرائض 
والفلك . مولده ووفاته بالقاهرة . كان رآس الناس فى 
آنواع الحساب والهندسة والقرائض وعلم الوقت يلا 
منازع له تصانيف كثيرة ( معجم العلماء العرب ). 

يوجد مخطوطه بدار الكتب المصرية وبيانه كما 
يالى : 

وله : ... فال شختا ... شهاب الدين العباسى 
أحمد المجدى ... فصل فى تقويم الكواكب السبعة 


بطريق الأصل وكيفية حلها وتركيب جداولها والعمل 
بھسا على رآی الحكيم ٠‏ بن يونس والشيخ ... بن 
الشاطر ومن وافقهما . 


أخره: ... وأما علامة السطر السابق ففاضل أيامه 
فتعد به من يوم الخميس مقهقرا فتكون العلامة ه والله 
أعلم بالصواب ( فهرس المخطوطات العلمية ). 

( معجم العلماء العرب - باقر أمين الورد» راجعه 
الأستاذ كوركيس عوادء ١١ ٦6 /١‏ وفهرس 
المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية 


,(oY /۲ 


٭ تسیهلات زیج العمادی: 


من مصتصات التراث الاسلامی ئی علم المقات . 


التسويد 


بأولها مقدمة» وکلها جداول فی محلولات زيح ألوغ 
بك المتوفى سنة ۴۳٠۸ه.‏ وأكثر رؤوس الجداول 
مترجمة إلى اللغة العربية . 

أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب المصرية . 

نسخة مخطوطة فى مجلد» مجدولة بالمداد الأحمر 
بخط نظام الدین أحمد تمت كتابة فی ۲۵ رمضان 
سنه ١۹۷۲‏ ه» فى ۲۲ ١‏ ورقة › فی ۲۹ × ١‏ سم . 

[ ۱۰ مقات فارسی ]. 

( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 

الکتب حتی عام ۹A / ٠م ۱۹٦۳‏ ). 
التو يا: 

قى علم مصطلح الحديث: التسويد: نوع من 
اضرب أى نفى كلمة من الكتاب» وبيانه ألا بخلط 
اضرب بالمضروب عليه بل یکون فوقه منفصلاً عنه 
ويعطف طرفى الخط على أوله واخره . 

( معجم مصطلحات توئيق الحديث _ د. على 
زوین / ۲۱ ). 

٭ تسو يدات أحمد النقشبندى: 

من مصتقات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكت الظاهرية ( بمكبة الأاسد 
الآن) . 

. ٦7۲۹۳ الرقم:‎ 


كتاب فى الفنون تعرض فيه المؤلف لأحكام القوم ‏ 


وأحوال الصوفية كأبى يزيد البسطامى وذى النون 
المصرى وآبى نصر القشيرى وقد جمع هذا الكتاب 
تلميذ المؤلف محمد سعيد بن أحمد العريف الشهير 
بابن الريحان من مسودات المؤلف . 

المؤلف: أحمد اق أدره لى النقشبندى الرومى 
المتوفى سنة ۸١١١ه/‏ ٥م‏ 


التسوية 

أولىه : الحمد لله الذى أولانا من فضائل النعم› 
وأشكره على ما أولانا من فواضل الكرم» وأصلى على 
من اسمه مكتوب فى اللوح بياقوت القلم» وجسمه 
الشريف مدفون فى المدينة المنورة والحرم ... 

اخحره : حاصله أن لا يصدر عنك ذنب طوعًا قطعًا 
بجميع الجوارح حصوصًا القلب اللهم وفقنا أنت 
الموضق الرحيم يا الله يا مولانا كما بدأت باللإحسان 
بفضلك من غير استحقاق ... 

الخط نسخى جميل » الحبر أسود وبعض كلماته 
بالااحمر. 

اسم الناسخ : نهادی سناده . 

تاریخ اللسخ : الجمعة ۲۵ صفر سنة ۹۱١١ه.‏ 

ملاحظات : نسخة خزائنية مذهبة الورقة الأولى . 

مصادر عن المؤلف : معحجم المؤلفین ۲/ 1۹۷ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهر ية . التصوف 
-وضع محمد رياض المالح 1/ (YAY TAT‏ . 

٭ السو باه: 

من المؤلفات الهندية فى التصوف والسلوك للشيخ 
محب الله الإله ابادی» ومن شروحه شرح عليه للشیخ 
محب الله المذكورء وشرح عليه لصاحبه محمدى 
الفياض الزينبى الهرگامى » وشرح عليه للشيخ عبد الله 
ابن عبد الباقى النقشبندى الدهلوى» وشرح عليه 
للشيخ أمان الله بن نور الله البنارسى» وشرح عليه 
للشيخ محمد أفضل بن عبد الرحمن العباسى الإله 
ابادى» والتحلية شرح التسوية بالعربى للمولوى عبد 
الحليم بن أمين الله الأنصارى اللكهنوى» وتصفية 
التسوية للسيد على أكبر الحسينى الدهلوى ثم الفيض 
ابادی. . 

( الثقافة الإسلامية فى الهند « معارف العوارف فى 
أنواع العلوم والمعارف » لعبد الحى الحسنى راجعه 
وقدم له بو الحسن على الحسنی النووی / .)٠۹۱‏ 


تسو ية الصفوف فى الصلاة 


# تسوية الصفوف فى الصلاة: 

فى رسالة له بعنوان « بسط الكف فى إتمام الصف › 
أفتى الإمام السيوطى بهذه الفتوى . قال بعد البسملة : 

وبعد فقد سثلت عن عدم إتمام الصقوف والشروع 
فی صف قبل إتمام صف فأجبت بأنه مکروه لا تحصل 
به فضيلة الجماعة ثم وردت إلى فتوى فى ذلك فكتبت 
عليها ما نصه : لا تتحصل الفضيلة وبيان ذلك بتقرير 
أمرين : أحدهما أن هذا الفعل مكروه» الثانى أن 
المكروه فى الجماعة يسقط فضيلنها فأما الأول فقد 
صرحوا بذلك حيث قالوا فى الكلام على التخطى يكره 
إلا إذا كان بين يديه فرجة لا يصل إليها إلا بالتخطى 
فإنهم مقصرون بتركها إذ يكره إنشاء صف قبل إتمام ما 
قبله» ويشهد له من الحديث قوله هة : «أتموا 
الصفوف ما كان من نقص ففى المؤخر » رواه آبو 
داود. 

وفى شرح المهذب فى باب التيمم : لو أدرك الإمام 
فى ركوع غير الأحيرة فالمحافظة على الصف الأول 
أولى من المبادرة إلى الإحرام لإدراك الركعةء وأما كون 
كل مكروه فى الجماعة بسقط الفضيلة فهذا أمر 
معروف مقرر متداول على ألسنة الفقهاء يكاد يكون 
متفقا عليه» هذا اخر ما كتبت» وقد أردت فى هذه 
الأوراق تحرير ما قلت بعد أن تعرف أن الفضيلة التى 
نعنيهسا هى التضعيف المعبر عنه فى الحديث ببضع 
وعشرين لا أصل بركة الجماعة وسيأتى تقرير الفرق 
بين الأمرين . 

ثم الکلام أولا فى تحرير أن هذا الفعل مكروه من 
كلام الفقهاء والمحدنین قال النووی فى شرح المهذب 
فى باب الجماعة: اتفق أصحابنا وغي رهم على 
استحباب سد الفرح فى الصفوف وإتمام الصف الأول 
ثم الذى يليه ثم الذى يليه إلى اخحرها ولا يشرع فى 
صف حتی یتم ما قبله ‏ هذه عبارته ولا يقابل 
المستحب إلا المكروه» فإن قيل يقابله خلاف الأولى 


باب إثم من لا يتم 


فلت : الجواب من وجهين ` أحدهما أن المتقدمين لم 


يفرقوا بينهما و إنما فرق إمام الحرمين ومن تأبعه . 


الثانى : أن القائلين به قالوا هو ما لم يرد فيه دليل 
خاص وإنما أاستفيد من العمومات» والمكروه مأ ورد 
فيه دليل حاص وهذا قد وردت فيه أدلة خحاصة فضلا 
عن دليل واحد فمن ذلك الحديث المذكور فى 
الفتوى» وقد رواه أبو داود من حديث آنس قال النووى 
فى شرح المهذب بإسناد حسن» ومن ذلك ما رواه آبو 
داود» وابن خزيمةء والحاكم بإسناد صحيح عن ابن 
عمر أن النبى ي قال : ١‏ أقيموا الصلاة وحاذو! بين 
المناكب وسدوا الخلل ولينوا بأيدى اخوانكم ولا تذروا 
فرجات للشيطان ومن وصلل صفا وصله الله ومن قطع 
صفا قطعه الله ٠‏ ومعنى قطعه الله أى من الخير 
والفضيلة والأجر الجزيل »› وقال البخارى فى صحيحه 
تم الصفوف وأورد فيه حديث آنس « ما 
نک ت ا إلا أنكم لا تقيمون الصفوف » فقال 
الحافظ ابن حجر: يحتمل أن البخارى أخذ الوجوب 
من صيغه الامر فى قله « سووا » ومن عموم قوله : 
«صلٌوا کما رأیتمونی اصلّی ومن ورود الوعيد على 
ترکه فترجح عنده بهذه القرائن أن إنكار اتنس إنما وقح 
على ترك الواجب ومع القول به صلاة من حالف 
صحيحة لاحتلاف الجهتين » وأفرط ابن حزم فجزم 
بالبطلان ونازع من ادعى الإجماع على عدم الوجوب 
بما صح عن عمر آنه ضرب قدم أبی عثمان النهدى 
لإأقامة الصف ويماصح عن سويد بن غفلة قال : 
کان بلال يسوی مناكبنا ويضرب أقدامنا فى الصلاة 
ققال ما كان عمر وبلال يضربان أحدا على ترك غير 
الوالجب» قال أبن حجر: وفيه نظر لجواز إنهما كان 


بريان التعزير على ترك السنة . 
السنن المندوب لي الت يستحق فاعلها المدح عليها 


دل على آن تارکها يستحق الذم وهذا صریح فی آنه لا 


تسو به | لصفوف قى الصلاة 


تحصل له الفضيلة» وفى الصحيح حديث « لتسو 
صفوفكم أو ليخالمَنٌ الله بین وجوهکم ؛ قال شراح 
الحديث : تسو ية الصفوف تطلق على أمرين : أعتدال 
القائمين على سمت واحد» وسد الخلل الذى فى 

الصف واختلف فى الوعيد المذكور فقيل هو على 
حقيقته والمراد بتشويه الوجه تحويل خلقه عن وضعه 
بيجعله موضع القفاء قال الحافظ ابن حجر: وعلى هدا 
فهو واجب والتفريط فيه حرام فال : وهو نظير الوعيد 
فيمن رفع رأسه قبل الإمام قال ؛ ويؤبد ذلك حديث 
بی أمامة « لسسَون الصضوف أو لنّطمس الوجوه ؟ رواه 
أحمد بسند فيه ضعف. قلت وإذا كان هذانظير 
مسابقة الإمام فى الوعيد فهو نظيره فى سقوط الفضيلة 
وهو أمر متفق عليه » ومنهم من حمله على المجاز قال 
النووى : معناه توقع بينكسم العداوة والبغضاء واختلاف 
القلوب؛ وفى الصحيح أيضا حديث « أقيموا صفوفكم 
وتراصوا » قال الشراح : المراد بأقيموا اعتدلوا وبتراصوا 
تلاصقوا بغير خلل» وفیه آيضا حديث ١‏ سووا 
صفوفكم فإن تسو ية الصفوف سن ٠‏ إقأمة الصسللاة 1 
استدل به الجمهور على سنة التسوية . وابن حزم على 
وجوبها لأن إقامة الصلاة واجبة وكل شىء من الواجب 
واجب» وروی أبو یعلی والطبرانی عن جابر قال قال 
رسول اله َة : « إن من تمام الصلاة إقامة الصف » 
وروی أحمد بسند صحيح عن أبن مسعود قال : رأيتنا 
وماتقام الصلاة حتى تتكامل الصموف: وروى 
الطبرانى فى الكبير بسند رجاله قات عن أبن مسعود 
موقوفا « ووا صفوفكم فإن الشيطان يتخللها ٩‏ وروى 
أيضا سند رجاله قات عن ابن عباس قال قأل رسول 
اله ية : « إياكم والفرج؛ يعنى فى الصلاة » وأخرح آبو 
یعلی عن ابن عباس قال آبو یعلی قال رسول الله د : 
«تراصوا الصفوف فإنى رأيت الشياطين تتخللكم » 
وروی أحمد بسند حسن عن أبى أمامة قال قال رسول 
الله ية : ١‏ سوّوا صفوفكم وشدّوا الخلل فإن الشيطان 
یدخحل فیما بینکم ٩‏ وروی الطبرانی عن ابن عباس عن 


u 


رسول اله ية قال : « من نظر إلى فرجة فى صف 
فليسدها بنفسه فإن لم يفعل فمن مر فليتخط على 
رقبته فإنه لا حرمة له » والأحاديث فى ترك الفرح 
وتقطيع الصفوف كثيرة جذا وفيما أوردناه كفاية . 

ومن الأأحاديث التى فى الترغيب والترهيب فيها 
حديث « من سد فرجة فى الصف غفر له ١‏ رواه البزار 
بإسناد حسن عن أبى جحيفة» وحديث « من سد فرجة 
فى صف رفعه الله بها درجة وبنى له بيتا فى الجنة ) 
رواه الطبرانى فى الأوسط عن عا" 
وأخحرجه ابن أبى شيبة عن عطاء مرسلاء وحدیث « إن 
الله وملائ کته لون على الذي يصون الصفوفِ ١‏ 
رواه الحاکم وغیره› وحدیث « ألا تَصُمُون كما بُ 
الملائكة عند ربهم؟ قالو وكيف تَصف الملائكة؟ 
قال يمون الصف المقدم ويتراصُون فى الصف 
أخرجه النسائى » وأخرح عبد الرزاق فى مصنفه وابن 
بی شيبة عن ابن عمر قال لان تقع ثنتای أحب إلى من 
أن أرى فرجة فى الصف أمامى فلا أصلهاء وأخرج عبد 
الرزاق عن إبراهيم يم اللخعى آنه کان یکره أن يقوم الرجل 
الصف اتان حت بع الصف الأرل ويك أن يقوم 
فی الصف الثالث حتى يتم الصف الثانى› وأحرح عن 
ابن جريج قال قلت لعطاء أيكره أن يقوم الرجل وحده 
وراء األصف؟ قال نعم والرجلان والثلاثة نة إلا فى 
الصف . قلت لعطاء أرأيت إن وجدت الصف مزحومًا 
لا آرى فيه فرجة؟ قال لا يكلف الله نمسا إلا وسعها 
وأحب إلى والله أن أدخل فيهء وأخحرح عن النخعى 
قال : يقال إذا دحس الصف ( أى ازدحم ) فلم يكن 
فيه مداخل فليستخرج رجلا من ذلك الصف فليقم معه 
فإن لم يفعل فصلاته تلك صلاة واحدة ليست بصلاة 
جمأعة » وأحرج عن ابن جريح قال قلت لعطاء أيكره 
أن يمشى الرجل يخرق الصفضوف؟ قال إن حرق 
الصفوف إلى فرجة فقد أحسن وح على الاس أن 
يدحسوا الصفوف حتی لا یکون بينهم فرج ( قال ابن 


تشة بسند لا بأس به 


تسوية الصفوف قى الصلاة 


لأثير فى النهاية : أى يزدحموا ويدسّوا أنفسهم بين 
فرجهاء ويروى بخاء معجمة ) ثم قال # إن الله حب 
الذینٌ یقاتلون فی سبیله صما کأنهم بيان مرصوص 4 
[الصّف : ]٤‏ فالصلاة أحق أن يكون فيها ذلك 
وأحرح عن يحيى بن جعدة قال أحق الصفوف بالإتمام 
آولهاء وآخرج سعید بن منصور فی سننه» وابن بی 
شيبة » والحاكم عن العرباض بن سارية قال: صلى 
رسول الله ية على الصف المقدم ثلاثا وعلى الذي 
بليه واحدة» وأخحرج سعيد بن منصور عن أبى أمامة 
قال قال رسول الله َة : « إن الله وملائکته يصلون على 
الصف الأول قالوا یا رسول الله وعلی الثانی؟ قال : إن 
الله وملاتكته يصلون على الصف الأول » قالوا: يا رسول 
اله » وعلی الثانی؟ قال : إن الله وملائكته يصلون على 
الصف الأول قالوا: يا رسول الله وعلى الثانى؟ قال : 
سووا صفوفكم وحاذوا بین مناکبکم ولینوا فی آیدی 
إخوانكم وسدوا الخلل فإن الشيطان يدخل فيما بينكم 
بمنزلة الحذف » ( الحَذْف: غنم سود صغار تكون 
باليمن ) رآرج عن إبراهيم النخعى قال : « كان يقال 
سوا الصقوف وتراصّوا لا تتخللكم الشياطين كأنها 
بنات الحذف » وأخحرج عن ابن عمر قال ما خطا رجل 
خطوة أعظم أجرّا من خطوة إلى ثلمة صف ليسدها 
(أى موضع فى الصف فارغ ) وأنحرج عبد الرزاق ٠‏ وابن 
أبى شيبة عن عبد الرحمن بن سابط قال قال رسول الله 
ا : ١‏ ما تغبّرت الأقدام فى مشى أحب إلى الله من 
رقع صف » يعنى فى الصلاة» وأخرج ابن أبى شيبة 
عن أيى سعيد الخدرى أنه سمح النبى ية يقول: « إذا 
قمتم إلى الصلاة فاعدلوا صفوفكم وسدوا الفرج فإنى 
أراكم من وراء ظهرى » ومما يناسب ذلك أيضا قال 
البخارى فى الصحيح باب الصلاة بين السوارى فى 
غير جماعة ثم أورد فيه حديث ابن عمر عن بلال فى 
الصلاة فى الكعبة » قال الحافظ ابن حجر: إتما قيدها 
بغير الجماعة لأن ذلك يقطع الصفوف وتسوية 
الصفوف فى الجماعة مطلوب» وقال الرافعى فى شرح 


1¥ 


تشاد 


المسند: احتح البخارى بهذا الحديث على أنه لا 
بأس بالصلاة بين الساريتين إذا لم يكن فى جماعة» 
وقال المحب الطبرى : كره قوم الصف بين آلسوارى 
للنهى الوارد عن ذلك ومحل الكراهة عند عدم الضيى 
والحكمة فيه انقطاع الصف ( الحاوى للفتاوى ). 

وهذه مسألة فى المصلين لم يسووا صفوفهم بل كل 
إنسان يصلى منفرداء فهل تجوز صلاتهم هذا فى 
الأسواق آم لا ؟. 

يجيب شيخ الإسلام ابن تيمية قائلا: ليس لاأحد أن 
يصلى منفردا حلف الصف بل على الناس أن يصلوا 
مصطفين . وفى السنن عن النبى بطلا أنه قال: «١‏ لا 
صلاة لفذ خلف الصف » ولا يصلح لهم أن يصلوا فى 
السوق حتى تتصل الصفوف» بل عليهم أن يقاربوا 
الصفوف ويسدوا الأول فالاو والله آعلم ( فتاوى ابن 
تيمية ). 

( الفذ: الفردء والجمم أفذاذ وفذوذ _ لسان العرب 
(TTY fy‏ 

( الحساوى للفتاوى فى الفقه وعلوم التفسير 
والحديث والأصول والنحو والإعراب وساثر الفنون 
لالم مصر ومفتيها العلامة جلال الدين عبد الرحمن 
ابن آبی بکر بن محمد السیوطی ۱/ ۰٥٤-٥۱‏ وشرح 
رياض الصالحين لاإمام النووى ‏ شرحه وحققه 
د . الحسينى عبد المجيد هاشم cEVYE— £10 f۲‏ 
وفتاوى ابن تيمية ط دار الغد العربى جاء٥١/١١١).‏ 


# سات : 


تقع جمهورية تشاد فى وسط الجزء الشمسالى من 
القارة الأفريقية » وهى مثل جارتيها مالى والنيجر تحط 
بها ست دول هى : ليبيا من الشمال» والسودان من 
الشرق» وجمهورية إفريقية الوسطى من الجنوب› 
والكمرون والنيجر ونيجيريا من الغرب . 

وكانت تشاد مستعمرة فرنسية ثم استقلت عام ٠‏ 


تسسا 


٠‏ وأصبحت عضرا فى الأم المتحدة» واتخذت 
النظام البجمهورى لحكم البلاد . 

ومدينة فورت لامى هى عاصمة تشاد وبلغ غرلد 
سكان البلاد ما يقرب من أريعة ملايين نسمةء منهم 
أكثر من ۷١‏ من المسلمين . 

وقد دخل الإسلام تشاد منذ فترة بعيدةء عن طريق 
جاراتها وببخاصة جمهورية السودانء ولا يزال غير 
المسلمين من سكانها يعتنقون الإسلام حتى اليوم لما 
لمسوه فيه من عدل ومساواة. وفى تشاد العديد من 
المساجد فى مدنها المتناثرة هنا وهناك ( انتشار 
الإسلام / ٠١۲‏ ). 


وفى كلمة فضيلة الشيخ موسى إبراهيم التى ألقاها 
فی المؤتمر السابع لمجمع البحوث الإسلامية ذكر أنه 
يعيش فى جمهوريسة تشاد الآن ( عام ۹۲١٠ه/‏ 
۲م ) ما يزيد على أربعة ملايين من المواطنين › 
يدين بالإسلام من هذا العدد ما يزيد على حمسة 
وسبعين فى المائة» كما ذكر أن هذه النسبة فى زيادة 
مستمرة « فلا يكاد يمضى يوم حتى يحضر إلينا من 
يعلن عن اقتناعه بالدين الحنيف » ويرغب فى إشهار 
إسسلامه» والانضمام إلى جماعة المسلمين طائعا 
مختاراء رغم انعحدام وسائل الدعوة والتبشير 
بالإسلام» . 

ثم يتطرف فضيلة الشيخ موسى إبراهيم إلى الحديث 
عن اللغة فيقول: « إن اللغة العربية لغة القران هى 
لان الشعب التشادى» فأينما ذهبت» وحيثما 
وُجدت شمالاً أو جنوباء ستجد اللسان العربى» 
وتستطيع أن تتفاهم باللغة العربية ... فاللغة العربية ما 
زالت لغة الشعب» والتفاهم بها سهل ميسورء لكل 
من يمد إلى بلادنا ١‏ 

ثم يقول فضيلة : إن العضاية بالقرآن الكريم حفظًا 
وتتجويدا من أهم الأمور التى يوليها التشاديون أعظم 
الاهتمامء فعلى امتداد الوطن: مدنه وقراه» توجد الآن 


تشبه النسماء بالرجال وتشبه الرجال بالنساء 


الخلارى - الكتاتيب يذهب إليها الأطفال يتعلمون 
القراءة والكتابة» ويحفظون القران ويجردونه . وقلما 
تجد تشاديًا مسلمًا لم يحفظ القران أو جرءا منه فى 
صباه. وإن نظرة المجتمع إلى الشخص الذى لا 
يحمل شيتًا من القران نظرة استصغار واستخفاف 
دلي على ذلك» فحامل القرآن كفء لاإفم 
الأنساب . آما غيره فقلما يجد من يثق فيه أو يرضى 
بمصاهرته ... كذلك الشعائر الإسلامية قائمة عرعية فى 
طول البلاد وعرضهاء وصوت المؤذنين يتردد قويا 
حمس مرات کل یوم وصلاة الجماعة» والحمعة» 
والصوم» والحح ... 

هذا مع محاولة المستعمرين السابقين عزل الشعب 
التشادى عن بقية العالم الإسلامى » وتفريغ البلاد من 
العلماء والقيادات الدينية» ومحو الثقافة الإسلامية 
الحربية واستيدالها بالثقافة الغربية والقضاء على القيم 
الإسلامية بإشاعة الفساد والانحلال. انتهى ملخصا 
(مجمع البحوث اللإسلامية ) . 

( انتشار الإسلام وآشهر مسساجد المسلمين فى 
العالم محمد كمال حسين / ۱١١‏ ود الإسلام 
والمسلمون فى جمهورية تشاد » الأستاذ الشيخ 
موسى إبراهيم - مجمع البحوث الإسلامية . الازحر 
الشريف . المؤتمر السابع )١(‏ الىدعوة إلى الإسلام 
شعبان ۱۳۹۲ ه-سبتمبر ۱۹۷۲م/ ۲۳۵-۲۲۹ ). 


# تبه التساء بالرجال وتشيه الرجال بالنساء: 


الكبيرة الثالفة والستون من الكبائر التى أحصاها 
الإمام شمس الدين الذهبى فقال : 

فى الصحيح أن رول الله ك قال : العن الله 
المتشبهات من النساء بالرجال والمتشبهين من الرجال 
بالنساء ٠‏ وفى رواية «لعن الته الرجلة من النساء » (عزاها 
فی الترغیب والترهیب للبخاری من حديث ابن عباس) 
وفى رواية قال: ١‏ لعن الله المخشين من الرجال 
والمترجلات من النساء » يعنى اللاتى يتشبهن بالرجال 


تشبه النساء بالرحال وتشبه الرجال بالنساء 


فی لبسهن وحديٹهن» وعن آبى هريرة رضى الله عنه 
قال: قال رسول الله هة « لعن الله المرأة تلبس لبسة 
الرجال والرجل يلبس لبسة المرأة. ٠٠‏ 

فإذا لبست المرأة زى الرجل من المقالب والقرج 


والأكمام الضيقة فقد شبهت الرجال فى لبهم ٠‏ 


فتلحقها لعنة الله ورسوله ولزوجها إذا أمكنها من ذلك 
أی رضى به ولم ينهها لأنه مأمور بتقويمها على طاعة 


اله ونهيها عن المعصية لقول الله تعالى : قوا آنفسكم 


وأهليكم نار وقوذها اناس والحجارة 4 [ التحريم : ]١‏ 
أى آذبوهم وعلموهم ومروهُم بطاعة الله وانهوهم عن 
معصية الله كما يجب ذلك علیکم فی حق آنفسكہ 
ولقول النبی يا « کلکم راع وکلکم مستول عن رعیته . 
الرجل راع فى أهله ومسئول عنهم يوم القيامة .... ٠‏ (رواه 
) البخاری ومسلم من حديث ابن عمر ). ) 

وقال ية : ١‏ صنفان من أهل النار لم أرهما: قوم 
معهم سياط كأذناب البقر يضربون بها الناسء ونساء 
کا سیات عاريات مائلات مميلات رءوسهن كاأسنمة 
البخت المائلة لاا يدخلن الجنة ولا يجدن ريحها وإن 
ريحها ليوجد من مسيرة كذا وكذا» أخرجه مسلم 
(قوله) کاسیات أی من نعم الله عاریات من شکرها 
وقيل هو أن تلبس المرأة ثوبا يصف لون بدنها. ومعنى 
مائلات فقيل عن طاعة اله وما يلزمهن حفظه » مميلات 
آی يعلمن غيرهن الفعل المذموم» وقيللى مائلات 
يمشين متبخترات مميلات لأكتافهن وقيل المميلات 
يمشين المشية الميلاء وهن البغايا ومميلات يمشطن 
غيرهن تلك المشطة» رءوسهن كأسمنة البخت أى 
يكبرنها ويعظمنها بلف عصابة أو عمامة أو نحوهما. 


وعن نافع قال : کان ابن عمر وعبد الله بن عمرو عند 
الزبير بن عبد المطلب إذ أقبلت امرأة تسوق غنما 
متنكبة قوسا فقال عبد الله بن عمرو أرجل أنت أم 
امرآة؟ فقالت : امرأة» فالتفت إلى ابن عمر فقال: إن 
الله تعالى لعن على لسان نبيه ية المتشيهات من 


اسه 
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النساء بالرجال والمتشبهين من الرجال بالنساء. 


( الکبائر للاإمام أبى عبد الله محمد شمس السدين 
الذهبى ‏ نقحه وراجعه محمد الأنور أحمد البلتاجى 
طبعة دار التراث العربى / ١١٠٠ء ٠١١‏ وطبعة مكتة 
الكليات الأزهرية / ٩۹ء ٠٠١‏ . أنظر أيضا الترغيب 
والترهيب . انتقاء شهاب الدين أحمد بن على بن 
حجر العسقلانى - صححه وضبطه محمد المجدوب 
(TEY YE /‏ 


چ النشه: 


أفرد نه البدر الزركشى جزءً| مطولاً عنى فيه بضفة 
خجاصة بما ورد منه فى القران الكريم وقد رأينا أن نقتصر 
عليه لأنه یغنی عن ساثر المراجع . قال الإمام الزرکشی 
عن التشبيه : 

اتفق الأدباء على شرفه فى آنواع البلاغة» وأنه إذا 
جاء فى أعقاب المعانى أفادها كمالاء وكساها حلة 
وجمالاء قال المبرّد فى * الكامل »: هو جار فى كلام 
العرب حتى لو قال قائل : هو أكثر كلامهم لم يبعد. 

وقد صنف فيه بو القاسم بن البندارى البغدادى 
كاب « الجمان فى تشبيهات القران (.٠‏ هو أبو 
القاسم عبد الله بن محمد بن الحسين بن ناقياء 
الأديب الشاعر اللغوى» المتوفى سنة ٤٠١‏ ويوجد 
من کتابه الجمان نسخة مصورة بمعهد المخطوطات 


الأسکریال). 
وفيه مباحث : 
الأول : فى تعريفه: 
وهو إلحاف شىء بدی وصف فى وصفه . 
وقیل : أن تثبت للمُشّه حكما من أحكام المُْشبّه 


وقيل : 'الدلالة على اشتراك شیئين فى وصف هو من 


التشبيه 


أوصاف الشىء الواحد» كالطب فى المسك» 
والضياء فى الشمس» والنور فى القمر. وهو حكم 
إضافئ لا يرد إلا بين الشئين بخلاف الاستعارة . 

الثانى : فى الغرض منه: 

وهو تأنيس النفس بإخحراجها من خف إلى جلى ء 
وإدناثه البعيد من القريب» ليفيد بيانا. 

وقيل : الكشف عن المعنى المقصود مم الاختصارء 
فإنك إذا قلت : زيد أسد» كان الغرض بيان حال 
زيد» وأنه متصف بقوة البطش والشجاعة وغير ذلك› 
إلا آنا لم نجد شينًا يدل عليه سوى جعلنا إياه شبيها 
بالأسد» حيث كانت هذه الصفات مختصة به» فصار 
هذا أبين وأبلغ من قولنا: زيد شهم شجاع قوى البطش 
ووه . 

الثالث : فى أنه حقيقة أو مجاز: 

والمحققون على أنه حقيقة» قال الزنجانى فى 
«المعيار (١‏ وهو عبد الوهاب بن إيراهيم بن عبد 
الوهاب الخزرجى الزنجانى» أحد علماء العربية 
المتوفى سنة 16٩١‏ ه): التشبيه ليس بمجان لأنه 
معنى من المعانى» وله ألفاظ تدل عليه وضعًاء فليس 
فيه تقل اللفظ عن موضوعه» وإنماهو توطة لمن 
سلك سبيل الاستعارة والتمثيل » لأنه كالأصل لهماء 
وهما کالفرع له . والذى يقع منه فى حيز المجاز عند 
البيانيين هو الذى يجىء على حد الاستعارة. 

وتوسط الشيخ عز الدين › فقال : إن كان بحرف فهو 

حقبقة » أو بحذقه فمجاز بناء على أن الحذف من 
باب المجاز. 


الرابع : فى أدواته : 

وهى أسماء وأفعال» وحروف . 

فالأسماء: مثل» وشبه» ونحوهماء قال تعالى : 
مل ما ينفقونّ فى هذه الحياة الدنيا كمثل ربح فبها 
صر € [ آل عمران: ]۱١١‏ « مَل الفريقين كالأعمى 
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والأصم والبصير والسميع € [ هود: 1 واوا به 
متشابمًا € [ البقرة:  ] ٠١‏ إن البقر تشابه علينا ¢ 
[البقرة: ۷١‏ ]. 

والأفعال كقوله تعالى: $ يحسبّة الظمان ما٤‏ 4 ٠‏ 
[النور: ۳۹ ] < ييل إليه من سحرهم أنها تسعىٰ ) 
[طه: 1٦١‏ ]. 

والحروف إما بسيطة كالكاف» نحو: «™ كرما 
اشتىدت به الريحٌ € [ إبراهيم: 1۸] # كدأب ال 
فرعون #[ أل عمران: ]١١‏ وإما مركبة » كقوله.تعالی : 
$ كأنه روس الشياطين € 1[ الصافات : [٥‏ 

الخامس : فى أقسامه: 

وهو ينقسم باعتبارات . 

التقسيم الأول : 

آنه إما آن يشبّه بحرف»› أو لا. 

وتشبيه الحرف ضربان : 

أحدهما: يدخل عليه حرف التشبيه فقط» كقوله 
تعالی : * مل وره كمشكاة €[ النور: ۴١‏ ]. 

وقوله تعالى: ‏ وله الجوار المنشات فى البحر 
كالأعلاع 14 الرحمن: [٤‏ 

فإذا انشقّت ت السّماءُ ثفکانت وردة ةٌكالدهانِ 4¢ 
[الررحمن [rv:‏ 

خلقّ الإنسان من صاصالی کالفخار € [الرحمن : 
[٤‏ 

وحور عينٌ * كأمثال اللؤلؤ المكتونِ € [الواقعة 
ww [YY‏ 

< وج ةع رضها كعسرض السّماء والأزأض 4 
[البحديد: .]۲١‏ 

وثانيها : أن يضاف إلى حرف التشبيه حرف مؤكد» 
ليكون ذلك علمًا على قرة التشبيه وتأكيده» كقوله 
تعالى : * كأنهنٌ الياقوث والمرجان € [ الرحمن 


.]2۸ 


التشسه 


کأنهنٌ بیص مکنون €[ الصافات : .]٤۹‏ 

(وإذ نتقنا الجبل فوقهم كانه ظلَةٌ € [ الأعراف 
11۷1 

3 تزع التاس كانَهُمّ اعجار نخل منقّعر € [ القمر: 
۰[ 

کار نهم أعجاز نخل خاوية ) الحاقة : ¥[ 

نان قل ٠‏ كيف استرسل أهل الجنة وقوله تعالى : 
كلما رفوا منها من ثمرة رزقا قَالْوا هذا الى رقنا 
من قل € [ البقرة: ٥‏ ولا شك أنه ليس بهء 
واحترزت بلقيس فقالت : # كأنه ُو € [ النمل + ]٤١‏ 
ولم تقل : هو هو؟ . 

قيل : أهل الجنة وثقوا بأن الغرض مفهوم» وأن أحدا 
لا يعتقد فى الحاضر أنه عين المستهلك الماضى ٠‏ 
وما بلقيس فالتبس عليها الأمرء وظنت أنه يشبهه› 
لأنها بَتّث على العادة» وهو أن السرير لا ينتقل من 

يم إلى آخر فى طرفة عين . 

وأما التشبيه بغير حرف » فيقصد به المبالغة » تنزيلا 
للشانى منزلة الأول تجوزاء كقوله تعالى: #وأزواجه 
أمَهاتَهُمْ € [ الأخزاب : ١‏ ]. 

وقوله تعالى : ¥ وسراجًا منيرا € [ الأحزاب : .]٤١‏ 
وقوله تعالى : $ وجتة عرضها السموات والأزض 4 
[ال عمران: .]١۳۳‏ 

وكذلك : « تمر مر السَحَّاب 4 [ النمل : ۸۸ ]. 


وجعل الفارسی منه قوله تعالی : # قواریرا # قواریرا 


من فة €[ الإنسان: ]١١ ٠١‏ أى كأنها فى بياضها 
من فضة» فهو على التشبيه » لا على أن القوارير من 
فضة» بدليل قوله تعالى : < بکأس من معين *# 
بيضاء [ الصافات : ٤١ ٤١۵‏ ] فقوله تعالى : 
#بيضاء) مثل قوله : < من فشّة 4 . 

تنبیهان : 

الأول: هذا القسم يشبه الاستعارة فى بعض 


المواضع» والفرق بینھما- ك قاله حازم وغیره أن 
الاستعارةء وإن كان فيها معنى التشبيه» فتقدير حرف 
التشبيه لا يجوز فيهاء والتشبيه بغير حرف على خلاف 
ذلك لأن تقدير حرف التشبيه وإجب فيه . 

وقال الرمانى فى قوله تعالى : # واتينا مود النساقة 
مبصرة € [ الإسراء: ٩‏ ] آی تبصره» لأنه لا يجوز 
نغدير حرف التشبيه فيها . 

وقد احتلف البيانيون فى نحو قوله تعالى : % صم 
بكم عَمىٌ € [ البقرة : 1۸] آنه تشبيه بليغ أو استعارة؟ 
والمحققون ‏ كما قاله الزمخشرى - على الأول» قال : 
(الكشاف ٥۸ /١‏ )لأن المستعار له مذكوروهو 
المتافقون-أى مذكور فى تقدير الآية» والاستعارة لا 
يذكر فيها المستعار له» ويجعل الكلام خلرًا عنهء 
بحيث يصلح لأن يراد به المنقول عنه والمنقول إليه لولا 
القرينةء ومن ثم ترى المفلقين السحرة منهم» كأنهم 
يتلاسون التشبيه ويضر بون عنه صقحاً. 

وقال السكاكى : لان من شرط الاستعارة إمكان 
حمل الكلام على الحفيقة فى الظاهرء وتناسى 
التشبيه» وزيد أسد لا يمكن كونه حقيقة» فلا يجوز 
أن يكون استعارة . 

الثانى : قد يترك التشبيه لفظا ويراد معنى» إذ لو لم 
یرد معنی ولم یکن منویًا» کان استعارة . 

مثاله قوله تعالی : < حى يتبيّن لكم الخيط اليش 
من الخيط الأسود من الفحر 4 [ البقرة: ۱۸۷] فهذا 
تشبيه لا استعارة » لذكر الطرفين : الحخيط الأسود» وهو 
مايمتد معحه من غسق الليل شبيها بخيط أسود 
وأبيض» ويا بقوله : # من الفجر € والفجرٌ - وإن 
کان بيانا للخيط الأييض لکن لما كان أحدهما بياتًا 
للآحر لدلالته علیه» اکتفی به عنه» وولا البيانٌ كان 
من باب الاستعارةء كما أن قولك: رأيت أسداء 
استعارة فإذا زدت « من فلان » صار تشبيهاء وأما أنه 
لم زيد ‏ من الفجر ¢ حتى صار تشبيها؟ وهلا 


التشسه 


اقتصر به على الاستعارة التى هى أبلغ! فلاأن شرط 
الاستەسارة أن يدل عليه الحال› ولولم يذكر* من 
القجر € لم يعلم أن الخيطين مستعاران من ۶ بدا 
الفجر ٤‏ فصار تشبيها. 

التقسيم الثانى 

ينقسم باعتبار طرفيه إلى أربعة أقسام لأنهما: 

أما حسان » کقوله تعالی : # حتی عاد کالعرجون 
القديم 4 [ يس ۹ ] وقوله تعالی : # کأنهم أعجاز 
نخل منقعر 14 القمر: ۰[ 

أو عقليان» كقوله تعالى : 0 قست قلوبكم من 
بعد ذلك فهى كالححارة أو أشدَّ قسوة ¢ [ البمرة: 
¥[ 
مث الذين اتخذوامن دون اډ أولاء کمنل 
العنكبوت 4 [ العنكبوت : ]٤١‏ وقوله تعالى : # مثل 
الذين كفروا بربّهم أعمالهم كرما اشتدت به الريح 4 
[إبراهیم : ۱۸[ وقوله تعالی : # كمثل الحمار يحمل 
أسقار # [ الجمعة ]١ ٠‏ لأن حملهم التسوراة ليس 
كالحمل على العاتق» إنما هو القيام بمأ فيها. 

وأما عكسه فمنعه الإمام» لأن العقل مستفاد من 
البحس ٠»‏ ولدلك تيل : من فقد حسشا فقد فمَدَ علماء 
وإذا كان المحسوس أصلا للمعقول فتشبيهه بهء 
يستلزم جعل الأصل فرعا والفرع أصلاء وهو غير 
جائز. 

وأجازه غیره كقوله ( البيت للقاضى التنوخى وهو من 
شواهد المفتاح .)١ ٤١‏ 
وكأن النجوم بين دجاه 

سنن لاح بينهن ابت اداع 
وينقسم باعتبار أخر إلى خحمسة أقسام : 
الأول : قد يشبّه ما تقع عليه الحاسة بما لا تقع › 


a 


. وهو الإيمان_ 


اعتمادا على معرفة النقيض والضد» فن إدراکهما ابلح 

من إدرال الحاسة› کقوڵله تعالی : کأنّه رءوس 
الشياطين 4 [ الصافات : ٥‏ فشبّه بما لا نشك آنه 
صور الشياطين » وإن لم ترها عيانا . 

الثانى : عكسه» كقوله تعالى: # والذين كقروا 
آعمالهم کسراب 4 [ النور: ۳۹] آخرج ما لا بحس - 
إلى ما يحس _ وهو السراب _ والمعنى 
الجامع بطلان التوهم بين شدة الحاجة وعظم الفاقة . 

الثالث: إخراج ما لم تجر العادة به إلى ما جرت بهء 
نحو: : #وإذ نتقنا الجبلّ فوقهُم كانه ظَلّةّ 4 [ الأعراف : 
١ا‏ والجامع بيتهما الانتفاع بالصورة . وكذاقوله 
تعالى : # إتّما مثل الحياة الدّنيا كماء أنزلناه من 
السّماءِ € [ يونس : ]۲٤‏ والجامع البهجة والزينةء ثم 
الهلاك. وفيه العبرة . 

الرابع : إخراج ما لا يعرف بالبديهة > إلى ما يعرف 
بها کقوله تعالی :  :‏ وجتة عرضّها السصوات 
والأزض# 1 آل عمران: ١۲ا‏ الجامع العظم. 
وفائدته التشويق إلى الجنة بحسن الصفة . 

الخامس : إحراح ما لا قوة له فى الصفة إلى ما له 
فوة فيهاء كقوله تعالى : * وله الجوار المنشآاث فى 
البحر كالأعلام € [ الرحمن: ٤‏ ] والجامع فيهما 
العظّم والفائدة البيان عن القدرة على تسخير 
الاأجسام العظام فى أعظم ما يكون من الماء. 

وعلی هذه الأوجه تجری تشبيهات القرآن. 

التقسيم الثالث : 

ينقسم إلى مفرد ومركب : 

والمركب أن ينزع من أمور مجموع بعضها إلى 
بعض » كقوله تعالى : # كمثل الحمار يحمل أسفارا) 
[ البجمعة : ٥‏ ] فالتشبيه مركب من أحوال الحمارء 
وذلك هو حمل الأسفار التى هى أوعية العلمء وران 


التشبيه 


ثمرة الحقول» ثم لا يحسن ما فيهاء ولا يقرق بينها 
وبين سائر الالحمال التی ليست من العلم فى شىء. 
فليس له مما يحمل حظ سوی أنه یثقل عليه ویتعبه . 

وقوله تعالى : # مَل الذين اتخدٌوا من دون الله أولياء 
كمثل العنکبوت اتخذت بيا € [ العنكبوت : .]٤)١‏ 

وقوه تعالی : $ واضرب لهم مثل الحياة الدنيا كماء 
أنزلناه من السماء # [ الكهف : ٥‏ فال بعضهم : 
شبه الدنيا بالماءء ووجه الشبه أمران: أحدهما أن 
الماء إذا أحذت منه فوق حاجتك تضررت وإن 
أحذت قدر الحاجة انتفعت بهء فكذلك الدنياء 
وثانيهما آن الماء إذا أطبقت كفك عليه لتحقظه لم 
يحصل فيه شىء فك ذلك الدنياء وليس المراد 
تشبيهها بالماء وحده» بل المراد تشبيه بهجة الدنيا فى 
قلة البقاء والدوام بأنيق النبات الذى يصير بعد تلك 
البهجة والغضا والطراوة إلى ما ذكر. 

ومن تشبيه المفرد بالمركب قوله تعالى : # مثْل وره 
كمشكاة 4 [النور: ٥‏ فإنه سبحانه راد تشبیه نوره 
اذى يلقيه فى قلب المؤمن ثم مله بمصباح »ثم لم 
يقنع بک مصباح: يل بمصباح اجتمعت فيه أسباب 
الإضاءة» بوضعه فى مشكاةء وهى الطافة غير 
النافذة» وكونها لا تنفذ لتكون أجمع للتبصر» وقد 
جعل فيها مصباحا فى داخحل زجاجةء فيه الكوكب 
الدرى فى صفائهاء وذهن المصباح من أصفى 
الآدهان وأقواها وقوداء لأنه من زيت شجر فى أوسط 
الزجاح لا شرقية ولا غربيةء فلا تصيبها الشمس فى 
أحد طرفى النهار بل تصيبها أعدل إصابة . 

وهذا مثل ضربه اله للمؤمن» ثم ضرب للكافر 
مثلين : أحدهما ٠‏ كسراب بقيعة )1 النور: 4[ 
والثانى ۶ کظلمات فی بحر لجن [ النور : 4[ 
شبّه فى الأول ما يعلمه من لا يقر الإيمان المعتبر 
بالأعمال التى يبحسبها بقيعة 
يراه الكافر بالسساهرة» وقد غلبه عطش يوم القيامة» 


نشخهة ۽ شم يخيب أمله» بسراب 
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فجیشه فلا يجدە ماء» و جف زريسادية الله عنده» 


فيأخحذونه فيلقوته إلى جهنم 
الببحث السادس : 
ينتظم قواعد تتعلق بألتشبیه : 
الأولى: قد تشه أشياءء ثم تارة يصرح بذكر 


المشبهات» كقرله تعالى: وما يستوى الأفمى 
والبصير والذين امنوا وعملوا الصالحات ولا المسىء 4 
[ غافر: 9۸] وتارة لا يصرح به بل يجیء مطويا على 
سنن الاستعارةء كقوله تعالئ: ‏ وما يستوى البحرانِ 
هذا عذب فراتٌ سائغ شرابه وهذا ملح جاح [فاطر: 
۲ وضرب الل مشلارجلانیه شرکاءٌ 
متشاکسون ... € [الزمر: ۲۹]. 

قال الزمخشرى ( الكشاف 1١ /١‏ ): والذى عليه 
علماء البيان أن التمثيلين جميعا من جملة التمثيلات 
المركبة لا المفردةء بيانه أن العرب تأخذ أشياء فرادى 
معزولا بعضها من بعض» لم يأخذ هذا بحجُزة ذاك 
فتشبّهها بنظائرها كما ذكرناء وتشبّه كيفية حاصلة من 
مجموع آشياء تضامت حتی صارت شیتا واحدا 
بأخری» كقوله تعالیى مل الذي ی موا 
التّورة ... €[ الجمعة: ١‏ ]. 

ونظائره من حیث اجتمعت تشبیهات»› كما فى 
تمثيل الله حال المنافقين أول سورة البقرة» قال 
الزمخشرى : وأبلغه الثانى» لأنه أدل على فرط الحيرة» 
وشدة الأمر وفظاعته» ولذلك ار > قال: وهم 
يتدرجون فى نحو هذا» من الأهون إلى الأغاظ . 

الثانية : أعلى مراتب التشبيه فى الابلغية ترك وجه 
الشبه وأداتهء نحو زيد أسد» أما ترك وجهه وحده» 
فكقوله: زيد كالأسد وأماترك أداته وحدهاء 
فكقوله : زيد الأسدشدة. 

وفی کلام صاحب « المفتاح » إشارة إلى أن ترك وجه 
الشبه أبلغ من ترك أداته» قال : لعموم وجه الشبه. 


wr | 


إا 


التشهك 


وخحالفه صاحب ١‏ ضوء المصباح (٠‏ انظر: 
المصباح فى اختصار المفتاح ) لأنه إذا عم واحتمل 
التعددء ولم تبق دلالته على مابه الاشتراك دلالة 
منطوق بل دلالة مفهوم» فيحتمل أن يكون مابه 
الت شتراك صفة ذم لا مدح» وهو غير لازم فى ترك 
الأداةء إلا أن يقال : لزم مثله من ترکها› لن قرينة ترك 
الأداةء تصرف إرادة المدح دون الذم. 


وذکرهما كقولك : : زيد كالاسد شدة. 

الثالة: قد تدخحل الأداة على شىء ولیس هو عين 
المشه» ولکنه ملتبس به» واعتمد على فهم 
المخاطب. كما قال تعالى : ۶ کونوا ضار اله كما 
قال عيسّى أبن مريك ... 4[ الصف: ]٠٤١‏ الآيية. 
المراد: كونوا أنصارا لله خحالصين فى الانقيادء كشأن 
مخاطبی عیسى إذ قالوا. 

قالت المؤلفة : نذكر القراءات لهذه الآية الكريمة إن 
شاء الله تعالى فى مادة ١‏ الصف ( سورة ) ٠‏ فانظرها 
فی موضعها . 

ومما دل على السياق قوله تعالى: # وإ نتقنا 
الجبل فوقهم كانه ظلة € [ الأعراف : ٠١١‏ ] وفيه 
رباده» وهو تشبيه الخاأرى بالمعتاد. 

الرابعة : إذا كانت فائدته» إنما هى تقريب الشبه فى 
فهم السامع وإيضاحه له» فحقه أن يكون وجه الشبه 
فى المشبه به أتم» والقصد التنبيه بالادنى على 
الأعلى › مثل قياس الأنحرى ٠‏ ولا سما إذا كان الدنو 
جدا أو العلو جداء وعليه بئى المعرى قوله : 
ظلمناكأ فى تشيه صدغيك بالمسك 

وقاعدة التشييه نقصان ما يحكى 

وقول أخحر: 

كالبحر والكاف آنّى ضفت زائدة 
فيه فل لها كاف تشه 
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وآما قوله تعالی : < مَل تُوره كَمِشكًاةٍ € [ النور: 
[o‏ فیمکن آن ڪون المشيه به آقوی لكونه فى الذهن 
أوضح » إذ الإحاطة به أت 


وآما قوله تعالی  :‏ إن مث عیسی عند الله كمل 


اد [ آل عمران: ۵۹ ] فهو من تشبيه الغريب 


بالأغرب» لأن خلق آدم من خلق عيسى ليكون أقطع 
للخصم» وأوقع فى النفس . وفيه دليل على جواز 
القياس» وهو رد فرع إلى صل لشبه ماء لأن عيسى رد 
إلى ادم لشبي بينهماء والمعنى أن ادم خلق من تراب 
ولم يكن له أب ولا أم» فكذلك خلق عيسى من غير 
أب . 

وقوله تعالى: ( اتهم حُثْبْ سند ) 
[المنافقون: ٤‏ ] شبههم بالخشب لأنه لا روح فيهاء 
وبالمسندة لأنه لا انتفاع بالخشب فى حال تستيده. 

الخامسة: الأصل دحول أداة التشبيه على المشبه 
به » وهو الكامل » كقولك : ليس القضة كالذهب» 
وليس العبد كالحرء وقد تدخحل على المشبه لأسباب : 

منها وضوح الحال» كقوله تعالى : # ولیس الذكَرُ 
کالانشن 4 [ال عمران : ]۳١‏ فإن الأصل ولیس الأنئى 
كالذكرء وإنما عدل عن الأصل» لأن معنى : 9 ولس 
ادر € الذی طََیَّث * کالانٹی) التى وهبَّث لها 
لأن الأنثى أفضل نه وقيل : لمراعاة الفواصل» لأن 
قبله : ٭ إنی وضعتها آنتّی € [ آل عمران: .]۳١‏ 

ووهم ابن الزملكانى فى البرهان » حيث زعم أن 
هذا من التشبيه المقلوب » وليس كذلك لما ذكرنا من 
المعنى. 

وقيل : لما كان جعل الفرع أصلا والأصل فرعا فى 
التشبيه فى حالة الإئثبات يقتضى المبالغة فى التشبيه» 
کقولهم : القمر کوجه زید» والبحر ککفیه» کان جعل 
الأصل فرعا والفرع أصلا فى كماله الذى يقتضى نفى 
المبالغة فى المشابهة » لا نفى المشابهة» وذلك هو 


EE 


التشسه 


المقصود هناء لأن المشابهة وافعة بين الذكر والأنشى 
فى أعم الأوصاف وأغلبهاء ولهذا يقاد أحدهما 
بالااخر. 

ومنها قصد المبالغةء فيقلب التشبيهء ويجعل 
المشبه هو الأصل ويسمى تشبيه العكس» لاشتماله 
على جعل المشبه مشبُها به» والمشبّه به مشبّهاء 
كقوله تعالى  :‏ الوا إِنَّمَا ابيع مل ارا € [ البقرة : 
]كان الأصل أن يقولوا : إنما الربا مثل البيع » لأن 
الكلام و فى الربا لا فى البيع › > لكن عدلواعن ذلك 
وتجرءواء إذ جعلوا الربا أصلا ملحقا به البيع فى 
الجوازء وأنه الخليق بالحل . 

ويحتمل أن يكون المراد إلزام الإسلام» فيحرم البيع 
قياسا على الرباء لاشتماله على الفضل طردا 


لأصلهم› وهو فى المعنى نقض على علة التحريم» 


ويۇيدە قوله تعالی : < وأحَل اله اليم وحم الربَا 4 
[البقرة: ]۲۷١‏ وفيه إشارة إلى أن الواجب اتباع أحكام 
الله واقتف اڑها من غير تعرض لإجرائها على قانون 
واحد» وأن الأسرار الإلهية كثيرا ما تخفى» وهو أعلم 
بمصالح عباده فيسلم له عنان الانقياد» وأنهم جعلوا 
ذلك من باب إلزام الجدلىء وجاء الجواب بك 
الملازمة» وأن الحكمة فرقت بينهما. وفيه إبطال 
القياس فى مقابلة نص . 

ومنه قوله تعالی: < أقَمَن يَخْلُقٌ کمن لا يَخْلْقٌ 4 
[التحل : 1۷[ فإن الظاهر العكس› لن الخطاب 
لعبدة الأوثان» وسموها الهة» تشبيها بالله سبحانه» 
وقد جعلوا غير الخالق مثل الخالق» فخولف فى 
خطابهم› لاأنهم بالغوا فی عبادتهم وغلواء حتی 
صارت عندهم صله فى العبادة» والخالق سبحانه 
رعا قجاأء ا ذلك . 


قال السکاكى : وعندى أن المراد ب ١‏ من لا يخلق › 


E 


الحى القادر من الخلق تعريضا بإنكار تشبيه الأصنام 
الله تعالى من طريق الأول . وجعل منه قوله تعالی : 
أفرأيت من انَحَدَ اله َء € [ الجاثية ۲ ] ېدل 


«هواه إلهه » فإنه جعل المفعول الأول ثانيا والثانى أولا 


للتنبیه على آن الهوی آقوى وآوثق عنده من إِلهه. 


ومنه قوله تعالى : # اتجْعل المسلمين 
كالمجرمين#[ القلم: .]١‏ 

وقوله تعالی  :‏ آم نجعل المَُمّين كالفًْار € [ ص : 
۸ فإِنٌ بعضهم أورد أن أصل التشبيه يشبه الأدنى 
بالأعلى فيقال : « أفتجعل المجرمين كالمسلمين» 
والفجار كالمتقين » فلم خولفت القاعدة! . 

ويقال: فيه وجهان : 

أحدهما: أن الكفار كانوا يقولون: نحن نسود فى 
الآحرة» كما نسود فى الدنيا ويكونون أتباعا لنا» فكما 
عزنا الله فى هذه الدار يعزنا فى الآحرة» فجاء الجواب 

الشانى: لما قيل قبل الآية: # وما خلقتا السّماء 
ولص وما بينهُمَ ا باطل ذلك ن الذين كفروا) 
[ ص : ۲۷[ آی يظنون أن الأمر يهمل » وأن لا حشر ولا 
نشر أم لم يظنوا ذلك» ولكن يظنون آنا نجعل 
المؤمنين كالمجرمين » والمتقين كالفجار. 

السادسة : أن التشبيه فى الذم يشبه الأعلى بالأانىء 
لان الذم مقام الأدنى› والاعلى ظاهر عليه فیشيه به فی 
السلب؛ ومنه قوله تعالى: # يَانساء التي لسن 
کاحَد د من التساء € [ الأحزاب : ۳۲] آى فى النزول لا 

فى العلو. 

ومنه : آم تَجْمَل الْمْتّقين كالْفجًّار 4[ ص: [YA‏ 
أى فى سوء الحال» وإِذا كان فى المدح يشبه الأدنى 
بالأعلى فيقال : تراب كالمسك» وحصی کكالياقوت» 
وفى الذم: مسك كالتراب وياقوت كالزجاج . 

السابعة : قد يدخل التشبيه على لفظ وهو محذوف 


التشبيه 


ph 


لامتناع ذلك لاه بسبب المحذوف كقوله تعالى : 
لومتل الذِينَ كَمروا كَمَمّل الْذِى ينق ما لا بشع ) 
[البقرة : 11۷١‏ فإن التقدير: ومثل واعظ الذين كفروأًء 
فالمشبه الواعظ » والمقصود تشبيه حال الواعظ منهم 
بالناعق للأغنام وهى لا تعقل معنى دعائه وإنما 
تسمع صوته ولا تفهم غرضه » وإنما وقع التشبيه على 
الخنم التى ينعق بها الراعى» ويمد صوته إليهاء وفيه 
وجوه . 

أحدها: أن المعنى : مثل الذين كفروا كمثل الغنم 
لا تفهم نداء الناعق» فأضاف المثل إلى الناعق» وهو 
فى المعنى للمنعوق به» على القلب . 

ئانيها: ومثل الذين كفروا ومثلنسا ومثلك » كمشل 
الذى ينعق » آى مثلهم فى الإعراض ومثلنا فى الدعاء 
والإرشاد» كمثل الناعق بالغنم» فحذف المثل الثانى 
اكتضاء بالأول» كقوله: # سسرابیل تقيكم الْحَري 
[النحل: .]۸١‏ 

وثالثها : أن المعنى : ومثل الذين كفروا فى دعائهم 
الأصنام - وهی لا تعقل ولا تسمع - كمثل الذى ينعق 
بما لا يسمع» وعلى هذا فالنداء والدعاء منتصبان 
ينعق » و * لا ٤‏ توكي للكلام » ومعناها الإلغاء. 

رابعها : أن المعنى ومثل الذين كفروا فى دعائهم 
الأصنام وعبادتهم لها واسترزاقهم إياها» كمثال الراعى 
الذى ينعق بغخنمه ويناديها» فهى تسمع نداء ولا تفهم 
معنى كلامه» فيشبه من يدعوه الكمار من المعبودات 
من دون الله بالغنم من حيث لا تعقل الخطاب . 
وهذا قربب من الدى قبله› ويفترقان فى أن الأول 
يقتضى ضرب المثل بما لا يسمع الدعاء والنداء 
جملة» ويجب صرفه إلى غير الخنم » وهذا يقتضى 
ضرب المثل بما لا يسمع الدعاء والنداء جملة» وإن 
لم يقهمهما» والأصنام من حیث كانت لا تسمع 
الدعاء جملة يجب أن يكون داعيها وناديها أسوأ حال 
من منادى الغنم . ذكر ذلك الشريف المرتضى فى 


كتاب « غرر الفوائد » ( وهو الكتاب المعروف بأمالى 
المرتضی ۲۱۸۰۲۱۷/۱). 

ومنه قوله تعالی : ۶ کمثلٍ ربح فیا صِر... 4 [ آل 
عمران : [۱١١‏ الاية » وإنما وقع التشبيه على البحرث 
الذى أهلكته الريح ٠‏ قيل فيه إضمارء أى مثل إهلاك 
ما ينفقون كمثل إهلاك ريح . 

قال ٹعلب : فيه تقدیم وتأخیر» أی كمل حرزْث قوم 
ظلموا آنفسهم أصابته ريح فيها صر فأهلكته . 

وأما قوله تعالی  :‏ ومن الت من يَتَخْدُ من دون 


الله أندادا بوهم كحْب اف [ البقرة: [٠٠١‏ فإن 


التقدير: كمايحب المؤمنون الله» قال: وحخذف 
الفاعل » لأنه غير ملتبس . 

واعترض عليه بآنه لا حاجة لذلك فإن المعنى 
حاصل بتقديره مبنيا لماعل . 

وأجيب بأنه تقدير معنى » لكن محافظة على اللفظ 
فلا يدر الفاعل » إذ الفاعل فى باب المصدر فضلة› 
فلذلك جعله كذلك فى التقدير ( البرهان ٤١٤ /٣‏ - 
1( ) 

وتسوق لك فیما یلی نموذجا مما قیل من نظم فى 
التشبيه» وهو من المنظومات التعليمية التى تهدف إلى 
مساعدة طلاب العلم على حفظ النص› والناظم هو 
الشيخ الأحضرى . وبيس آيدينا نموذجان اخران 
أحدهما من منظومة الشيخ معروف النودهى الموسومة 
د« فتح الرحمن فى علمى البيان والمعان » والآحر من 
منظومة الحافظ السيوطى التى وردت فی کتابه ١‏ شرح 
عقود الجمان » ولكنا اثرنا الاستغناء عنهما لطولهماء 
فمن شاء الاطلاع على أىٌ منهما فليرجع إلى ثبت 
المراجع فى نهاية هذه المأدة. 

وجدير بالذكر آن النموذح الذى ننقله هنا له شرح 
للشيخ أحمد الدمنهورى ولكنا رأينا حذفه إكتفاء 
بالوصف المفصل الذى نقلناه انفا من ١‏ البرهان » 
للبدر الزرکشى . 


السك 


قال الشيخ الاأحضرى : 

تشبيهنا دلالة على اشتسراك 

أمسرين فى معنى بآلة أتاك 
أركانه أريبعة وجه أداه ٠‏ 

وطر فاه فايع م سبل الج اء 
فصل وحسشان مله لقان 

أي ضا وعقا ان أو مختافان 
والوجه مايشتركسان فيسه 

ودانتحلا وتحسارجاتلفيسه 
وخارح و صف حقيقَىٌ جلا 

بحس أو عقل ونسبى لا 
راح ايكون أو مول 

۰ أو متعاددا وکل رفا 

بحس أو عَفّل وقش می 


فی ال د للبم ریم 


اار4 > اف كان مل 
وکلّ ما اما ثم الأصل 


بعک س م سواه قاع وات 


وشاية اش فف ٤‏ الحال 
مفاارأومكان أوإيصال 

تسزيین أو نشود يهاهتمام 
اتوي اسراف راليام 
کالگیت القاس المصخُوب 

a ويساعتبسار‎ 


mm 


وياعتبار مدد ملفوف أو 

ممسروق أو" تسوه جمع رأوا 
وباعتبار الرجه تمثیل إذا 

من متعالددتراه أل زا 


وياعتبار الوجه أيضّامجمل 


ہے ی 


٤ 

حفش ی أو جلى أومقصل 
ومنه باعتباره أيضافريب 

وهو جلى الوجه عكسه الغضريب 
لکش ة ال لصيل أو لر 

٠‏ ا ق 
ويساعتبارآلة موكد 
وات بغفاية يفى 

وعكسه المردود واعسّف 

( متن الجوهر المکنون / ۰۱۲ ١٠ء‏ وشرح الجوهر 
المكنون/ .)١٠٠١-_١٠١١‏ 
( البرهان فى علوم القران لاوما بر الدين الزركشى 

تحقيق محمد ی الفضل ابراعیم ٤۴۳۱ - ٤۱/۳‏ 
الاش من علماء القرن العاش ط مكتبة ومطبعة 
محمد على صبیح / ۲ وشرح الجوهر 
المكنون-_الشيخ أحمد الدمنهورى» لنفس الناشرء 
القزوينى الخطيب المطبسوع فى كتاب مجموع 
مهمات المتون / 11۷ - 1۷۷ والنکت فى إعجاز 
ألقران لائی الحسن على بن عيسى الرمانى» المطبوع 
فی کتاب ١‏ ثلاث رسائل فى إعجاز القران » _ حققها 


m1" 


التشبيه فى القران الكر يم 


وعلق عليها الأستاذ محمد حلاف أله أحمد» 
ود. محمد زغلىول سلام / ۸۰ ۰۸١‏ والنظم القرآنی 
فی کشاف السزمخشری ‏ د. درویش الجندی . دار 
النهضة مصر. القاهرة ١١۸_٠١١ ١۵ / ۱۹٦1۹‏ 
والإتقان فى علوم القران للحافظ جلال الدين عبد 
الرحمن السيوطى ۲/ ٥۷ ٥٤‏ » وشرح عقود الجمان 
للسيوطى أيضا / 41-۷۸ ومفتاح السعادة ومصباح 
السيادة لاأحمد بن مصطفى الشهير بطاش کبری زأده 


التشبسهات 
اخرها: 
وظل إبليس فى جهد يكأابده 
يدعو لما قد دهاه الويل والحربا 


فال الشيخ الإملام العلامة القدوة الفهامة أبو 
المعالى تغمده الله تعالی برحمته وأسکنه فسیح جتته : 
هذا ما عرفنى الله من هذه المدينة الذى [التى] هى 
بالإيمان محفوظة أمينة » ونسأل الله تعالى التوفيق فى 
كل منهل وطريق ... ونسأل الله الاستقامة بمنه وكرمه 


E1 /1‏ والاعمال الكاملة للشيخ معروف النودهى - فهو علی کل شیء قدیر... 
درأسه وتحقق يق السيد ميحمود أحمد محمد وزملائه . اسم الناسخ: محب الدين بن إبراهيم بن 
المجموعة البلاغية ق٤‏ / ۴۳۲۹-۳۱۹ ) . القلانسى . 
# التشبيه فى القران الكر يم: ۹ھ 
انظر: إ- یه . مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين YY‏ 
ب r‏ ا المؤهمن بالمدينة: ( فهرس مخطوطات دار الكت الظاهرية. التصوف 


-وضع محمد رياض المالح .(YAA YAY jf‏ 
٭ التشبيهات: 
تقول العرب فى آمثالها : أجمل من رعاية الذمامء 
أروح من يسوم اللّلاق » أَحَرٌ من يوم الفراقء أنضر من 
رسالة يَبّن فيها أن المؤمن كمثل المدينة وروحه روضة» أشجع من ليْثْ» أشجم من عنترةء آظلمٌ من 
كالحصن لتلك المدينة وتكلم عن موضوع الأنس وغير حية» احسن من دو م الوفاء» عق من ضَبَ» أثقل من 
دزف . رضوی› اقل من رقيب بين صديقين؛ حدر من 
1 1 3 هشقة› أ 
المؤلف : أبو المعالى عبد الله بن محمد الميانجى عراب أن م احم ر من 
 -- 1‏ الكبريت الاحمرء أ اليلق لقوق | 
السهروردى الهمدانى ويعرف بعين ألْمَضاة المتوفى يض الا 1 ا سد ن 
1 م 
سنة۲۵٥ه/‏ ١۳١۱م.‏ نوق مضى من التصل: ى من 
ار م تقد أذْل من وتد» اذل من قراد آذل من 
أولها : الحمد لله رب العالمين ... وفقنى الله وإياك تغل» آعيا من باقل» آبلغ من سخبان واثل» أنطق من 
يا اخى إن مثل المؤمن كمثل المدينة وروحه كالحصن فس بن ساعدة» أکسّی من البصلء من العح: 
للك المدىنة» والأيمان قى قلبه كالملك فى قصره› 


أطي من فَراشةء أل من خنفساء» أشأم من 
وللملك سرير وهو التوحيد» وتاج وهو المحبة» وله طويْس»› اجو من كلبة حؤمل» آسمع من قري 
وزبر وهو العقل › وله صاحب وهو العلم ... 


أقدم من أسد» أحقد من جمل› أروغ من ثعلب» 


من مصنمفات التراثٹ الإسلامی د فى التصوف. 
الرقم: ٤٠٥١١‏ . 


۳۷۸ | 
nim 


تشبيهات القران 


أصبر من ضت ٠‏ سير فی الأفاق من مثلء أخلى من 
حَجُام ساباط » نی من قرد» ايس من ِشةء نوم من 
فهد» خی من ديكک» أجود من حاتم طي › أجود 
من كعب بن مسامة» أزهى من غراب» آنتن من 
الظر بان أشأم من البسوس 4 قود من ٠‏ الظلمة» ألزق 
من حمى الرَبع » آنأى من الكواكب» بعد من الرياء 
آدنی من حبل الوريد» أوفى من السموآلء أحلم من 
أحنف» شر من البرص» أهون من فعَيْس على عَمَتَه 
أسرق من زبابة ( نوع من الفتران ) أعطش من رمل › 
أصفى من الدمّع » وأصفى من عين الديك» أصلب 
من الحديد» أشهر من الصبح والشمس والبدر» 
آشعث من الوتد» آسرع من الرّيح ٠‏ أسرع من ابرق 
الخاطف» أنقذ من السّهم المرسّل» اكل من الناں 
أكذب مسن مسيلمة » أكذب من الأحيذ الأسيس أنفذ 
من السنانء أمضى من الصمصامة» أصنع من سَرَفة 
(وهی دويبة صغيرة تنقب الشجر وتبنى بيتا فيه ) أرفع 
من السكاك» أندى من الرّباب» أدنى من الشسع» 
أف من الجناح» أبرد من الثلج » أعدى من الجربٍ 
أحد من ناب اح من القَرَع ‏ نسب من دَغَمَل» أقل 
من لا أضعف من يد أمّ حُيبْن» أحلى من الشهد» 
أظلمٌ من اليل . 

( الألفاظ الكتابية لعبد الرحمن بن عيسى الهمذانى 
الكاتب دار المسلم_القاهرة / .(TY1_TE‏ 
د تشسبهات القران: ) 
انظر : التشه. 
3 التش هات ( کتأاب .ء): 

من مخطوطات الآدب فى دار الكتب الظأهرية 
(يمكتبة الأسد الان ) . 


الرقہ: ۸۷۸۰. 
لابى إسحاق› إبراهیم بسن محمد» بن 


أحمد بن المنجم الأنباری الكاتب البغدادى المتوفى 


التنپبهات ( كتاسء) 
سنة ۳۲۲ ه/ ٤۹۳م(‏ ترجمته فى الأعلاخ . الطبعة 
ا 1( 

وله : « دك الله فى الآداب رغبةء وللعلوم معحبة ؛ 
ووفقك اة ودلك على المحجّة» وأعانك على 
طلبك بالرشد» وأظفرك بالغرض عند الفحص . 

أنتنى أعرك الله أن أثبت لك أبياتًا من تشبيهات 
الشعراء الواقعة وبدائعهم فيها الظريفة ...» 

أخره: «... أبو عُلالة غلام الحمدوى فى حمار: 

یاسائلیى عن حمار طياب 

ذاك جحمار حلرن أوص اب 
كأنه وال ذباب يأنحه 

من کل وجه تفار دو شاب 
محاسن المستراح تعشقه 

إذا بداط العام الباب 


نسخة حديثة ناقصة من آخرها نحو أربعين صفحة. 


على هوامشها أرقام صفحات المطبوع . کتبت خط 


نسخ» بعضه مشکول . 

۸ق اس ,۷ ×9 سم 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الاأذب _ 
وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس ۱/ ١۱۲۱ء .)١١١‏ 

وتوجد نسخة فى مكتبة شيخ الإسلام عارف حكمت 
بالمدينة المتورة» كتبت سنة ٣ /ه٤٦ ٦‏ ۷ه ١م‏ 
راجع فی شآنها : 

| - مجلة معارف. ج۰۱۸ ص ۳۳۹. ( وهی 
مجلة شهرية تصدرها جميعة دار المصنفين فى بلدة 
أعظم کره ) . 

۲ - تذكرة النوادر. ص ١۲١‏ . 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم - 
کورکیس عواد / ۱۰۵ ). 


تشحيذ الأذهان فى تطهير الأدهان 
٭ تشحيذ الأذهان فى تطهير الأدهان: 

من مصنفات أالتراث الإسلامى فى ألفقه الحنقى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

. ٤٠١٠١ الرقم:‎ 

تاليف : عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسی المتوفی سنة ۳٤۱۱ه/‏ ١۷۳١م‏ . 

رسالة فى جواب لحادثة وقعت بين جماعة من أهل 
دمشق عن الدهن النجس هل يمكن تطهيره» وما 
السبيل إلى ذلك؟ . 

آولها : الحمد لث الذى طهر القلوب بماء اليقين . 

اخحرها: هذا إذا أراد تطهيره » وأما إذا أبقاه نجسًا 
وإنتفع به كالاستصباح فى غير المساجد للمنع فى 
إدخحال النجاسة فيهساء أو بدبغ الجلود إلى غير ذلك 
فيجوز ... واه السوفق إلى الصواب ومنه الهداية فى 
المرجع والمابه. ٠‏ 

نسخة قيمة ببخط المؤلف» ضمن مجموع للمؤلف 

وتوجد نسخةه انيه : الرقم ۳۸٦۷‏ . 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة قيمة كتبت فى حياة المؤلف سنة ٤‏ ١١١ه»‏ 
وعليها وقفية محمد باشا العظم والى الشام سنة 
۱ھهھ_. 

الخط : نسخ معتاد. 

ونسخة ثالثة رقم 0۳١١‏ . 

تتفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة قريبة عهد بالمؤلف ٠»‏ عليها تملكات 
كثيرة أقدمها باسم محمد صالح بن إبراهيم الحبال 
سنة ۹۱۸۲ ه. 

الخط نسخ معتاد» بعض الكلمات مكحتوبة بالحمرة 
کتست سنه ١ ٤ ٤‏ أه. 


تشحذ الرودة› لمهم التحفه السنيه 

ونسخة رابعة رقم ٠١۷‏ . 

تتفق مع الأولى فى البداية والنهاية . 

نسخة جيدة» فى بدايتها ما يشير إلى أن الناسخ 
تلميذ المؤلف . 

البخط : نسخ معتاد. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية - وضع 
محمد مطيع الحافظ /١‏ °۹ 1°( 

٭ تشحيذ الأفهام فى بيان مراد شيخ الإسلام: 

من مصنقات.التراث الإسلامى فى ألفقه الأحنفى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

(AYY : الرقم‎ 

رد على شيخ الإسلام محمد جمال الدين فى بعض 
فتاواه . 

أولها : إنه بالنظر إلى هذا الزمان البحاضر الذى مد 
فيه الأرتباك سرادقه» واشتغل العوام الذين لا مدخل 
لهم فى أمر الدين والسياسة فوسعوا نطاقه ... ومن 
ذلك تفسيرهم القران بغير ما ورد ... ومن ذلك ما أسند 
إلى شيخ ومفتى الأنام محمد جمال الدين ... 


i 
ا‎ 


اخرها: وبهذا تستقيم اللحوال و بستتب الامن 


والراحة ... 
الخط : نسخ معتاد. 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . ألفقه 
الحنفى - وضع محمد مطيع الحافظ T1۹ /١‏ 
11( 
# تشحيذ الروية› لمهم التحفة السنية: 
حاشة للشيخ محمد.بن سعد عباد من علماء القرن 
الثالث عشر الهجرى على التحفة السنية شرح السقاء 
على منظومة بليخه» فرغ من تأليفها سنة ۲١۲٠ه.‏ 
المكتية الأزهرية [ ۹٤ ٩‏ ۲] السقا ۲۸٦١‏ . 


تشدید الأرکان فی لیس فى... 
وتوجد بالمكتبة ثلاث نسخ أخرى . 
( المكتبة الأزهرية فهرس الفقه العام ۳/ .)٠١٤‏ 
٭ تشدید الأرکان فی لیس فى الإمکان 
أن يدع (أبدع) مما كان: 
انظر: تشييد الاركان فى ليس فى الإمكان أبدع مما 
کان“ 
٭# ترح الأيدان: 
لجمال غياث الطبيب ‏ 
مخطوط بمكبتة المشحف العراقى . 
الرقم: ۴۲۱۷۱۲۷ . 
الأول : ١‏ ولا جون كشتى حكمت...1. 
وهى منظومة باللغة الفارسية فى علم التشريح . 
كتبت بخط النسخ ترقى للقرن الثالث عشر الهجرى / 
القرن التاسع عشر الميلادى . 
( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى / .)۷١‏ 
اسر تح الأيدان: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب . 
وهى إحدى الرسائل التى يحتويها المجموع الخطى 
النادر المحفوظ بقسم المخطوطات فى المؤسسة 
العامة للآثار والتراث فى بغداد. 
تأليف فخر الدين محمد بن عبد الاطيف بن محمد 
ابن ثابت بن الحسن المهلبى الخجتدى الطبيب 
المتوفى سنة ١0١ه_/‏ 10۷م 
كتاب تشريح الابدان الذى خصصه لعلم تشريح 
أعضاء بدن اللإنسان البسيطة والمركبة» تكلم فيه 
المؤلف عن قواعد التشريح» وكليات تشريح الأعضاء 
البسيطة» كتشريح الأسنان» والفقرات بأنواعها: 
والأضلاع > وبقية العظام والمقاصل ء وكليات أحکام 


تشر بح الأيدان 


تشريح العضل بأنواعهاء وكليات أحكام تشريح 
العصب وتشريح الشرايين والأوردة . وقد أشار المؤلف 
فى هذا الموضوع إلى جانب مهم ربما يكون إشارة 
للدورة اللدموية الصغرى التى ذكرها ابن النفيس 
المتوفى سنة ٦۸۷‏ ه/ ۱۲۸۸١مء‏ حيث قال 
الخجندى فى فصل تشريح الشريان الوريدى وهر 
يشير بشكل واضح إلى انتقال الدم فى الرئة «... إن 
أو ما تبت من البطن الايسر عرقان ؛ آحدهما صغبر 
ذو طبقة واحدة يسمى الشريان الوريدى» وهو 
يتشعب فى الرئة شعبًا كثيرة لاستنشاق النسيم وإيصال 
الدم الغادى بها . والثانى : عظيم يسمى أورطى »› وهو 
حين يطلع تتفرع منه شعبتان إحداهماء وآعنى 
الصغرى» تتفرق فى التجويف الأيمن» والمانية 
تستدير حول القلب وتتفرع فى أجزائه ٠...‏ . 

الأول: « أما بعد حمد الله » والاعتراف بالعجز عن 
إحصاء ثنائه» والصلاة على جميع النفوس الكاملة» 
حصوصًا سيد نا محمد أفضل أنبيائه ». 

وهو مختصر مهم فى علم التشريح » استفاد 
المؤلف عند وضعه من بعض ارأء جالينوس» واراء 
الأولين» إلا أنه أهمل بعضها الآحرء وجعل كتابه فى 
مقالتين » فى تشريح الأعضاء البسيطة والمركبة» 
وفصّل كل واحدة منها تفصيلا واضضًا ودقيقاء فاق 
فيه الكثير ممن سبقه من العلماء فى حقله» وكتب 
الملف للمقالتين مقدمة موجزة فى قواعد التشريح . 
وصف فيها آجزاء البدن وتركيبها وطبيعتها وحركتهاء 
وارتباط بعضه ببعض . آما المقالتان فهما: 


المقالة الأولى: فى كليات تشريح الأعضاء البسيطة 
وأحكامها وحعلها فی عمدة فصول» وضمنها 
تخطيطات توضيحية بسيطة » ومن بين ما تناوله 
المؤلف فى هذه المقالة كليات تشريح العظام 
كالأسنان والفقرات بأنواعها والأضلاع والمفاصل وبقية 
عظام الجسم . وكليات أحكام تشريح العضل بأنواعها 


تشریح الأبدان 


المختلفة وعدد العضلات فى كل جزء من جسم 
الإنسان» وارتباطها ببعضها وببقية أعضاء الجسم 
وكليات أحكام تشريح العصب» وأنوإعها وتشريح 
الشرايين والأوردةء وقد أشار المؤلف فى هذا الوضع 
إلى موضع انتقال ادم فى الرئة . وهى إشارة دفيقة ربما 
تكون أول التفاتة للدورة الدموية الصغرى التى ذكرها 
ابن النفي س المتوفی نة ۸1۸۷ | ۸م حیث قال 
الخجندى فى فصل تشريح الشريان الوريدى: ( إل 
ول ما ينبت من البطن ايسر عرقانء أحدهما صغير 
ذو طبقة واحدة» ولذلك يسمى الشريان الوريدى› 
وهو يتشعب فى الرئة شعبًا كشيرة لاستنشاف النسيم» 
وإیصال الدم الخادی بهاء والٹسانی عظيم يسمی 
أورطى» وهو حين بطلع تتفرع مئه شعبتان إحداهما» 
وأعنى الصخرى» تتفرق فى التجويف الايمن » والثانية 
تستدير حول القلب وتتفرّق فى أجزاته » وما يبقى 


E‏ امنا طا 


ا سی ای چاه 


LIRE 


صورة أول مخطوط تشر 


ينقسم قسمين : أحدهمايصعد» والاشر يتحدر... > 

المقالة الثانية : فى تشريح الأعضاء المسركبة» وهى 
على فصول : تناول فيه ا المؤلف تشريح الدماغ 
والقلت والكبد والطحال والمعدة والمثانة والرئة 
والنخاع والعين والرحم وأغشية الجنين . 

كتب هذا المختصر بخط النسخ الجيد حسين بن 
عبد القادر الطبيب سنة ۸۲۸ه/ ٠٤١٤‏ مء عليه 
مقابلة على نسخة أخرى وبعض الحواشى » فى أخره 
نبذة فى الأدوية القلبية . عدد صفحاته ثمانون صفحة 
(مجموع خطی ناد ر // ۷۹-۷۳). 

ويوجد مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى . 

الرقم : ° ¥ 1 . 

نسخة جيدة كتبت بعخط النسح مؤطرة الصقحات 
بمداد حمر كتبها حسين ين عبد القادر بن قطب 


PE FG TE e 
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تشریح الأبدان 


الدين الطبيب سنة ۸۲۸ه/ ٤١٤٠ء‏ ( ومخطوطات 
الطب والصيدلة/ 1۹ء .)۷١‏ 

( مجموع حطى نادر فى الطب والصيدلة ‏ الأستاذ 
المخطوطات العربية م٠‏ ج١‏ . ربيع الأول شعبان 
هھ پنایر س پونو YY ۹A۲‏ _ ¥4 وفھرس 
مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتيبة 
المتحف العراقی ‏ أسامة ناصر النقشبندی / ۹٦ء‏ 
¥( 

لمتصور بن محمد بن أحمد ( لعله ابن فقيه الياس 
الذی کان حیاسنة ۵۷۸۰ / ١۱۳۷۸‏ م). 

مخطروط بمكتة المتحف العراقى . 

. ١١٠١۳١١ : انرقم‎ 


الأول : « شکر وسباس بادشاهی راسزر... ». 

وهو كتاب بالفارسية فى تشريح الابدان وضعه 
المؤلف للسلطان أمير زاده محمد بها درخان ورتيه 
على مقدمة فى تعريف الأعضاء وتقسيمها وخمس 
مقالات الأولى فى العظام . الثانية فى الأاعصاب . 
المالفة: فى العضلات. الرايعة: فى الأوردة. 
الخامسة : فى الشرايين . أما الخاتمة فتكلم فيها 
المؤلف عن الأعضاء المركبة وكيفية ولادة الجنين . 

كتها بخط النستعليق الجيد محمد حسين بن 
محمد مهدی الأصفهانی سنة ٠۲۹۳‏ ه/ ١۱۸۷م‏ 
عن نسخة كتبت سنة ١١٦۸‏ ه/ 1۹0۷ م. (الذريعة 
(AO JAE f6‏ 


( مخطوطات الطب والصيدلمة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى / .)۷١*‏ 


لتر یح أ عصضاء الإنسان 


النجفى المتسوفى فى النجف سنة ۳١۳١ه/‏ 
۳م . 

مخطوط بمكتبة المتحف العراقى . 

. ۲۵۸۷٤ الرقم:‎ 

الأول: ١‏ كيفية تدبير المرضى ومعرفة الاعتناء بهم 
معرفة تامة مؤسسة على قواعد فنية ثابتة لمن .٠...‏ 

رتبها المؤلف على تسعة فصول مع فصل فى مقدمة 
الكتاب. 

والكتاب مؤلف باللغة العربية وبين سطوره ترجمة 
بخط المؤلف . طبع بإيران ( الذريعة ۱۸١ /٤‏ ). 

( مخطوطات الطب والصيدلة واليطرة فى مكتة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى / ۷١‏ ۰ 
¥1( 

٭# ترح أعضاء الإنسان: 

يرتبط تشریح أعضاء الإنسان بحقبقة الإنان» وغى 
النوع الأول من أنواع الحيوان عند القزوينى» فهو يقول 

اعلم أن فى تشريح الأعضاء من العجائب ما تحير 
فيها عقول الأولين والآأحرين » وقصر عن إدراك بعضها 
فهم الخلق أجمعين› ولكثرة ما فيها من العجائب قال 
جل من قائل : #وفى أنفسكم أفلا تبصرون» 
[الذاریات: ۲١‏ ]. 

ثم يذكر شينًا من عجائب أعضاء الإنسان والأسرار 
المودعة فيه وفى تركييها فقول : الأعضاء أجسام متولدة 
من أول مزاح الأأحلاط » وهى على قسمين : متشابهة 
ومرکبة ٠‏ 


( أ ) القسم الأول : المتشابهة: وهى التى يكون 
حدها كلها حد خروجهاء وهی آنواع : 
1 - العظام. ۲ - الْعْضروف . ۳~ ألعصب . 


تشر بح أعضاء الإنسان 


٤‏ - الرباط . ١‏ -اللحم. ١‏ - الشحم. ۷ - الشريان. 
۸ الورید. ٩‏ -الثرب. ۱٠١‏ - الغشاء. -١١‏ 
الجلد. ١١-المخ.‏ 

(ب) القسم الشانى : المركبة» ويقسمها القزوينى 
إلى نوعين : ظاهرة وباطنة : 

أما الأعضاء الظاهرة فيحصيها القزوينى على النحو 
التالى : 

١‏ - النوع الأول : الرأس» العينء الروح الباصرء 
الأذن» الأنف الشفةء الفم» اللحيان» الشعر. 

۲ - العتق. ۳- الصدر. ٤‏ -اليد. ١‏ -البطن . 

- الظهر. ۷-الجنب. ۸-الرجل . 

وأما الأعضاء الباطنة فيقسمها القسزوينى إلى الأنواع 
الاأتية: 

| - الدماغ. ۲ -الرئة. ۳- القلب. ٤‏ - الكبد. 
۵ - المرارة. ٦‏ - الطحال. ۷ - المعحدة. ۸-المعى. 
٩‏ - الكلى ٠١٠.‏ - المثانة. ١١‏ -آالات التوليد. 

ونورد معظم هذه الموأد فى مواضعها إن شاء الله 
تعالی . 

ويختتم القزوينى هذا الباب فى تشريح أعضاء 
الإإنسان بهذه الخاتمة الطريفة التى يشبّه فيها بدن 
الإأنسأان بمدينة: 

قال بعض الحكماء فى تشبيه بدن اللإنسان بمدينة : 
لما حللق الله تعالى بدن الإأنسان وسواه ونفخ فيه من 
روحه کان مثل ساس بیته وترکیب أجزائه مشال مدينة 
بنيت من أشياء مختلفة كالحجارة والأجر واللبن 
والجص والطين والنورة والرماد والخشب والحديد وما 
شاکلهاء فأحکم بنیتها وشي د بنيانها وحصن سورها 
وحفظ شوارعها وقسم مبحالها وزين منازلها وملا 
خزائنها وأجرى أنهارها وفتح سواقيها وأشغل صناعها 
وأقعد تجارها ودبّر ملكها وأخدم ملكهاء فخلق تسعة 
جواهر مختلفة أشكالها وهى ملاك بنيانها ثم ألفها 
ورکب بعضها فوف بعض طبقات متصلات بهندامها 


ثم أسندهاء بمائتين وثمانية وأربعين عمودا ثم إنه 
سمرها ومد حبالها وشد وصالها بسبعمائة وعشرين 
رباطا ممدودات ملتفات عليها تم قدر بيوتهأ وقسم 
جوانبها وأودعها إحدى عشرة خزانة مملوءة جواهر 
مختلفة ألوانهاء وخط شوارعها وأنفذ طرقاتها وفتح 
أبوابها ثلشمائة وثلاثين مسلكا لسكانها . واستخرج منها 
عيونا وشق فيها آنها لثمائة وستين جدولا مختلفات 
بجریانهاء وفتح على سورها ائنی عشر بابا من درجات 
مسالك لخزانهاء وأحكم بناء هذه المدينة على أيدى 
ثمانية صناع متعاونين هم حدامهاء ووكل بحمظها 
حمس حراس خواص على حفظ آرکانهاء ثم رفع هذه 
المدينة فى الهواء على عمودين وحركها إلى ست 
جهات بجناحین» ثم سکن فيها ثلاث قبائل من 
الجن والإنس والملاثكة هى سكانها ثم رأس عليهم 
ملكا واحدا وأمره بحفظها وأوصاه بسياستهم . 

تفسير ذلك : أما الجواهر التسعة فهى العظام والمخ 
والعصب والعروق والدم واللحم والجلد والظفضر 
والشعر. والطبقات العشر هى الرأس والرقبة والصدر 
والبطن والجوف والحقوان والوركان والفيخدان 
والساقان والقدمان. والأعمدة هى العظام» والرباطات 
ھی الأعصاب»› والالحد عشر جزء! هی الدماع والنخاع 
والرثة والقلب والكبد والطحال والمرارة والمعدة 
والمعى والكليتان والأنثيان» والشوارع والطرقات هى 
العروق الضوارب» والأنهار الأوردةء والابواب الاثنا 
عشر العينان والأذنان والمنخران والثديان والسبيلان 
والفم والسرةء والصناع الثمانية هى القوة الجاذبة 
والماسكة والهاضمة والدافعة والغاذية والنامبة 
والمولدة والمصورة والحواس الخمس السمع والبصر 
والشم والذوفق واللمس» والعمودان الرجلان 
والجناحان اليدانء وإلجهات الست معروفة ء والقبائل 
الفلاثة النفوس الثلاثة فالنفس الشهوانية كالجن› 
والنفس الحيوانية كالإنس» والنفس الناطقة كالملائكة 
والرئيس الواحد عليهم هو العقل» والله الموفق للصواب . 


تشر بح أعضاء الإنسان 


وننقل لك فيما يلى ما جاء عن الأذن والأنف وهو ما 
فاتنا إدراجه فى حرف الهمزةء يقول القزوينى عن 
الأذن: 

ولما كانت القوة السامعة لا تفيد السمع إلا بواسطة 
قرع الصوت الهواء ووصول ذلك الهواء إلى الدماعغ 
فاقتضت الحكمة الإلهية مجرى السمع في عظم 
صلب ذى عطفات وتعاريج كثيرة إلى ن يتتهى إلى 
عصبتين ناشثتين من الدماغ» وذلك العصب لو كان 
بارزا لأضرٌ به الهواء البارد فيخرح من حد الاعتدال 
بملاقاة أدنى برودة لآن طبعه بارد فجعل كامنا فی 
الدماغ لهذا المعنى» وقد جعل مجراه مفتوحا أبدا 
ليصل إليه الهواء المقروع دائما فيسمع ما يشاء وما لم 
يشأً. ولما كان فى فتحه سعة وكان متعرضا لآفات 
البرد والغبار ومصادمة اأهواء المقروع بعنف كالرعد 
والصيحة العظيمة جعل مجراه ذا عطاف وتعاريج على 
هيثة اللولب للا يصل الهواء إلى السمع دفعة وأ حدة 
بل يبقى فى العاف ويرد على السمع شيا فشينًاء 
وتسكن شدته فى التعاریج فيفهم بالتانى وجعلت 
مجراه صدفة ناشدة لرد الصوت إلى اللقبة وتمنعه من 
الانتشار وحلقت من الغضروف لأن الغضروف موافق 
لول الصوت . 

ويقول عن الأنف : 

لق الأنف بارزا عن الوجه لما فيه من الجمال 
ولتكون أرنبته آلة لاستنشاق الهواء» وحلق مجرأه 
مفتوحا لأن الحاجة إلى استنشاق الهواء للتنضس 
ضرورية دائماء وإنما جعل مجراتين احتاطا لمصلحة 
النفس حتى لو أصاب إحدى المجراتين فة تحصل 
بالاأأحرى مصلحة التنفس » وخلقت قصبته صلية 
لتكون وقاية للوجه من المصادمات وأرنبته لينة ليحصل 
بانقباضها وانبساطها جذب الهواء كمانریى من كير 
الحدادين » ومجراه إذا علا ينقسم قسمين أحدهما 
بفضى إلى فضاء الفم والآحر يمر صاعدا حتى يفضى 


إلى العظم الشبيه بالمصقاة الموضوع فى وجه محل 
الإحساس فيحصل بأحد القسمين الشم وبالاخر 
التنفس» وإنما جعل فى منتهى ثقبتى الأنف عظم 
مثقوب شبيه بالمصفاة لتصل الروائح بنفسها إلى 
موضع الإحساس ويستفغ منها الفضول المخاطية ٠‏ 
ولم تجعل هذه المثافذ مستقيمة بل معوجة إذ لو كانت 
مستقيمة لكان:الهواء المستنشق يصل إلى الدماع 
بسرعة فيفسد فجعلت مموجة ليبقى الهواء فى تلك 
التعاريح مدة فتنكسر برودتها فإذا وصل إلى الدماع 
يكون معتدلاء وجعل منضسذ المنخرين إلى الحنك 
حيث يوازى الحلقوم ليكون التنفس أسهل» ولو لم 
يكن كذلك لما أمكن إطباق الفم ساعة ولو كان 
التنفس بالفم لكان الفم جافا بدخحول الهواء وخحروجه 
فلم ييحصل إدراك الطعم ولا حركة اللسان ولا مضع 
الطعام ولا بلعه . أهہ. 

( عجائب المخلوقات وغرائب الموجودات للإمام 
زکریا بن محمد بن محمود القزوينى / T1 CT °A‏ 
۰۲۱٤۲ ۳‏ وفهرس الکتاب / ۲۰۹۔۲۲۳ ). 


دشر اسح الأقلاك: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى علم القلك . 
الرقہ : ۲/۸۱۵ . 
المتوفى سنة ۳۱٠٠ه/‏ ۲۲١1م.‏ ) 
الأول ؛ # ربنا ما خلقت هذا ساطلا سبحانك فقنا 
عذاب التار... #. 
الفصل الأول : فى الدوائر العظام والصغار. 
الفصل الثانى : فى صور الأفلاك السبع السيارة . 


الفصل الذالث : فى بيان الحركات وما تبعها. 
الفصل الرابع ؛ فيما تعلق بالأرض واختلاف أرضاع 
بغاعها. 

الفصل الخامس : فى الصبح والشفق. 

الخاتمة ئى استخراج حط نمف النهار, 

رقد ضمن المؤلف هذه الفصرل اشكالا للشمس 
رالقمر والارض , 

نسخة جيدة علبها حواش وشروح كلت بقلم اللسخ 
ررسمت الأشكال التوضبحبة والدخطيطات بالمداد 
الأحمر تلع من مجمرع مؤرخ سدة ١۴١٠٠٠ه‏ / 
٤م‏ طبع أكثر من مرة. 

نوجد نسحة ألحری علیهسا حواش وشروح کتبها عبد 
الله اہن شيخ عبد الرحمن سنة ۱۰۷۸ هے/ ۱۹۹۸م , 

الرقم: 4۷۷۹ ۲؛ 

رنسخة لالثة کتبھا قربان على پن رمضان بن شمس 
السدین طبسی فى أصفهان فى مدرسة راب دة 
۲ هھ / 114۲م . 

. ۲/٠٠۳۴ الرقم:‎ 

ورابعة جيد الخط كتبت بقلم النسخ فى بلدة 
اصفهان فی شوال سنة ۱۱۰۵ ه/ ٤۱۹۹م‏ . 

. ٠/٠١۲٤١ الرقم:‎ 

وخامسة كتبها أبو صالح بن محمد هادى سنة 
7ھ / 10م . 

. ۱/٠۸۹ الرقہ:‎ 

وسادسة تبدأ بالفصل الأول كتبها فتح الله سنة 
۵ھ / ۱۷۸۱م فی وسطهاصفحات بیضاء. . 


الرقم:۸۲٤۲۰.‏ ) 
وسابعة علیها حواش وشروح کتبت سنة ۱۹۸١ه‏ / 
4م 


TA“ 


,۷٠۱۹۱ الرقم:‎ 


ونامنة علپها حراش وشررح رسمت أشکالها بالمداد 
الأحمر كتبت سدة ١۲۲٠١ه/‏ ١٠۱۸م.‏ 


ارقم : ۲٠۲۲۲‏ , 
وتوجد عد نسخ أحری بیانھا كما پل ؛ 

أرقامها ) اسم الناسخ وسنة اللسح 
ے٣‏ , کتہت فی ہبلدة سللدج سنة 


a4‏ ۱۳م 
كتبها أبر الشناء الألرسى سلة 
۸ ھ/ ۱۳م 
ait!‏ ۹م 
a۲‏ 14م 


Tera 


MN ea 
1T4 


8 کتپھا محمد عولی في پغداډ سنه 
IAEA / A4‏ 

٩۱-٩‏ ۱: گتبها عمر بن حيدر پن میرزا على 
AEA Af‏ م : 

۴۱-۷ ۳. کتبت ضمن مجموع مورخ سنة 
۰ھ / 4 140م. 

۲-4 × سىم کتىت سنة ۱۲۷۷ھ / 
A1‏ ) 

۸ ب ۱/۱٤٤۲٤‏ کبت سنه ۵۱۲۸۷ |/ 
۲م 

.pIAVT /aA1۹ RASS 

/oNIT ¥‏ 1 القرن ١١ه/‏ ۷م 

ATTY ۸هل‎ 10۷4 ¥1 

. م٤‎ ها١١‎ TTT o— ¥ 

VY IAI — YF‏ سلیمان بن عزیر ١۳٠٤‏ ه/ 
۷م . 

.Vo0ot ¥‏ جليزادة محمد صالح سنة 


.@AAY ST: 
۳۹۰ھ/ ۹۳م‎ .1 ۲۱۷۹٦-۵ 


أرفامها 
VY rom ¥7‏ , 


, 1Y = ۷¥ 
1 AI = ¥A 


¥ = ¥4 


, NAHA =A 
,6۲- ۸۱ 


, oY = AY 
4 FAV 1= AT 


ATA =A 


تشر يح الأفلاك 


اسم الناسخ وسدة اللسخح 
پوسف ہن محمد سد ۱۱اه / 
۹4م 
۳۱ھ 44م 
۲ھ / ۱۸۹۵م کتبها محمد 
اہن أحمد الصوض الصائغ . 
كتبها لاصر السورجى سنة 
۱م 48م 
.pIAAY A14‏ 
۱۹٣اہے/‏ ۹م 
A1۷‏ مم 
کنا محمد بن عبد الرحمن 
الگوی سنة ۱۳۱۳ مے/ ٩۱۸۹م‏ 
۸ھ / ۱۰۱م کتبت فی 
مكة المكرمة : 
عبد اله ١۳۲١‏ / 8م 
عمر بن جرجیس البداری 


A‏ ° م. 


, 01° — AY 
. ۹41۹٩ - ۸ 
. ۳41 - ۹ 
.AEAY = 0 
." ۹۸1-۹۱ 
. A-۲ 


TTPA = 4Y 


A-4 


عد الخالق الخالدى ۲۷١١۳١ه/‏ 
۹م 

۱ هم/ ۱۹۱۳م كتبها عبد 
الفتاح . 

محمد طایر سنۀ۸٤۱۳١ه/‏ 
.مم 

على البارودی ۱۳٤۹‏ ه/ ۱۹۳۱ . 
خضر البجرر ی۳٤‏ ۱۳ھ/ ۱۹۲۵م . 
کریم سبرازی ۱۳١۵‏ ه_/ ۱۹۳۷م . 
عبداله بن ي وسف 
۵ه ۷م 


أحمسد بن حسين فى شقلاوة 


0۵ھ / ۷م 


TAY 


آأرٽامها 


APY = (0 
, VYAGA = A1 
. (Af = AY 
,Y/YAI f = ۸ 


AY = ۹ 
PNA = 111 
OYY =1 
, ۲44 =- ۲ 

=۳ 
ATi = 1f 
, A117 = 118 
AVIA = 117 


T/YYTYTooO— YA 
YT f/riVos 1+۹ 

.YTOAT 11+ 
. ۳۱۹-۱ 
.Y/VYTY =-- ۲ 


PT JTAIIA— 117 
Tri 
¥0۷4 — 10 
. ۷۹717-7 


AVY 1. 


11۳۸-4۸ 
1 /EATA— 11۹ 


اسم اللاسخ وسنة اللسخ 
محمد الشفلبأدى فی شقلارة 
١٣اه‏ / ۲م 
ممل لیوشابی ۱۳٣١۹‏ ہهے / 
۹۴۸م 
محمد الفريطمى فى آربة حفت 
میرہ ۱١ ٤‏ ھے / 4م 
محمد رضا الفناك ۱٣٦۳‏ ہے / 
4۳م 
۷۱م ۹۵۱م 


محم لیل السلجاری 


عباس بن إسماعيل فى مدينة 
السليمانية. 


 قجلسيوك‎ 


ناقصة الأحر. 
ناقصة الألحر. 


تشر لح الأقلاك 


تشر يح الياض 


أرقامها اسم الناسخ وسنة النسخ 
-2۲۲۸. بتاأقصة الالحر, 
.١/۵۲٠١-١‏ ناقصة الأحر 
144۳۲-۲ . 
140 1. 
٩‏ ۱۵۸۲. مصطفی بن حاجی ٤٤۱۳ھ‏ / 

0م 

.۲۱۸--٥‏ اناقصة الاخر. 
°1-7. 
۲۳۷١۳-۷‏ . ناقصة الأحر. 
.۲٠٠٤۲-۸‏ ناقصة الأحر. 
.٤۷۸4-۹‏ ناقصة الاحر. 
.۱۸٦۳١ -١‏ ناقصة الأحر. 
"TV1 11‏ 
ب .۳۲٤١۱‏ علهاشروح وإضافات . 


( مخطوطات الغلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقى - أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس 
_TA $‏ £2 {. 

وتوجد نسخة بدار الكتب المصرية بيانها كما يلى . 

أوله : آما زعب فيقول ... العأاملى .., له درد 
يتيمة احتوات من فن الهيئة على أصوله ولبابه وانطوت 

احره: إن کان تمص فظل المقيیاس ج خملا 
سی ست القلة وهی إلى الاق - جهة الظا ودا 
ما غفلت عته عوأئ الزمان ولم تتنبه له طرارف 
الحدثان. تمت الرسالة الميمونة الموسومهة بتشريح 
الأفلاك ... . 
الكتى المصرية ۲/ CARES‏ 

وتوجد نسخة برقم مجموع و - ٦۲‏ فى مكتبة الأوقاف 
العامة فى الموصل» وأخرى برقم و: ۰ فی مکتبۀ 


الأوقاف المركزية فى السليمانية وبان المخطوط كما 
پلی: 

أوله : رينا ما خحلقت هذا باطلا سبحانك فقنا عذاب 
التار... إلخ. 

آخره: فظل المقياس حينعذ سمت القبلة وهي إلى 
خلاف جهة الظل . هذا ما غفلت عنه عوائق الزمان 
ولم ينتبه إليه طوارق الحدثان . 
القرداغی / ۵9ھ . 

بث / ۱۵ 
طهران ورد ذكرها فى مجلة معهد المعخطوطات العربية 
٣۲‏ جا . شوال ۱۳۷۹ھ مایو ۱۹۵۷ م/ ۷۵ . 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العأمة فى 
الموصل ‏ سالم عبد الرزاق آحمد ۸/ ۱١١‏ وفهرسن 
مخطوطات مكتة الأوقاف المركزية فى السليمانية - 
إعذأد محمد أحمد محمد ١‏ ۹0۵ ). 

تحت توان ل تشریح ال اطن ودکر ما أودع الحكيم 
التراث الاإسلامى وننقله لك فيما يلى . يقول المؤلف : 

اعلم أن الحيوان ID‏ 4 دون ما بتأدأه من الهواء 
وألغداء والشراب معدل الاول ما ولاه احرف يه من 
الحرارة و يخلف بالشانى ما تبحلله الحركهة ونحوها من 
أجزاء بدنه ويوصل بالالث الخذء إلى غايته . فإن فيل 
كالظباء السندية والنعام الوحشى فلو كان ضروريا لما 
جاز ذلك . قلنا لا شبهة فى أن غاية الماء ما ذكرناه كما 
سيأتى فإذا جاز الإيصال والتفريق بغيره لعارض جاز 


AA 


تشريح الياطن 


الاستغناء عنه ولا شك أن الظباء المذكورة لا تغتذى 
بغير النبات السريع التحلل فيكفى فيه حركتها والهواء 
وأما النعام فحرارتها الغريزية شديدة الأشتعال لأ تبقى 
ما يتكثف ولم كانت عناية الحكيم تعالى وتقدس 
مصروفة إلى بقائثه مدة ينقضى فيها ما خحلق له ركب فى 
باطنه أعضاء قائمة بها قوى إلهية بها يتصرف فيما 
هی له. 

وأول هذه اللات فضاء الفم : حصنه بالشفتين 
المشتملتين على انطباق وانفتأح وحركة محكمهة 
وجعله حساسا ملسا يشعر بالمنافى فيقبله ولا يمسك 
الطعام فى أجزائه فيتغير وقذره فى كل حيوان بحبسه 
كمظّمه فى عظيم الجثة ليقدر على أخذ ما يقوم به 
فلذلك أماط عنه الأسنان فى الطير لثلا تكون عائقة له 
عن اختراق الهواء» وعوضه المخالب الخفيفة وطول 
العتق الموجب لقوة الطيران وزينه فى غيره بها لتكون 
عونا على سحق الالجسام الصلبة التى لو وصلت بدونه 
لأوجت فاد الآلات وباللسان للآإدارة والازدراد 
وأوصل غشاءه بغشاء المرىء مملوسا لتزلق الطعام 
وغطى مسلك الهواء عند البلسع لفلا يبسقط فيه من 
الطعام والشراب شىء فيهلك الحيوان وجعل مجرى 
الهواء صلبا لأنه لطيف لا يزدحم ومجرى الطعام لينا 
يطاوع فيتسع للجرم الكبير ويضيى للصخير وزاد فى 
غريزية ما عدم الأسنان لتقوم مقامها كذوات الحوصلة 
کل ذلك من دقاتق الحكمة. وداخل اللهات لحم 
مستدير رحو يشكل الصوت ويعدل الهواء. 

إذا عرفت ذلك قاعلم أن داخل القم كما ذكرنا 
منفذان أحدهما مجرى الهواء وأوله رأس الحنجرة من 
ثلاثة غضاريف أحدها الترسى مستدير غير تام ويقابله 
غضروف يعرف بالذى لا سم له والثالث يسمى 
الطرحهالى ينطبق عليهما عند الحاجة ويصير هدا 
الشكل كدائرة ناقصة ويغشبه غشاء ملس من داخله 
تقعير ويكمل الدائرة غشاء المرىء ثم يتألف هذا 


"A4 


المجرى من غضاريف أعظمها وأصابها الأعلى تحت 
الذقن ثم تصغر وتلين تدريجا لأنها تستر بالقص فإذا 
جاوزت الترقوة صارت كالعروق وتتجزأ هناك أربعة 
وتنشب فى لحم رحو متخلخل كالزبد إلى الباض 
إسقنجى وهذا هو الرثة » خلقت الرئة للترويح على 
القلب بالهواء المستنشق من المجرى المذكور وفيها 
يمسك الهواء عند حبس التفس من نحو تأ برائحة لأن 
القلب لا يمكنه سكوته فتقوم عنه بذلك وهى إلى 
الأيمن ليعتدل البدن» وتحتها القلب وهو لحم حمر 
صنوبرى الشكل إلى الصلابة قاعدته أعلى الصدر 
ورأسه يتتهى فى الأيسر بنقطة قالوا ويت وكا على عضو 
غضروفى وله ثلاثة بطون واحد فى الأيمن تصله الأوردة 
كما عرفت وفيها الغذاء من الكبد وبطن أوسط ينضح 
فيه الأرواح والشالث فى الأيسر تنبت منه الشرايين 
والأرواح إلى سائر البدن وقد غلف بأغشية للحفظ 
والوقاية لأنه معدن الغريزية وموضع الأرواح فهذا 
تحرير الأت النفس . 

وأما المنفذ الثانى ففيه أعضاء كثيرة أحدها المرىء 
وهو أول عضو يفضى إليه الطعام والشراب من الفم 
وهو من غشاء لحمی لما عرفت قد انخرط آخره فى فم 
المعدة بتركيب مبحكم يربط الغشاء وله قوة جادبة 
خصوصا وقت الجوع حتى قال فى الشماء إنه يظهر فى 
قصار العنق وهو مما يلى الحنجرة أوسع ثم ينطبق 
تدريجا وإذا فات الترقوة ارتبط بالفقرات مونوقا ثم 
يميل إلى آخر الصدر إلى اليمين فيوثق بأول المعدة وله 
طبقتان للقوة وفيه آنواع الليف من عريض وطويل 
ومورب كغالب الأعضاء . 

وثانيها المعدة : وهى ثلاثة آجزاء أولها عصبانى إلى 
الصلابة لأنه يلاقى الغذاء صابا وثانيها أغشية لأحمية 
واحرها لحم وكلها طبقتان بيتهما اللِف وعليها طبقة 
الشحم المسمى بالثرب وهى فى الأ يسان كقرعة ضيقة 
الرأس واسعة البطن وضاقت من الأعلى لميلها هناك 


تشريح الباطن 


إلى اليسار فلو عظمت لحصرت القلب واتسعت من 
أسفل مائلة إلى البمين ليسهل تصرف الغذأء إلى الكبد 
ومن ثم يجب عند حلول الهضم الميل إلى اليمين 
مساعدة للأعضاء » ووثقت بأربطة إلى الصلب لتلا 
تميل عن الوضع إذا ملشست بالطعام وتحصنت بالثرب 
من قدام ومقابلة الصلب وبالفلب من اليسار والفوق 
ومقاہلة الكبد لتكون الحرارة فيها وافرة وإلا فسسد 
الهضم رهى حرض البدن كما فى الحديث ومنها 
تجتذب سائر الأعضاء حاجتها قالوا لأن المولدات 
تجنذب غنذاء‌ها ممما يلى الرأس حتى صرح الصابى 
بان الثبات إنسان مقلوب وإنما فى الارض منه رأسه 
وغوضت الطيور عن المعدة الحواصل وكل مسحوب 
فلا معدة له لاستطالة جسمه وانكبابه فيمكث الغذاء 
معه ودالحل المعدة حمل خحشن به ینهضم الغذاء ومتى 
سقطت الشاهية فمن تملسه بالأحلاط اللزجة. 

وثالشها : الأمعاء وهى ستة قد ائتظم أولها فى ثقب 
أسفل المعدة وانتهى أخحرها إلى المقعدة وكلها من 
جنس المعدة عصبانية بطبقتين معتضة بالشحم 
منسج فيها أنواع العروق كما مر مربوطة بالصلب 
أعلاها يسمی الاثنى عشرى لأن طوله آثنا عشر أصبعا 
بأصبع صاحبه الوسطى وهذا داخل فى ثقب أسفل 
المعدة إلى اليسار يسمى البواب يكون منضما إلى أن 
ينهضم الغذاء وينصرف خالصه إلى الكبد فينفتح هذا 
الثقب حينثشذ ويهبط منه الثفل أولا إلى هذاالمعى 
ویمر حتی يخرج إلى البراز هذا وفى كل موضع من 
همره ما سبق لك ذكره من العروق مجدولا يجذب 
مافيه. 

وثانيها: معى يقال له الصائم لأنه فى غالب الوقت 


على بعضها والسر فى إيجادها كذلك قالوا ليطول 
مكث الغذاء وإلا احتاج الشخص كل ساعسة إلى 


لاکل وکان پخرج الطصام بلا هضم كما هر الواقعم 
لعادمها مثل النذئب وفى هذا الكلام قصور لأن 
المعطللوب بالدات سن الغفذاء ذهب من غير هذا 
الطريق . 

ورابعها معی يسمی قولون مائل أولا إلى أغلظ ثم 
إلى اليسار وهو اليمين ممافوفه وفيه تتولد السدد 
المرجبة للرياح الغليطة ورجعه يسمى فولنج لأن معنى 
أنج باليونانية الوجع الناخس وفولون المعى وأصل 
اللفظة فولون أنج حذفت الواو والنون والهمزة فى 
التعريب تخفيفا . 

وخامسها المعى المعروف بالأعور مسرضعع إلى 
السار يسمى بذلك لأن له فمًا واحدًا به يقبل ومنه 
الحيات والديدان وهو أصلب من قولون . 

وسادسها المستقيم سمى بذلك لاستقامته وفيه سعة 
واستدارة وصلابة يسع ما يصل إليه من الثفل ويقدر 
على العصر والتمدد عند خروج البراز وره فم 
المقعدة. 

ورابعها : الماسريقا وهى عروق دقاق تتصل بثقب 
فى جانب المعدة اليمين ينصرف مله حالص الغذاء 
فيها إلى الكبد وهى فى الأصل من الكبد لا فستقلة 
على الأصح وأآقول إنها من شعب البواب . 

وحامسها الكبد: وهى عضو لحمى انتسح فيه 
الليف والعروق وهو هلالى الشكل تقعيره إلى المعدة 
وتحديبه إلى الأضلاع الخلف فى الجانب الأيمن وعن 
يساره القلب إلى الأعلى وفوقه الثرب ليقدر على 
الإنضاج والتفصيل للأحلاط وسسائر العروق فاتحة 
أفواهها إليه . 

وسادسها الطحال : فى الجانب الأيسر مقابل الكبد 
لكن أنزل منه يسيرا ووضع الطحال كالكبد لكنه 
مستطيل بالنسہة إليها وقد مر ذكر المجارى والعروق 
بينها وجوهر الطحال إلى السواد. 


¥ 


التشريح (علم.) 


وسابعها المرارة: وهى عضو عصبانى إلى الصلابة 
للقدرة على حدة المرة قد وضعت على أعلى الكد من 
فدام تمتص المرار الأصفر ولها نفد إلى المعى للغلى 
وأخری إلى المثانة : ومتی عدت فی حیوان کان بول 
مالحا لعدم التمييز كما فى الإبل وبعض الحيوان 
يعض عنها عرقا مستطيلا. 

وثامنهدا الكليتان: وهما أمام الكبد إلى تحت فى 
جانبى السرة أرفعهما اليمنى تجرى إليهما المسائية 
كغسالة اللحم من منافذ وريدية فيمتصان ما فيها من 
الدم ويدفعان الماء بولا. 

وتاسعها المثانة : وهى قريب من المرارة فى الجوهر 
لكنها واسعة مستديرة بعنق تحبسه العضلة ويرد الماء 
إليها فتمسكه بالعضل الخارح وتطلقه إراديا حال 
الصححة بالعضلة الحابسة » وحلقت صلبة لثلا تفسدها 
حرافة الول حال حبسه مطاوعة لسع الكثير عند 
الحاجة وهى على المستقيم خحلف الرحم ... إلخ. 

( اللزهة المبهجة فى تشحيذ الأذهان وتعديل 
الأشزجة لداود بن عمر الأنطاكى» المطبوع بهامش 
تذكرة أولى الألباب للمؤلف نفسه .)٠٤١-٠۳١ /١‏ 
لتر بح (علم .): 

يبد صاحب النرهة المبهجة بحثه فى علم التشريح 
بقوله : 

علم التشريح وقد عنيت به الأوائل وأفردته بالتاليف 
الغريبة ولم يعدوا من جهلله فى سلك اللحكماء حتى 
قال الشيح كان ول ما يعتبر به الحكماء التشريح وهو 
يزيد الإيمان بالصانع الحكيم ويرشد إلى مواقع 
الحكمة. 

وفوائده فى الطب ظاهرة جداء فمنه يعرف النبض 
وجمیع أحكام القارورة فإنك إذا عرفت أن الطحال هر 
اللحم الكمد لاغتذائه بالسوداء ورأيت القاأرورة كذلك 
عرفت أن المرض فيه وكذا إن رأيتها كغسالة اللحم 


۳۹۱ 


الطرى فإن المرض فى الكلى لأنها كذلك وقس على 
هدا بافی اللأعضاء» وله يشا مقادیر الأدوية وأياء 
الرء وسواضع المرض وكيفية التراكيب وفوائينى 
ومواضع العفونة فى الحميات رالأعضاء المجاورة 
وكيفية ضررها بما بلاصقها إلى غير ذلك »ألا نرى أن 
المرض إذا كان فى المعدة كاه من الندواء در لا 
يکفى مثله إذا كان فى الرجل لبعد المسلك وأن البعيد 
يحتاج أن يخلط دواؤه بما له جذب من البعد كشحم 
الحنظل وأن السوجع الممغص إذا بدأ من الجائب 
الايسر علمنا أنه فولنج لأن مكانه هناك إلى غير ذلك. 
(التزهة المبهجة / ۸۳). 

وجاء تعريف علم التشريح فى عدد من المصادر 
على النحو التألى : 

هو علم باحث عن كيفية أجزاء البدن وترتيبها من 
العروق والأعصاب والغضاريف والعظام واللحم وغير 

وموضوعه أعضاء بدن ألإنسان . 

والغرض والمنفعة والفائدة ظاهرة. وكتب التشريح 
أكثر من أن تحصى › ولا أنفع من تصئيف ابن سينا 
والإمام الرازى ورسالة لابن الهمام مختصر نافع فى هذا 
الباب . انتهى مأ ذكره فى ( مدينة العلوم ) . ومثله دكر 
أبو الخير وجعله من فروع علم الطبيعى» والرسالة 
المذكورة ليست لابن الهمام وإنمأهى لابن جماعة 
وقد فرأها ابن الهمام عليه . وقال ابن صدر الدين : هو 
علم بتفاصيل أعضاء الحيوان وكيفية نضدها وما أودع 
فيها من عجائب الفطرة واثار القدرة . ولهذا قيل : من 
لم يعرف الهيشة والتشريح فهو عنين فى معرفة الله 
تعسالى . انتهى . وأكثر كتب الطب متكلفة ببيان هذا 
العلم سوى ما فيه من التصانيف المستقلة المصورة 
(مفتاح السعادة» وكشف الظنون » وأبجد العلوم ). 

وعن تاريخ علم التشريح عند المسلمين يقول 
الدكتور أحمد شوقى الفنجرى : 


التشريح ( علم.) 


فى سنة ١۸۳م‏ مر الخليفة المعتصم ببناء مشرحة 
كبيرة على شاطئ نهر دجلة فى بخداد وأن تزود هذه 
المشرحة بأنواع من القرود الشبيهة فى تركيبها بجسم 
الإنسان وذلك لكى يتدرب طلبة الطب على 

ولم يخل كتاب من مؤلضات المسلمين فى الطب 
مئل الحاوی للرازی والقانون لابن سينا من باب مستقل 
عن التشريح توصف فيه اللأعضاء المختلفة بالتقصيل 
وكل عضلة وعرق وعصب باسمه وکان الرازی يقول فى 
کتاںه ` 


۶ يمتحن المتقدم لاإجازة الطبية فى التشريبح أولا... 
فإذا لم يعرفه فلا حاجة بك أن تمتحنه على 
المرضى؟. 
الإغريق فى تشريح جسم الإإنسأان وذلك تجنبا للحرج 
المقارن ( آى تشريح الحيوانات ) الكشيسر من الأحطاء 
فی معلومات الأغريق فابتدأوا الأعتماد على 
أنفسهم... وقد ساعدهم على ذلك المرونة فى 
الشريعة الإسلامية التى نقول « إن الضرورات تبيحج 
المحظورات ). 
فإذا كان التشريح ضروريا لاكتشاف جريمة فتل كما 
هو الحال فى الطب الشرعى أو لاكتشاف سبب الوفاء 
من مرض فاك بقصد إنقاذ الالحياء من نفس المصير 
كما هو الحال فى الأمراض الوبائية فهذا مما يدخل 
تحت هله القأاعلدة. ومح ذلك فقد کان غلب العلماأء 
الباحثين لاا يمارس تشريح الإنسان إلا فى السر نخحوفا 
من معارضة بعض رجال الدين ( راجع بيان للناس من 
الأزهر الشریف ۲/ ۳١۲-۳۰۹‏ ) . 

وده أمحة عن رعق الإاکتشافات أ رة أعلماأء 
المسلمين فى التشريح : 


AY 


١‏ - اكتشاف الدورة الدموية لابن النفيس ( العلوم 
الاسلامة.١/ ١٠١١١٠٠١۵١‏ ). 

وهناك آدلة تدعم الول أن ابن التقيس لم يصل لی 
القلب. ( انظر هله الأدلة مبسوطة فی کتاتب الموجر 
قاسم/ ۰۲۲ )۲١‏ ( العلوم والقنون عند العرب/ .)١١‏ 

۲ ۔ اکتشاف ترکیب الکبد : 

فقد وصفه الإغريق بأنه يتركب من خمس فصوص 
تحيط بالمعدة فأثبت المسلمون أنه من فصين اثنين 

۳ اكتشاف أن الفك السفلى للإنسان من عظمة 
وأ دة وأن عظمة العجر )Sacrımn(‏ وا-حدة. فقد 
اكتشف الطبيب اللإاسلامى عبد اللطيف البغدادى 
المتوفی 1۲۹ھ / ١١۲٠م‏ أن الك السفلى للاونسان 
يتكون من عظمة واإحدة ولیس من عظمين كماذكر 
كه بعد أن فحص ( ۲٠٠*٠‏ ) جمجمة بشرية كما 
اكتشف أبضًا أن عظمة العجز ( ٣نءهS)‏ تتكون من 
قطعة واحدة ولیس من ست قطع كما ظن الإغريق . 
وقد سجل البغدادی ملاحظته هذه فى كتابه المسمى 


الإفادة والاعتبار فيقول . 
« آما الحجز مع العجب ذكر جالينوس أنه مؤلف من 
ستة أعظم ووحدته آنا : عظمة وأحدة». 


: -اكتشاف طقات العين ووظائف كل طبقة‎ ٤ 
المتصلة مسن العين إلى المح اكتشفها ابن الهيشم‎ 
المتوفی سنة ۱۰۳۷م كما اكتشف ابن رشد وظائف‎ 
الشبكية وما زالت الكثير من الأمماء العرية فى‎ 
تشريح العين مستعملة فى علم التشريح الحديث‎ 
وأصلها قرنية أو بترجمه‎ 20۲۳٣۴4 سواء كما هى مثل‎ 


التشربح ( علم ۔) 


المعنى مثل 4١ا۸‏ وأصلها الشبكية وكلمات السائل 
الماتى والسائل الزجاجى . 
۵ - اكتشاف عدد فقرات ألرقة : 


آنها سبعة فى الحيوانات والإنسان . وأصدق تعبير 
عن اهتمام المسلمين بالتشريح قول الفيلسوف 
والطبيب الإسلامى ابن رشد ١‏ ما من أحد اشتغل بعلم 
التشريح إلا ازداد إيمسانا بالله وقدرته » ( العلوم 
الإإسلامية ١‏ / 1¥ °۸ ). 

وللمسلمين الفضل فى تأليف مؤلفات خاصة فى 
علم التشريح مستقلة عن كتب الطب لأول مرة» ومنها 
شرح « تشريح القانون * لابن النفيس . ومن الذين 
أضافو! جدی دا إلى ما كان بُعرف سابقا عن تشريح 
الهيكل العظمى عبد اللطيف موفق الدين البغدادى 
الذى سبق الكلام عنه. 

كما أنهم هدوا لعلوم جديد من العلوم الطبية وهو 
علم التشريح المرضى « باٹولوجيا آو با ولوجى 
{Pathology‏ ولم يكن قد استقل بعد. ويتجلى ذلك 
من أقوال ابن النفيس فى هذا الموضوع الذى كاد 
يقةترب من هذا العلم ( العلوم والفنون عند 
العرب/ 1۲). 

هدا ويوجد فى متحف الفن الإأسلامى بالقأهرة 
(القاعة ۱۹ ) مخطوط صفحتان من مخطوط إيرانى 
فی التشریح ( رقم ۱٤۷٠۹‏ ) الأولى تمثل ابن سينا مع 


بعض تلاميده» والثانية عبارة عن جسم ادمی بأوصافه 


(الدليل / ٠١١‏ ). 
( النزهة المبهجة فى تشحيذ الأذهان وتعديل 
الأامزجة للشيخ داود بن عم, الأنطاكى. ١‏ لمطبوع 
بهامش تذكرة أولی الألباب للمؤلف نفسه / ۸۳ء 
ومعتاح السعادة ومصباح السيادة لشحمد س مصطفی 
الشهیر بطاش کبری زادة /١‏ ۳۲۳ وكشف الظنون 
لحاجى خليفة ٤٨۹ ٤٠۸ /١‏ وآبجد العلوم 


۳4۳ 


تشريح العين 
لصدیق بن حسن القنوجی ج۲ ق ۱/ 1۱۹۳ والعلوم 
الإاسلامية-د. أحمدشوقی الفنجری ٠٠١ /١‏ 
۸, والعلوم والفنون عند العرب -د. سيد رضوان 
على دار المريخ . الرياض/ ٠٦۲‏ ودليل متحف 
الفن الإسلامى / ٠٠١‏ ومختصر تأريخ الطب العربى 
د. کمال السامرائی ۲/ ۲٤۹‏ ۲۹۲ ۔ انظر ایشا 
بیان للناس من الأزهر الشریف ۲/ ۳١۱۲-۳۰۹‏ ). 


ريح العين: 


المؤسسة العامة لللآثشار والترأاث بيخدادء وجاء وصضها 
کمایلی : 

رابعا: تشريح العين : لنجيب الدين محمد بن على 
ابن عمر السمرقندی المتطبب المتوفی سنة ۹١٦ه‏ / 
۲مم 

وهى رساله صغيرة » منقولة من كتب السمرقندى تقح 
فى صفحتين . الصفحة الأولى للمتن» والصفحة 
المقابلة لها رسمت عليها صورة تخطيطية دقيقة 
لطبقات العين وأقسامها وآجزائهاء وذكر كل جزء 
فیھا» کما کان یعرف سابقًا » تبت بخط النسخ» ترقی 
لنفس فترة كتابة المخطوط ( مجموع خطى نادر / 
(YY‏ 

وتوجد تسحة فى مكتبة المتحف العراقى جاء بيانها 
كما يلىء وقد ذكر فيه أن الصورة رسمت بالمدادين 
الاأسود والالحمر. 

الرقم : ۹ 0_۷ . 

الأول : « اعلم أن العين مركية من سبع طبقات وثلث 


رطو بات ... ) . 
ر نسخه جيدة تفع ضمر مجموع کشت سئه ۰ ۸ه 
/ 7م 


تشريح العين 


( معجم المؤلفین ۲/ ٠۳١‏ طبقات أعيأن الشيعة 
(الأنوار الساطعة ) / ۰۱۹۳ عيون الأنباء ۲/ ۳١‏ ) 
(مخطوطات الطب والصيدلة والييطرة / (VY oY!‏ 


كما توجد نسخة مصورة بمعهد المخطوطات العربية 


وبیانها کمایلی : 


E 


EHH 


AF. 


: ا‎ a 0 ب‎ 
Ee 
E HE 


e 3 
ا‎ 


۳۹٤ 


اوه : إن العين مركبة من سبع طبقات وثلاث 
رطو بات . أما بيان الطبقات فإن العصبة المجوفة إذا 
انحدرت إلى العين . 

وأحره : ومنفعة الرطوبة البيضية ترطيب الجليدية 
لتبقی علی صفائها. وهذه صورة العين والعصية 
الحاسة من الدماغ . 


صفحة واحدة بقلم نسخى ضمن مجموعة سنة 
هھ ۲ سطرا. 


[ مدرسة يحيى باشا الجليلى _ الموصل ۸ ] 
UNESCO‏ . 

( مجموع خحطى نادر فى الطب والصيدلة - أسامة 
ناصر النقشبندى مستلة من مجلة معهد المخطروطات 
م۱ جا ۔ ربیع الأول - شعبان ۲٥٤١ھ‏ نایر - یونیو 
۲ مم / ۷۷» ومخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة 
فى مكتبة المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى / 
۷۱ ۷۲ وفهرست المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية ج العلوم ق۲ الطب . الكتاب 
الثانی . القاهرۃ ۱۳۹۸ھ ۱۹۷۸م/ ١۷ء .)۷٣‏ 
# تشر بح الكرة: 

من مصنفات الترأاث الإسلامى فى العلوم. 

لمحمذ بن حسن الجيوبى (؟). 

مخطوط بدار الكتب المصرية . 

أوله : ... وبعد فإنى لما نظرت فى كتاب المجسطى 
المنسوب إلى بطليموس القلوذى وجدته قد بني جملة 
من حساب القسى الفلكية واستخراج مجهولها من 
معلومها على شکل يلقب بالقطاع الکری وآوردہ فى 
أوايل [ أوائل ] الكتاب وقدم لبيانه مقدمات فلما أخذ 
یبرهن على دعراه فيه وکان ما شرح فيه یقع على نلاه 
أوضاع بين منها وضعًا واحدًا وأغفل وضعين » ادعى 
فيه دعوى أخرى وأشار إلى بيانها إشارة أحالها على 
بعض مقدماته ... ثم وجدت مانالاوس وأبا نصر بن 
عراق وأبا محمود حامد بن الحضر الخجندى وأبا الوفا 
البوزجانى وغيرهم قد استخرجوا مقدمات قريبة المأخذ 
سهلة المتناول يحصل منها الجميع ما يحصل بالشكل 
القطاع من الأشساء التى استعملها بطليموس فيها 
وسماها بعضهم قانون الهيشة وسماها أخرون المخنى 
عن الشكل القطاع ... وقد أوردت فى هذا الكتاب من 


۳۹٥ 


تشريح الكواكب والسيارات... 


بيانات الشكل القطاع وبيانات الأشياء المغنى عنه ما 
رأيته كافيا... فى الوصول إلى معرفة حقائقها... 
وشرحت ذلك شرحا وافيا ... 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكت المصرية ۲ (AYY‏ . 


# تشريح الكواكب والسيارات 


فی التقوي والزريجات: ` 
من مصئفات التراث الإسلامى فى علم الفلك . 

رسالة مرتبة على عشرة أبواب لمحمد بن ادم 
الروستائی . 

أوله: ... وبعد فهذه رسالة فى تشريح الأفلاك 
وضبط حركات الكواكب السبع السيارات رتبتها على 
مقدمة وعشرة أبواب وخاتمة . 

المقدمة: الأفلاك كلها كرية الشكل صحيحة 
الاستدارة... 

الباب الأول : الفلك الأعظم يحيط به سطحان 

متوازیان... 

الباب الثاني : للشمس فلكان... 

الباب الثالث للرحل مثل كمثل ( ! ) الشمس . 


الباب الثامن : للقمر أربعة أفلاك ... 

الباب التاسع : لا عرض للشمس ... 

لباب العاشر: قد عرفت أن العلوية تبعد عن ذرى 
تداويرها بمقدار بعد الشمس عن مراكز التدوير... 

ألبخاتمة فيها ثلانة فصول : 

الفصل الأول : فى عرض البلدان. 
الفصل الثانى: فى طول البلدان. 

الفصل الشالث: فى استخراح حط نصف النهار 
ونقطة سمت القلة . 


التشريح 


احره: ... وتصت مقياساً قائما على سطح الأفق 
جعلت فى سمت القبلة حاتمة الكتاب . 
1 لكت المصرية ۲/ (EF ot‏ 
# التشر بع : 
من آنواع البديع اللفظى . قال عنه السيوطى : 
قافيتين البيت كل قد حسللا 
وهو الذى أبدعه الحرسرى 
و وسو ے التوآم ذو التحرير 
هذا النوع احترعه الحر یری وهو أول من آبدعه كما 
بینته صن زیادتی . قال الش لش بهاء الدين وتسميته 
بالشرع المطهر حتى قال القائل ' 
لیتهم سمسوه باسم غير دا 
وسماه أبن بی الأصبع التوام وهى تسمية مطابقة 
للمسمی کماذکرته من زیادتی لن معناه أن ییٹی 
الشاعر بيته على وزنين من أوزان العروض فإذا أسقط 
منها جزءا أو جزءین صار الباقی تا من وزن خر تم 
تارة يكوت الإسقَاط من أخر التصف الثانى كقول 
ياخحاط الدنياالديةإنه ا 
شرك الردى وقرارة الآأكسدار 
أبكت غدا يعدا لهامن دار 
وتارة يسقط من اخر كل نصف من البيت كقول 
الصفى : 


فلو رأيت مصابی بعدما رحلوا 
رثبت لى من ععلابى يسوم بينهم 
وقد یبنی على أكثر من قافيتين كقول الحريرى : 
جودى على المقتدر الصب الجوى 
وتعطفى بسوصاله وترحمى 
ذا المبنلى المتفكکر القلب الشجى 
ٹم اکشفی عن حاله لا تظلمی 
فإنه يصح حذف وترحمى ولا تظلمى وحدف 


بوصاله وعن حالڵه وحذف وتعطفی وئم اکشفی . 


تبيه : قيل إن التشريع قد يأتى فى سجع التثر أيضا 
قال الأندلسى والحق أن حسنه لا يظهر إلا فى النظم 
لأنه فيه الانتقال من وزن إلى وزن بخلاف النثر ( شرح 
عقود الجمان/ ٤١1۵ء ٠١١۵‏ ). 
التشريع» ويقال له التوشيح أيضاء وهو آن يكون 
للبيت فما فوقه قافيتان بحيث يصح العروض والمعنى 
مع كل واحدة من القافيتين » ولا يكون إلا فى بحر 
واحد» ولا یکول فى بحر لم يستعمل إلا على حالة 
واحدة مثل * البحر الطويل »» و المديد ١ء‏ فالاول 
لم يستعمل إلا تاما والثانى لم يستعمل إلا مجزرًا. 
وأوسع البحار هو بحر « الرجز ٩‏ فإنه استعمل تام 
ومجزوًا ومشطورا ومنھوکا 
وعن التشريع يقول الشيخ معروف النودهى فى 
منظومته « غيث الربيع فى علم البديع “: 
طب الورّى رحب الذرى جالى المرا 
نو رالرى راقی ال ڈرى لل السرّى 
مردى العدا مولى التدا وافى الجدا 
سامى المد ىلور الهدى والمقشدى 
معنى البيتين : أوصاف عديدة للرسول اة . 


التشريع الإسلامى 


الشاهد: التشريع فى البيتين : فمن الممكن أن 
تسقط ما بعد القافية الأولى فيبقى البيت منهوكاء وما 
بعد الثانية فيصبح مشطورًا » وما بعد الثالثة فيبقى 
مجزواء وإذا لم تسقط شیا یبقی تاما . 

( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عبد 
الرحمن السيوطى / ٤١٠٠ء‏ ١١٠٠ء‏ والأعمال الكاملة 
للشيخ معروف النودهى . المجموعة البلاغية ق٤‏ - 
دراسة وتحقيق السيد محمود أحمد محمد وزملاثه / 
4۱( 
× التش ريع الإسلامیي: 

يقصد بالتشريع : حفظ الدين» وحقظ النفس 
والمال» وحفظ العقل وحفظ العرض والنسل ... 
فليس فيه إلا ما يناسب المطرة الإنسانية » كما قال الله 
تعالى: # فأقم وجهك للدين حنيفا فطرت الله التى 
فطر الناس عليها 1% الروم: ]۳١‏ وقال تعالى : # يريد 
الله بكم اليسر ولا بريد بكم العسر #[البقرة: .]۱۸١‏ 

مصاأدر الشريعة : 

ومتبع التشريع : : الوحى من الله لرسولهء مع ما بینه 
لسا بسنته» ولذلك ترد المسائل المتنازع قيها إلى 
الكتاب والسّنة عملا بقوله تعالى # فان تنازعتم فی 
شىء فردوه إلى الله والرسول 4 [ الساء: ]٥۹‏ . 

ومصدر التشريع : الأدلة. وهى نوعان : لفظية وغير 

فاللفظية : الكتاب والسّنةء ويستنبط الحكم منها 
على حسب اللفظ عموما وخصوضاء وإطلاقا 
وتقييدًاء وقطعًا فى الدلالة والثبوت» وظبًا... إلح 
تلك المباحث) ولا حلاف فى دلك . 

أما الأدلة غير اللفظية» فكلها راجعة إلى الكتاب 
والسنة وهى ما تسمى بالاجتهاد» ومنها أدلة متفق 
علیهاء وآخحری مختلف فیھاء وهی فی مجموعهاء لا 
تعدو هذه التسعة : 


التشريق 


الإجماع» القياس» الاستحسان» الاستصحاب» 
المصالح المرسلة» سد الذرائع » عمل الصحابى» 
شرع من قبلناء العرف . وقد فصلت كتب الأصول هذه 
المسائل فليرجع إليها من شاء. وسنورد لك بعضا منها 
إن شاء اله تعالى» والاجتهاد: هو بذل الوسع والطاقة 
فى استخراج الحكم من الدليل الشرعى (مختصر 
الااحكام الفقهية ). 

يقول الإمام اكير السابق الشيخ محمود شلتوت 
رحمه الله : وَضحَ الإسلام الأحكام » وأصول التشريعات 
المنظمة لحياة الإنسان» وكان سبيله فى ذلك» أنه لم 


يترك الناس يشرعون لأنفسهم فى كل شىء» ولم 
يقیدهم بتشریع معین فی کل شىء» وإنما نص 
وفوّض : نص على أحكام ما لا تستقل العقول بإدراك 
الخير فيهء وما لا يختلف باختلاف الأزمنة والاأمكنة 
والأشخاص ٠‏ وفوّض فيما وراء ذلك» معرفة ما تقضى 
به المصلحة ء لأرباب النظر والاجتهاد فى حدود 
أصوله العامة ء وبذلك حفظ الإسلام للعقل الإسلامى 
کرامته» وصانه فى الوقت نتفه من الاضطراب 
والفوضى . اه. 

( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد 
الكشجنورى الهندى - تحقيق يوسف اليدرى» مراجحة 
د. محمد أحمد عاشور/ ٤1ء‏ ۰۱۷ ۱۸ ومن 
توجيهات الإسلام لصاحب الفضيلة الإمام الأكبر 
السابق الشيخ محمود شلتوت / ٦۷‏ » وموسوعة جمال 
عبد الناصر فی الفقه الإسلامی ١۳١-۲١۱/۱‏ ). 


التشريق: 


تسر یی اللحم: تقطبعه وتقذيده و سبطه »> ومتهة 

سيت آيام التشريق وأيام التشريق : ثلاثة آيام بعد 
ت 1 ر 

يوم الننحرء لأن لحم الأضاحى يشرق فيها للشمس› 


التشطير 


آی ب يشرر» وقیل : سمیت بذلك لانهم کانوا یقولون فی 
الجاهلية : اشرق ثبیر کیما نُغیر» الإغارة: الدفع › آی 
ندفع للتفر ( حكاه يعقوب ) وقال ابن الأعرابى : 
سمّيت بذلك لأن اله دى والضحايا لا تنحر حتى 
تشرق الشمس» أى تطلع » وقال أبو عبيد: فيه قولان : 
يقال سمّيت بذلك لأنهم كانوا يشرقون فيها لحوم 
الآضاحى. وقيل : بل سميت بذلك لأنها كلها أيام 
تشريق لصلاة يوم الننحرء يقول : فصارت هذه الايام 
تبعًا ليوم النحر» قال : وهذا أعجب القولين إلى . قال : 
وكان أبو حنيفة يذهب بالتشريق إلى التكبير» ولم 
يذهب إليه غيره . 

وقيل : أرق آذخّل فى الشروق » وثبير جبل بمكة» 
وقیل فی معنی قوله : شرق ثبیر کیما نغیر یرید ادخل 
أيها الجبل فى الشروق» وهو ضوء ۾ الشمس» كما 
تقول : اجب دخل فی الجنوب»؛ واشمَل دخل فی 
الشمال كما نغير أى كيما ندفع لحر > وکانوا لا 
يفيضون حتى تطلم الشمس › > فخالفهم رسول الله ا . 

وفى الحديث : « من ذبح قبل التشريق فلْبْعدٌ » أى 
نبل صلاة العيد» ويقال لموضعها المشرّق . 

( لسانت العرب لابن منظور ۲۵/ ۲۲٤۲٠١‏ ). 
التشطير: 

شطر الشىء نَصمَه . وشَطّر الشعر: أضاف إلى كل 
شطر شطرا من عنده ( المعجم الوسيط AY /١‏ ( 
وشطر الشعر: أضاف إلى صدر البيت عَجُزا» وإلى 
عجزه صدا ( المعجم الوجیز / ۳٤۳‏ ). 

( المعجم الوسيط -د. إبراهيم أنيس وزملائه /١‏ 
۲ والمعجم الوجيز ط وزارة التربيسة والتعليم 
(FE /2144|‏ 

انظر: تشطير بانت سعاد والمواد الخمس ألتى 


۳۹۸ 


التشطير 
التشطر: 
قال الحافظ السوطى عن التشطير: 


فی كل شطر سجعتان اتفقا 
ولحالف الآحرماسةا 
ئم يشرح ذلك قائلا : التشطر هو آن يجعل كل من 
شطری البيت سجعتين متفقتين فى النروى»› وروی 
اللتين فى الصدر مخالف لروى اللتين فى العجزء 
کقول آبی تمام : 


( شرح عقود الجمان / 10۲ (. 

ويسوق الشيخ أحمد الدمنهورى فى شرحه للجوهر 
المكنون هذا البيت نفسه» فيعرّف التشطير بأنه جعل 
كل من شطرى البيتثت سجعة مخالفة لأحتها... ثم 
يعلق على البيت بقوله: فإن سجع الشطر الأول مبنى 
على الميم» والثانى على الباء ( شرح الجوهر المكنون 
١ /‏ وحلة اللب المصون/ ٠١١‏ ). 

ويضيف الحافظ السيوطى بيتا اخر وهو قول مسلم 
أبن الوليد : 

( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عبد 
للشيخ أحمد الاأحضرى -الشيخ أحمد الدمنهورى / 
۳ وهذاالشرح نفسه مطبوع بهامش شرح عقود 
الجمان تحت عغنوان « حلية اللب المصون على 


نشطبر بانت سعاد تشطير المضر يه 


٭ تشطیر بانت سعاف: والااحمر سنة ۱۲۱۰ھ / ١1۷۹م.‏ 


لابى النصر محمد بن عبد الله الطرابلسى المتوفى 


سنة۱۲۱۸ه_/ ۱۸۰۳م. 

الأول : 
( بانت سعاد فقلبى اليوم متبول 

مده حائر والعقل معقول 
معسذب فی هسواها قائم دنف 

نسخة جيدة» كتبت بخط النسخ» وبالمدادين 
الأسود والالحمر سنة ۱۲۱۰ھ / ١۷۹٠م.‏ 

. ١/١۷۷ الرقم:‎ 

۸ص . ۱×۹ سم ۹س . 

معجم المؤلفين /١‏ ١٠۲۲ء‏ هدية العارفين ۲/ 
oc‏ 

( مخطوطات الاأدب فى مكتبة المتحف العراقى - 
أسامة ناصر النقشيندى وظمياأء محمد عباس / 
(IE‏ 

انظر: بانت سعاد ( قصيدة ‏ )» التشطير. 
١‏ تشطير السردة: 

لابى النصر محمد بن عبد الله الطرابلسى المتوفى 
سنة ۱۲۱۸ھ / ۱۸۰۳م . ) 

الأول : 

( أمن گر جيران بسذى سلم 

أم ضوء در بدا من غر مبتسم 
أم من وصال وصبر أحرموكهما 
مزجت دمعاجرى من مقلة بدم ) 
نسخة جيدة» کتبت بخط النسخ» بالمدادین الأسود 


.۲ /٦۷۷ الرقم:‎ 


ص . ١۱4×1۱۹‏ س. س. 

معجم المؤلفين /٠١‏ ١٠۲۲ء‏ هدية العارفين / 
TOR‏ 

( مخطوطات الأدب فى مكتبة المتحف العراقى / 
1( 


انظر: البردة ( قصيدة-). 


# تشطير لامية العجم: 


لمحمد أمين بن إبراهيم بن ياسين المفتى الدى كان 
حياسنة ١۲۲۰‏ ه/ ١٠۱۸م‏ . 


الأول : 
( أصالة الرأى صانتنى عن الخطل 

وهمسة النفس صدتنى سن الفشل) 
لسخةه حدة» ج کتیت بط ال لنسخ» تملکها خالد اغا 
ابن أحمد بن مصطفى الجليلى سنة ٤۱۸١١ه/‏ 
مم 
الرقم: /٠١۱۲٤۹‏ ۳. 
ا ص .۔. ×0 ,اسم ٣س‏ . 
) مخطوطات الادب فی مختة اأمتحقب العراقی / 
(٤۶‏ 


تطبر المضر باه: 


الأول : 
يارب صل على المختار من مضر 
محملد هن به فاف الورى مضر 
وصلى [ وصّل ] ربى على الأملاك قاطبة 


والانسا وجميع الرسل ما ذكسروا) 
الرقم : .TTAVD‏ 


تشطير قصيدة البحترى 


٦‏ ص ۔ ×٤‏ ,اسم ٣‏ س. 
( مخطوطات الأدب فى مكتبة المتحف العراقى / 


۵( 
± تشطر قصدة البحترى: 


لمحمد رضابن أحمد بن حسن النحوى الحلى 
المتوفی سنة ۱۲۲۲ ه/ ١١۱۸م.‏ وهو تشطير على 
قصيدة الوليد بن عبيد بن يحيى البحترى المتوقى سنة 
ATA‏ ۷م التى مطلعها : 
(بتاأنت من محفوة لم تعتب 

مج انيه لا عن هوی متجنب ) 

فی اخرها تشطیر لقصاتد أخری : 

. ۲/٩۱۰۳ الرقہ:‎ 

۸ص . ۲,۹×۱۹اسم. ۱۸س. 

1 ١ : الأعلام‎ 

( مخطوطات الأدب فى مكتبة المتحف العراقى - 
آسامة ناصر اللقشبندى وظمياء محمد عباس / 


2 
تسشطير القصبدة الىرديك: 


من كتب البحديث وعلومه . 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية 
بالعراق . 

المؤلف : دأود ابن السيد سليمان أين السيد 
جرجیس . 

أوله : الحمد لله الذى الفصاحة والبلاغة من دلائل 
إعجازه واثار تعجيزه .. إلخ. 

آخره: وقد حظوا بكمال القرب حيث هم أهل 
الصقا والوفا والجود وألكرم . 

ناسىخە : السيد سليمان أبن السيد نصر الله الجبورى 
البغدادى سنة ٤‏ ۲۷١ه.‏ 


تشكل الخط 
المؤلف من تأليفه سنة ۴٣٠۲٠ه..‏ 
ق TY;‏ 
م YX:‏ 
س :۱۸ . ت/ ۱۷۲۳ . 


( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركرية فى 
السليمانية ‏ إعداد محمود أحمد محمد 4 ۹ 
۰{ 


# تشكیل الخط: 


لا بظهر حسن الخط وجماله إلا بالتشكيل › 
والخطاطون لا يتقيدون بجعل الحركات على قدر 
إعراب الكلمة إعرابا نحوياء بل يقصدون منها إظهار 
جمال الخط » وحسن منظره» لذلك قد تزيد الحركات 
وقد تنقص » وقد تتكرر حسب الذوى والتقنن » بحيث 
لايخرح عن الحد. 

فمن جملة التشكيل عندهم»ء وضع وأو صغيرة 
مقلوبة لا رأس لهاء وقد يسمونها زلها أو ظفرًا» ومنها 
وضع علامة تشبه السبعة» وقد يضعونها على ميم 
صغيرة. 
وقد اصطلح الخطاطون على تشكيل الخط الثلى 
واللسخى والإجازة وجلى آلديوانى » ووضع نقط صغيرة 
عليه » بحيث يملا التشكيل والنقط فراغات الجملة. 

وهم لا يشكلون الخط الديوانى العادى والفارسى 
والريحانى أما الخط الكوفى بجميع أنواعه» فلا 
بشکلونه مطلقاء لان تشکیله یشوه منظره» وهم 
يستعيضون عن التشكيل بنقوش وزخارف تملا 
فراغاته . 

( كيف نعلم الخط العربى ‏ معروف زريق . دار 
الفکر . دمشق الطبعة الأولی ۱٤١١‏ هھ ١۱۹۸م/‏ 
7{ 


جمالبة الخط الديوانى ‏ حسن قاسم حبش / - 


١ 


التشكبلات القتاليه 


س التشكيلات الفعالبه: 

انظر: القعبئة في العمسكربة الإسلامية . 

# شمیت العا طس : 

من شعب الإبمان تشميف العاطس لحديث أبى 


بردة في صيحرح مسام ي أبي موسي الأشيمرى * إذا 
عطس أحدکم فحمد الله فشمتره و إذا لم پحمد الل فلا 


ع 
و م 


یتوه ؟ , 

وروي البیخاری عن آبی هرپرة رضی اله عنه آن النبی 
و قال : ١‏ إن الله يحب العطاس ويكره التثازب » فإذ 

عطس أحدکم وحمد الله تعالی کان حقًا على کل 

مسل سمه أن پقرل له پرحمك الله ؛ رأما التشازب 
فإیما هو من الشيطان ؛ فإذا تشاءب أحدكم فليرده ما 
ايیتطاع ف أحدکم إذا تشاءب جك منه الشيطاب ؛ 
روی الپبخاری عن آپی هريرة یشا عن انی ت 0 
إدا علس آحدكم فليقل العجمد لله وليقل له أ جره أو 
صا جیه بر حمك ا فإذا قال لے برجمكف اھ فلیقر 
بهسدیکم اله ریصلح بالکم ۲ ررري مسلم عن آبی 
موسی رضی الله عنه قال سمعت رسول الله م قول : 
« إذا عطس آحدكم فحمد الله فشمتوه فإن لم يحمد الله 
فلا نشمّتوه . ( شعب الإيمان» ومختصر رياض 
الصالحين ). 

وعن أنس بن مالك يقول: عطس رجلان عند النبى 
ية فشمت أحدهما ولم يشمت الآخر فقال الرجل : 
يا رول الله سمت هذا ولم نى ! قال: « إن هذا 
حمد الله وأنت لم تحمده ». 

وقد شرح العحديث الشيخ عبد المجيد الشرنوبى 
الأزهرى فقال : 

الرجلان هما عامر بن الطفيل وهو الذى لم يحمد 
لله وقد مات کافرا فإنه کان منافقا ولم يقل یا رسول الله 
معتقدا لمدلولها وإنما كان ذلك مداهنة» والثانى ابن 
أخته وهو الذى حمد اللهء وإتماطلب الحمد من 


تشنيف السمخ بتعديد السبع 


العاطس شكر الله على ما حرج من الأبخرة التى كانت 


محتفنة فى الدماع . ولا يلبغى العدول عن الحمد للفظ 
آشھہ کما اعتاده کثیر من الناس ولا تفدیمها عليه فإنه 
مکرره . 

فشمّت أحدمما:؛ ٻالشين المعجمة آى دعا له كان 
بقول : يرحمك الله » وهو سُنة كفاية (مختصر صحيم 
البخاري ). 

( مختصر شعب الان للبیهقی ‏ احتص ار 
القزوپنى / ٠٠٠١‏ ومختصر رياض الصالحين للإمام 
النوری ؛ اخحتصار الشپخ النبهانی / ۱۲۸ ٠١١‏ 


ومختصر صحيح البخاري . جمع النهاية في بيلء 
الخير وغاية / ۰۱۹۲ ٠۹۴۳‏ ). 


التشليح فى مسأل التسميع؛ 


مسألة آفتي فيها الحافظ چلال الدين السيوطي 
ونقلن اها لك تحت عنرات ١‏ التسميع والتحميد ١‏ 


# تلفت السيع بتعديك النسبع: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم القران 
الكريم. 

مخطوط ر بدار الكتب اضامرية ( بمكتبة الاسسد 
الآن). 

الرقم : 1 

المؤلف : جلال الدين آبو الفضل عبد الرحمن بن 
كمال الدين آبى بكر السيوطى الشافعى الحتوفى سنة 
۱ ۹هھه. 

أوله : الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى 
وبعد: فإنى لما رويت الحديث المرسل الوارد فى آن 
الموتى يفتنون فى قبورهم سبعة أيام أنكر منكرون 
وتعجب متعجبون وقالوا: ما حكمة هذاالعدد؟ فلو 
استحيا هؤلاء لم ينكروا ذلك . وقد ورد آنه لما نزل قوله 


تشنيف السمع بکد بد اسح 


E DI TT E I E o eh aH ar EPA EER TE alg | .س ورک بای‎ ١ د تاد ہرد کے بے ا ہچ‎ 


نعالی : ٭ #لپها سحة عشسر # قال كار سكة: ما 
اة فى ضذا العدد؟ , 

أخرء؛ أبات اللطنب في الكتاب العسزيز سبم» 
وأوص ى بض الصالحين بالمواظبة على قراءتها لما 
فيها من الر اللطيفب ٠‏ آية الأنعام وآبة يوسفب» وآية 
اليحج واية لفمات وأيية الأحزا» وابة شورس » واية 
اللاك ولاثامن لها. 

بوت آله فی سرغ الحتر ا سلة ۹۸۳ فی 
شرو سبد مخیر. 

أوصاف الكتأب : نسعضة من القبرن العاشر الهجرى 
کرب یسوط اتی رسد کر سکول بالا 


اس ب 1 ا افا الاوراة أل ي ق ET‏ دأو ۴ ای 


| 4 ئ‎ i 17 i. 
a ف | ف ل ا‎ werg. - إت 0 بد ا1‎ Lı. ا ا‎ e 1 ا بے ہے‎ 
4 : د‎ 1 
ر ا‎ 2 - . 


على الورقة الأولى قيد وقف على مكة المكرمة» ثہ 
قد وقف يتص على سا لى : أوقف هذا الكتاب 
ألسبارك بمكة المكرمة شرفها الله تعالى الحاجى محمد 
بوستوى ... ثم فيد وقف على طلبة العلم بمكه 
المكرمة» وأخيرًا قيد مطالعة باسسم محمد على بن 
عطا الله الاو یی . 

على الورقة الأولى (ب) قيد تملك اسم محمد 
عيوض بوسنوى ثم مجموعة من قيود الوقف على مكة 
المكرمة . المجموع بحالة حسنة. 


ف م 
ox 1 (I\L_VYJ EE‏ ۹ 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الطاهرية. علوم 


القران الكريم - وضعه صلاح محمد الخيمى ١‏ ۷۹ 
.(A*‏ 


ار 


Eh 


تشن المسامع فس شرح ج 


FF Rar En ER ga HET HEHE EEE LEO TEE TH o i. E TEI FI, or ELEY ae aR PRT RET MEL gh HFF TTT yh 


# تش فب الجخ شی انسکاب الد مح 


جم الجوامح 


لصلاح اليدين خليل بن أك بن عبد اث اأصفدي 
المتوفى سنة ۴٤‏ ٦۷ه/‏ ۳١٣م‏ 

الأول : ( الجمد به الذي جعانيی هن چیا 
بالعلم ... ) 

وصفه المؤلف كما جاء بالديياجة؛ عندما رآى أب 
الشعراء قد أطنبوا فى ذكر الدمع وقد رتبه على مقدمتين 
وجه . 

المقدمة الأولى : فی ذکر ما بتعلق بالدمم . 

دة ۾ جعلها فی عة وشلا نين بأباء فى البكاء؛ 


۴ م شن . 

س ۲ ۸ معجم/ ۱۲۹۲ء الأعسلام ۲/ 
TIC T2‏ 

طبع بالقاهرة سنة ۱۳۲۱ ه/ ۱۹۰۳م ذخائر 
اترات 1٤٤ /١‏ . 

( مخطوطات الاأدب فى مكتبه المتحف العراقى - 
أسامة ناصر النقشيندى وظمياء محمد عباس / 
117٦‏ 


تشنيف المسامع فى شرح جمع الجوامع 


الفقه . 


مخطوط بمركز الملكڭ فيصل للیحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض 


تاليف محمد بن عبد ألله بن محمد الزرکشی › 


تشنيف المسامع قى شرح جمع الجوامع 


شمس الدين » المتوفى سنة ۷۷۲ ه_/ ١1۳۷م‏ (القرن 

۸ض ر ٤م(‏ 

رقم الحف ظط : ٤١٠_ف.‏ 

عنوان المخطوطة : تشنيف المسامع فی شرح جمع 
الجوامع . 

عنوان المخطوط الفرعى : شرح جمع الجوامع « للسبكى » . 

بداية المخطوطة : الكتاب الرايع فى القياس وهو 
حمل معلوم على معلوم 
مساواته فی علة حکمه عند 
الحامل ... أعلم أن النظر فى 
هذا الكتاب من أجل أصول 
الققه . 

نهاية المخطوطة : ورأينا الاقتصار على ذلك كافي 

هنا لاتا قد نهنا ... على دقایق 

[ دقائق ] من كلاه عجيبة 

وإشارات بديعة غريبة ... وعلى 

آله وصحبه وسلم تسليما. 

معر بی زدی > . ) 

تاريخ السك : القرن ١١‏ ه/ ۷م 

ملاحظات عامة: نسخة كاملة تآثرت بعض 
المواضع فيها بالإصابة مما 


( فه رس المصرورات الميكوفيلمية بقسم 
المخطوطات . العدد الثانى ء السنة الانية ٤١۸‏ ١ه‏ 
۹۸۸م / (TEY‏ 

وتوجد نسخة محفوضة بخزانة أبن يوسف بمراكش 
وجاء بیانها كما بلى - والعتوان بلمظ « بشرح ١‏ بدلا من 
في شرح ؟: 

جزء ضخم تام بخط مشرقی جید فی کاغد اصابه 
تلاش قليل» وبظهر أول ورقة منه زخرفة ذهبية كتب 
دأ خحلها: كتاب شرح جمح الجوامع المسمی بتشنبف 


المسامع » تأليف الشيخ الإمام العالم العلامة والعمدة 
الفهامة شيخ الإسلام وعمدة الأنام بدر الدين الزركشى 
الشافعى تغمده الله برحمته أمين ١‏ ه. وبأعلى الورقة 
ما صورته : الحمد لله وقف سيذدى محمد بن على هذا 
السفر على جامع القرويين فى فاس رحمه أله » وعقبه 
حطوط جماعة من أهل العم بفاس مثل سيدى 
سليمان بن أحمد الفشتالى وغيره. وقع القراغ من 
نسخه عام ٤‏ ۸۷ على يد محمد زين الدين أبن الشيخ 
الصالح عبيد ابن الشيخ زين الدين خليفة الهوينى . 

أوله : الحمد لله رب العالمين حمدا يليى بجلاله 
والصلاة والسلام الأتمّان الأكملان على سيدنا محمد 
واه وبعد فلما كان كتاب جمع الجوامع ... فأاستخرت 
الله تعالی فى تعليق نافع عليه يفتح مقفله ويوضح 
مشکله» ویشهر غرائبه ويهر عجاثبه ... 

أوراقه ۲۷۳ . مسطرته ۲۹. مقیاسه ۱۹/۲۷ . 

الجزء الثانی منه بخط مشرقی واضح فی كاعد متین 
به تالاش يسير» بظهر الورقة الأولى وثيقة تحبيس أبى 
العباس المنصور جميع الكتاب المسمى تشنيف 
المسامع فى شرح جمع الجوامع للزركشى فى سفرين 
المقيد هذا على أول ورقة من إلسفر إلثانى منه على من 
يقرأ فيه من طلبة العلم فى أواخر رمضان عام واحد 
عشر وآلف وبأعلاه حط المنصور بتصحيح ذلك ... 

کتبت رموزه وبحعض رؤوس مسائله بالااحمر. وبأول 
هدا الجزء من كتاب تشنيف المسامع ملزمة واحدة 
بخط مشرقى من الجزء الأول من نهايته من تشنيف 
المسامع المسذكور. وقع الفراغ من نسخه بتاريخ رابع 
عشر جمادى الانحرة عام .۸1٤‏ كتبه محمد بن عبد 
الوهاب بن على الخطيب . 

أوله : الكتاب الثالث فى الإجماع : 

آوراقه ۲۷۹ مسطرته ۱۹ مقیاسه ۲۷/ ۱۸ 


( مجموعة مختارة لمخطوطات عريية نأدرة من 


التشهد 


مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدذمات والأأحاث ‏ 


(IVT I¥9 / ١ف الثقافية‎ 
التشها:‎ 

جاء فى اللسان: التشهد فى الصلاة معروف » أبن 
سله : والتشهد شراءة : التحسات لله » واشتقافه سن 
«أشهد أن لا إله إا الله ۽ وأشهد ان محمدا ته 
ورسوله » وهو تفعل من الشهادة. ( لسان الْعرب /٣٠١‏ 
.(YTEA‏ 
ومسلم عن أبن عباس وأبی موسی . 


والحاكم عن عمرو وجابر. 

وأبو داود عن أبن عمر وسمرة بن جندب . 

والبيهقى عن عائشة . 

والطبرانى عن على وابن الزبير ومعاوية بن أبى 
سفیان وسلمان وأہی حمید . 


وابن مردويه فى كتاب التشهد عن أبى بكر الصديق 
وطلحة بن عبيد الله وأنس وحذيفة والحسين بن على 
وابن أبى أوفى والفضل بن العباس والمطلب بن ربيعة 
وأبى سعيد وأبى هريرة وام سلمة. 

أخرح الشيخان عن ابن مسعود رضى الله عنه قال : 
علمنی رسول الله بإ التشهد _ کفی بین کفیه ۔ کی 
يعلمنى السورة من القران . 

« التحبات لله . والصلوات والطيبات . السلام عليك 
آيها النبى ورحمة الله وبركاته » السلام علينا وعلى عباد 
الله الصالحين . أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن 
محمدا عبده ورسوله ». 

وفى لفظ « إذا قعد أحدكم للصلاة فليقل : التحيات 
لله » وذكره - وفيه « فإنكم إذا فعلتم ذلك فقد سلمتم 
على كل عبد صالح فى السماء والأرض » وفيه 
«فليتخير من المسألة ما شاء ». 


( الأزهار المتناثرة فى الأحبار المتواترة للإمام 
الحافظ حلال األدين السيوطی - ودم له وأتمه الشيح 
۹ه 1 ). 

وفيمسا يلى ما أورده فضيلة الشيخ السيد ابق عن 
التشهد: 

ينبخى فى الجلوس للتشهد مراعاة السنن الأتية : 

( ) أن يضع يديه على الصفة المبينة فى الأحاديث 
الأتبة: 

| - عن أبن عمر رضى الله عنهما : أن الئبى علا 
كان إدا قعد للتشهد وضع يده اليسرى على ركبته 
الیسری › واليمنى على اليمنى . وعفد تلان وحمسين 
(أى قبض أصابعه» وجعل الإبهام على المقصل 
الأوسط من تحت السبابة ) وأشار بإصبعه الساية. 
وفى رواية: وقبض أصابعه كلها. وأشار بالتى تلى 
الإبهام . رواه مسلم . 

۲ - وعن وائل بن حجر: أن النبى ية وضع كفه 
اليسرى على فخده ورکبته الیسری › وجعل حد مرفغه 
الايمن على فخذه اليمنى» ثم قبض بين أصابعه فحلق 
حلقة. وفى رواية : حلق بالوسطى والإبهام وأشار 
بالسبابةء ثم رفع آصبعه فرآیته یحرکها يدعو بها. رواه 
بانتحريك الإأشاأرة بها لا تكرير تحريكها ل ل 
موافقا لرواية ابن الزبير: أن النبى ية كان يشير بإصبعه 
ادا دعا لا يحركهاً. روا بو داود سناد صحيح . دکره 
النووى . 

۳ “ وعن الزییر رضی الله عنه قال : ۵ کان رسول الله 
َة إذا جلس فى التشهد. وضصسع يده اليمنى على 
RET‏ اليمنى» ۾ له اليسرى على فخذه اليسرى› 


وأشار بالسبابة » ولم يجاوز بصره إشارته » رواه أحمد 


ومسلم والنساثى . ففى هذا المحديث الاكتف.اء بوضع 
اليمنى على الفح بدون قيض . والإشارة بسبامة اليد 
اليمنى» وفيه : أنه سن السْنَة أن لا يجاوز بصر المصلى 
إشارثه . فهذه كفيات ثلاث صحيحة » والعمل بأى 
كيفية جائز. ) 


(ب) آن یشیر بسبابته الیمئی مع انحنائھا فلیلا حتی 
يسم . فعن مير الخزاعی قال . رأیت رسول الله عة 
وهو اعد فى الصلاة قد وضح دراعه اليمنى على 
فخذه اليمنى» رافعًا إصبعه السبابة » وقد حناها شيا 
وهو يدعو. رواه آحمد وأبو داود والنسائی واب ماجه 
وابن خزيمة بإسناد جيد . وعن أنس بن مالك رضي الله 
عنه قال : مر رسول الله په بسعد وهو يداعو بأصبعين 
فقال : ١‏ أحد يا سعد * ( أى أشر بإصبع واحد ) روا 
أحمد وأبو داود والنسائى والحاكم . 


وقد سئل ابن عباس عن الرجل يدعو يلير بإصبعه؟ 
فقال: هو الإعحلاص . وقال أنس بن مالك : ذلك 
التضرع» قال مجاهد: مقعمة الشياان . ورأى 
الشافعية أن يشير بالإصبع مرة واحدة عند قوله « إلا 
اه٠‏ من الشهادة وعند الحنفية يرفع سبابته عند اللفى 
ويضعها عند الأ نبات : (يرفع سبابته عند النفى : عند 
قوله لا. ویضعها عند اللإٹبات أی عند قوله « إلا أله » 
من الشهادة ) وعند المالكية ء يحركها يمينا وشمالاً إلى 


التشهد 


*“ 


LEE cgi ie r _ ila gir iggi r‏ س 


اَن بع ی اأصساكةة و هي السخنا :ية مجو کا 
كلما ذكر اسم الحلالة إشارة إلى التشروحبد لا 
برها 


)٠+(‏ أن فترش فى التشهد الأول و بثورك فى التشود 
الأحير. فمى حديث أب حميد فى صفة صسلاة رسول 
مله ی فإذا حلس فی السرکعتین ( آى للتشهد الأول ) 
جلس على رجله اليسرى ونصب اليمنى» فإذا لسر 
فى الركعة الأحيرة قدم رجاه اليسرى وبس الأعري 
وقعد على مقعدته . رواه المخاريى . 


السشهك الأول 1 


ایل یٹ یی ابه س دة ُن انی E‏ وام ۳ م 
الله . و A‏ سوس فما آم مسالا به سیا 


سجدین » یکر فی کل سصدة وهو جالاس ‏ فل ان 


r 
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ای 


الالام اأيجدی. 
دلبل على آن ترك التشهد الأول ب ووا جره جود 
السه . وقوله 4 : ١‏ صلرا كما راشمونى أصلي ٩‏ بدل 
على وجوت التشه د الأول وجرانه هنا عند تركه دل 
على آنه وإن كان واجبّا فإنه يجبره سجود الهم 
والامتدلال على عدم وجوبه بذلك لا یتم حتى بقوم 
الدليل على أن كل واجب لا يجزىٰ عنه سجود السهو 
إن ترك سهرًا . وقال الحافظ فى امتح : قال ابن بطال : 
والدليل على أن سجود السهو لا ينوب عن الواحب» 
أنه لو نسى تكبيرة الإلحرام لم تج فكذلك التشهد» 
ولأنه ذكر لا يجهر فيه بحال فلم يجب» كدء اء 
الاستفتاح واحتح غيره بتقريره مو الناس على متابعته ‏ 
بعد أن علم أنهم تعمدوا ترکه» وفیه نظر. وممن قال 
بوجوبه» الليث بن سعد وإسحاق وأحمد فى 
المشهور» وهو قول الشافعى . وفى رواية عند الحنفية . 
واحتج الطبرى لوجوبه» بأن الصلاة فرضت أولا 


¥ 


لر ياد 


وکان أ 
مزيلة لد 


لتشهد 
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التشهد 


النبى ب إذا جلس فى الركعتين الاأوليين كانه على 
الضف (الرضف» جمع رضفة: وهى الحجارة 
السحماةء وهو كناية عن تخفيف الجلوس ) روأه 
أحبد وأصحاب السنن . وقال الترمذى: حسن إلا عن 
عبيدة ( عبيدة بن عبد الله بن مسعود الذى روى 
اللحديث عن أبيه ابن مسعود ) لم يسمع من آبيه. قال 
الترمذى: والعمل على هذا عند أهل العلم» يختارون 
أن لا يطيل الرجل فى القعوذ فى الركعتيسن» لا يزيد 
على التشهد شيئا. وقال ابن القيم : لم ينمل أنه ي 
صلى عليه وعلى اله فى التشهد الأول » ولا كان يستعيذ 
فيه من عذاب القبر وعذاب النار وفتنة الميحيا وفتنة 
الممات وفتنة المسيح الدجال» ومن استبحب ذلك 
فإنما فهمه من عمومات وإطلاقات فد صح تبيين 
موضعها وتقيبد ها بالتشهد الأحير. 

الصلاة على النبى وياد : 
التشهد الأحير» بإحدى الصيغ الآتية : 

| - عن آبی مسعرد البدری قال: ١‏ قال بشير بن 
سعد: يا رسول اله أمرنا الله أن نصلى عليك فكرف 
نصلى عليك؟ فسكت ثم قال: « قولوا: اللهم صل 
على محمد وعلى آل محمد كما صليت على الى 
إبراهيم . وبارك على محمد وعلى آل محمد كما 
باركت على ال إبراهيم فى العالمين إنك حميد مجيد» 
والسلام كما علمتم » رواه مسلم وأحمد. 

( اللهم: آى يا الله . صلاة الله على نبيه: ثناؤه عليه 
وإظهار فضله وشرفه وإرادة تكريمه وتقريبه» اله 


فيل : هم من حرمت عليهم الصدقة من بنى هاشم . 


وبنى المطلب وقيل هم ذريته وأزواجه» وقيل هم أمته 
وأتاعه إلى يوم القامة» وقيل : هم المتعون من مته » 
قال ابن القيم : الأول هو الصحيح ويليه القول الثانى 
وضعف الثالث والرابع» وقال النووى : أظهرهاء وهو 
احتبار الازهری وغيره من المحققين انهم جميع الامة» 


۰۸ 


والحميد: هو الذى له من الصفات وأسباب الحمد ما 
یقتضی أن یکون محموداء وإن لم یحمده غیره؛ فهو 
حميد فى نفسه . والمجيد: من كمل فى العظمة 
والجلال. 

۲ - وعن کعب ہن عجرة قال : قلنا: يا رسول الله قد 
علمنا كيف نسلم عليك» > فكيف نصلى عليك؟ قال : 
فقولوا الهم صل على محمد وعلی آل محمد کما 
صليت على آل إبراهيم إنك حميد مجيد» اللهم بارك 
على محمد وعلی آل محمد کما بارکت علی آل 
إبراهيم إتك حميد مجيد * رواه الجماعة . وإنما كانت 
الصلاة على النبى ية مندوبة وليست بواجبة » ما رواه 
الترمذى وصححه» وأحمد وأبو داود د عن فضساله ین 
عبد قال : سمع النبی و رجلا يدعو فی ضلاته 
فلم يصلل على النبى بء فقال النبى اة : ١‏ عجُل 
هذا» ثم دعاه فقال له أو لغيره: « إذا صلى أحدكم 
فلييدأً بتحميد الله والشاء عليه ثم ليْصل على النبى 


ا تم ليدع بما شاء ایک٤‏ . قال صاسحب المنتقى وقة 


حجة لمن لا يرى الصلاة عليه فرضا حیٹ لم يمر 


تاركها بالإاعادة ويْحَضده قوله فی خبر ابن مسعود بعد 


نكر التشهد : TON‏ 
الدعاء بعد بعد التشهد الاتحير وقبل السلا 


يستحب الدعاء بعد التشهد وقبل السلام بما شاء من 
خيرى الدنيا والالحرة. فعن عبد الله بن مسعود» أن 
النبی وء علمهم التشهد ثم قال فى ألخره: نم 
لتختر من المسألة ما تشاء ٤‏ رواه مسلم . 

والدعاء مستسحب مطلقًاء سواء کان مأثورا أو غير 
مآئور إلا أن الدعاء بالمأثور أفضل . ونحن نورد بعض 
ما ورد فی ذلك : 

a ۱‏ فال رسول اله َة : « إذا 


قول : لی اتر أعوذ بك من عذاب جسم ۽ وسن 


التشهد 


عذاب القبرء ومن فتنة المحيا والممات» ومن شر فتنة 
المسيح الدجال » رواه مسلم . 

۲ - وعن عائشة رضى الله عنها: أن النبى ب كان 
يدعو فى الصلاة: « اللهم إنى أعوذ بك من عذاب 
القبر» وأعوذ بك من فتنة الدجال» وأعوذ بك من فتنة 
المحيا والممات» اللهم إنى أعوذ بك من المأثم 
والمخرم » متفق عليه (المأثم : اللإثمء والمغرم: 
الدين). 

- وعن على رضی الله عنه قال : کان رسول أل عل 
إذا قام إلى الصلاةء يكون أخر ما يقول بين التشهد 
والتسليم : الهم اغفر لى ماقدمت وما أخرت» وما 
أسررت وما أعلنت وما أسرفت وما آنت آعلم به منى » 
أنت المقدم وأنت المؤخر لا إله إلا أنت . رواه مسلم. 

٤‏ - وعن عبد الله بن عمرو: أن أبا بكر قال لرسول 
الله ع : علمنی دعاء آدعو به فی صلاتی قال : فل : 
«اللهم إنى ظلمت نفسى ظلما كثيرا ولا يغضر الذنوب 
إلا أنت فاغفر لى مغفرة من عندك وارحمنى إنك أنت 
الخفور الرحيم ٠‏ متفق عليه . 

ه - وعن حنظلة بن على : أن محجن بن الأدرع 
حدثه قال : دخل رسول الله َو المسجد فإذا هو برجل 
قد قضی صلاته ( قد قضی صلاته : قارب أن ینتھی 
منها ) وهو يتشهد ويقول : اللهم إتى أسألك يا الله 
الواحد الأحد الصمد الذى لم يلد ولم يولد ولم يكن له 
كفوا أحد» أن تغفر لى ذنوبى إنك نت الغقور 
الرحيم » فقال النبى ية : « قد غفر » ثلاثا . روا أحمد 
وانږ داود. 

٦‏ - وعن شداد بن أوس قال : كان النبى ية يقول 
فى صلاته : « اللهم إنى أسألك الثبات فى الأمرء 
والعزيمة على الرشد» وأسألك شكر نعمتك» وحسن 
عبادتك وأسألك قلا سليمّاء ولساتا صادقاء 
وأسألك من خير ما تعلم» وأعوذ بك من شر ما تعلم› 
وأستخفرك لما تعلم » رواه النساثى . 


۷- وعن آبی مجلز قال: صلى بنا عمار بن ياسر 
زرصسی الله عنهما صلاة فأوجز فيهاء فأنكروا ذلك 
فقال : ألم أت الركوع والسجود؟ قالوا: بلى . قال: أما 
انی دعوت فبها بدعاء کان رسول اله یدع و به : 
علمت الحاة - یال ونوفتی إذا كانت الوفاة خر 
لى» أسألك خشيتك فى الغيب والشهادة وكلمة الح 
فى الغضب والرضاء والقصد فى الققر والغنى › ولذة 
التظر إلى وجهك» والشوق إلى لقائك» وأعوذ بك من 
راء مضرة» ومن فتنة مضالةء اللهم زينا بزينة 
الإيمانء واجعلا هدا مهدكديين ٤‏ رواه أحمد والنسائی 
بإسناد جد . 


۸ “رنآ صاع عن جل ن لصحا قال: 
فال النبى ية لرجل : ( كيف تقو تقول فى الص ادم > 
قال: أتشهد ثم أقول: اللهم إنى آسألك الجنة وأعوذ 
بك من النارء أما إنى لا أحسن دندنتك ولا دندنة معاذ 
(الدندنة : الكلام الغير المفهوم ) . فقال التبى إل : 
«(حولهما ندندن رواه أحمد وأو داود. 

٩‏ - وعن ابن مسعود: أن النبى ية علّمه أن يقول 
هذا الدعاء: * اللهم آلف بين قلوبناء وأصلح ذات 
بيتتاء واهدنا سبل السلام ونجنا من الظلمات إلى 
التور. وجنبنا الفوا-حش ما ظهر منها وما بطن › وبارك 
لنا فى آسماعتا وأبصارنا وقلوبنا وأزواجنا وذرياتنا وتب 
علينا إنك أنت التواب الرحيم» واجعلنا شاكرين 
لنعمتك» مثنين بها وقابليها وأتمَّها علينا » رواه أحمد 
وأبو داود. 

١‏ - وعن انس قال: كدت مع رسول الله َة جالسًا 
ورجل فائم صلی » فلما رکع وتشهد فال فی دعائه : 
اللهم إنى أسألك بأن لك الحمد لا إله إلا أنت 
المتانء بديع السموات والأزض يا ذا الجلال والإكرام 
با حن يا يوم إنى أسألك . فقال النبى ب لأصحابه : 
أتدرون بم دعا» ؟ قالوا: ألله ورسوله أعلم. قال : 


التشهد 


«والذى نفس محمد بيده لقد دعا الله باسمه العظيم› 
الذى إذا ذعى به أجاب. وإذا سئل به أعطى » رواه 
النسائى . 

5 - عن عمير بن سعيد قال : کان ابن مسعود 
يعلمنا التشهد فى الصلاة ثم يقول : إذا فرغ أحدكم من 
التشهد فليقل : « اللهم إنى أسآلك من الخير كله ما 
علمت منه وما لم أعلم» وأعوذ بك من الشر كله ما 
علمت منه وما لم أعلم» اللهم إنى أسألك من خير ما 
سالك منه عادك الصالحون» وأعوذ بك من شر ما 
استعاذك منه عبادك الصالحونء ربنا اتنا فى الدنيا 
حسنة وفى الآحرة حسنة وقنا عذاب النار ٠‏ قال : لم 
يدع نبى ولا صالح بشىء إلا دحل فى هذا الدعاء. 
رواه ابن أبى شيبة وسعيد بن منصور ( فقه السنة /١‏ 
A‏ 7 {. 

( لسان العرب لابن منظور ۰۲۳٤۸ /۲١‏ وفقه السنة 
الشيخ السيد سابق م٠/‏ ۱۱۳-۸ . اتظر أیضا 
فتح الباری بشرح صحيح البخارى للحافظ ابن حجر 
العسقلانى - وثق نصوصه وحقق أصوله وضبط أحاديثه 
ووضع فهارسه الأستاذ طه عبد الرءوف سعد م۳/ ۲۲۹ 
۲٤۸ -‏ والمغنی لابن قدامة م۲/ ۰۲۳-۹ والفتاوی 
لابن تيمية ۲۴ ج۳/ ۳۸١ ٠٠١۳١‏ وهذه الثلاثة الالحيرة 
طبع دار الخد العربى» ونفائس - بتحقيق وتعليق 
محمد حامد الفقى» عمدة الأحكام من كلام خير 
الأنام للحافظ عبد الغنى المقدسى الجماعيلى / 
CYTE oY‏ 

قالت المؤلفة : الصورة الكبيرة التى تراها هنا هى 
لوحة خطية» كونت فيها الحروف العربية شكلاً 
إنسانيا يمثل شخصافى صلاةء جالشًا جلسة 
التشهد» وقد رفع سبّابته اليمنى بالتشهد. تألف 
الشكل من الشهادتين « أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد 
أن محمدًا رسول الله .٠‏ وقد جاء في موسوعة الخطوط 
العربية وزخنارفها أن الذى كتبها وليد مهدى»› عام 
۰ه / ۹م. 


بيد أنه جاء فى بدائع الخط العربى أن اللوحة من 
ابتكارات ولد الأعظمى فلعل الاسميسن لشخص 
واحد» والله أعلم . 

( موسوعة الخطوط العربية وزخارفها - معروف زريق 
٠٥٩ /‏ الشکل ۸۲/ ۱١۷‏ وبدائع الخط العربى - 
ناجی زین الدین المصرف . الشکل ۳۹۰/ ۲۴٤‏ 
A9‏ (. 

« التشوف فى رجال السادات أهل التصوف: 

لأبى زيد عبد الرحمن بن آبى إسماعيل بن إبراهيم 
الصومعى التادلى ( من رجال القرن التاسع الهجرى ). 

( فهرست الخزانة العامة بالرباط ۲/ ۱۹٤‏ ). 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله: « الحمد لله العلى العظيم ... وسميت هذا 
الكتاب التشوف فى رجال السادات أهل التصوف؟ . 

وأحره : « السيد حاج بن عامر بن جابر بن 
سعدون ... نفعنا الله به وببركة أمثاله أجمعين› وبه 
أنتتهى المقصود ٠...‏ . 

نسخة كتبت بخط مغربى يشيع بها التصحيف 
والتحريف» فى 1۷ ورقة» ضمن مجموعة من ۷١‏ - 


AYN‏ ومسطرتها ۵ ۲ سطرا. 
[ الرباط ۳١٠١١د] UNESCO‏ , 
( فھهرست الىخططات المصورة› معمهد 


المخطوطات العربية» التاريخ ج۲ ف٤‏ القاهرة 
۰ھ ° 1۹۷م/ 111). 
التشو يش فى المسمجد: 
أفتى شيخ الإسلام ابن تيمية فى المسألة التالية : 
فى مسجد يقرا فيه القران والتلقين بكرة وعشية ثم 
على باب المسجد شهود يكثرون الكلام ويقع 
التشويش على القراء» فهل يجوز ذلك أم لا؟ . 
أجاب - رضى الله عنه - : الحمد به . ليس لاأحد أن 
يؤذى أهل المسجد أهل الصلاة أو القراءة أو الذكر أو 


KS 


. الحب للعمل.‎ Ca 
لاأحد أن يفعل فى المسجد ولا على بابه قرييا ما‎ 
أصحابه وهم يصلون ويجهرون بالقراءة فقال : « أيها‎ 
الناس» کلکم یناجی ربه فلا يجهر بعضکم على‎ 
فإذا كان قد نهى المصلى أن يجهر‎ ٩ بعض فى القراءة‎ 
على المصلی فکیف بغیره؟ ومن فعل ما یشوش به‎ 
على أهل المسجد أو فعل ما يفضى إلى ذلك منع من‎ 
/٠م الفتاوی لابن ت تيمية ط دار الغد العربى‎ ( 
. CYAA YAY 
تشويق الحبيب للعمل بالربع المجيب:‎ ¥ 
رسالة مرتبة على عشرة أبواب لزيد الدين عبد‎ 


الرحمن الشبريسى . 

مخطوط محفوظ بدار الكتب المصرية . 

عنوانه: كتاب تشويق الحبيب للعمل بالربع 
المجيب... 

أوله: ... وبعد فهذه تشويق الحنيب ( ! ) للعمل 
بالربع المجيب . 

ورتيتها على مقدمة وعشرة أبوات . 

المقدمة فى تسمية رسومه. 

الباب الأول : فى معرفة كل واحد من الظلَيْن من 
الارتقاع . 


الباب الثانى : فى معرفة الميل الأول والثانى وعرض 
البلد وغاية الارتقاع . 

الباب الثالث : فى معرفة سعة المشرق والمغرب 
وارتقاع لا سمت له. 


الباب الثامن فى معرفة سمت الارتفاع وسمت أى 
بلد شيت من بلدك . 


الباب التاسع فى معرفة الجهات الاربع ونصب 
القلة. 


تشييد المكانة لمن حفظ الأمانة 


الباب العاشر: فى معرفة المطالع وغيرها والعمل 
بالكواکب . 
أخره: ... اعرف منه الارتفاع تعلم ارتفاعه حينئذ 
واعلم أن نظيرها الطالع هو الخارب والرابع والعاشر هو 
المتوسط والله أعلم . 
( فهرس المخطوطات العلمية المحموظة بدار 
الكتب المصرية ۲/ 0١۹‏ ). 
# التشيع : 
انظر: الشيعة. 
٭ تشیید الأرکان فی لیس فی 
الإمكان أبدع مما كان: 
أورده صاحب كشف الظنون أولا تحت عنوان 
«تشديد الاركان... 1( ص ٤١۸‏ ) ثم آورده بلفظ 
تشد ). قال عنه: للشيخ جلال الدين عبد الرحمن 
ابن آبى بكر السيوطى المتوفى سنة إحدى عشرة 
وتسعمائة وهو من كلام الإمام الغزالى فى الإحياء ولما 
اعترض عليه البقاعی صنف فی رده ثم صنف البقاعى 
ردا عليه وسماه تهدیم الازکان. 
( كشف الظنون لحاحى خليفة 2١۸ /١‏ ). 
# تشييد المكانة لمن حفظ الأمانة: 
من مصنمات التراث الإسلامى فى علم التصوف . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية» وجاء بيانه كما 
يلى: 
الرفم: ۷۲٣۳١‏ . 
ورد على المؤلف وارد بأن يضع رسالة يتكلم فيها 
عن كتم الأسرار وعدم إفشائهاء فكتبها وهو عائد من 
زيارة على العمرى . 
المؤلف : قطب الدين مصطفى بن كمال الدين بن 
على البكرى الدمشقى الحنفى الخلرتى القادرى 
المتوفى سنة ١١٦۲‏ ه/ ۹٤1۷م.‏ 


تشييع الجنازرة 


أولها : الحمد لله الذى خص بكتم الأسرار خلص 
العبيد والأحرا من كشفوا لامها دى الأغيار إذ 
كانت قلوبهم قبورها صانوها عن اللسان وحفظوها فى 
الجنان عن العياك ... 

احرها: محروم ينتھی ب : وقد أشار لذلك فى 
أحاديث كثيرة منها قدسية وقد جاءت آيات تشير 
لذلك وإن كانت الأحاديث والايات عند من كوشغوا 
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بها صريحة . 

الخط نسخ معتاد» احبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

مصادر عن الکتاب : إیضاح المکنون ۱/ ۲۹۲ 
النبهانى جامع الکرامات ۲/ ۲۵۷» العظم عقود 
الجوهر ص ۷٣‏ . 

مصادر عن المؤلف : معجم المؤلفين ۲/ ۲۷١‏ 
تاریخ الجبرتى 1۷١ /١‏ الأعلام ۸/ ٠١١‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
وضع محمد رياض المالح (YAS TAA J1‏ . 

# تشييع الجنازة: 

اتباع الجنائز سنة لقول البراء ٠‏ أمرنا النبى م باتباع 
الجنائزء متفق عليه » واتباع الجنائز على ثلاثة أضرب : 

أحدها: أن يصلى عليها ثم ينصرف . قال زيد بن 
ثابت : إذا صليت فقد قضيت الذى عليك» وقال أآبو 
داود رآیث آحمد ما لا آحصی صلی على جنائز ولم 
يتبعها إلى القبر ولم يستآذن. 

الثانی : أن يتبعها إلى القبر ثم يقف حتى تدفن لقول 
رسول الله د : « من شهد الجنازة حتى يصلى فله 
قيراط » ومن شهد حتى تدفن فله قيراطأن » قيل وما 
القيراطان؟ قال : مثل الجبلين العظيمين ٠‏ متفق عليه . 


الثالث: أن يقف بعد الدفن فيستغفر له ويسأل الله 
له التثبيت ويدعو له بالرحمة فإنه روى عن النبى بيا 
أنه كان إذا دفن ميتًا وقف فقال : * استغفروا الله واسألوا 
الله له التثبيت فإنه الآن أل ٩‏ رواه أبو داود» وروی 
عن ابن عمر أنه كان يقرأ عنده عند الدفن أول البقرة 
وخاتمتها ( الشرح الكبير ٥۷١ 0۷٤ /١‏ ). 

وفی باب فضل اتباع الجنازة أورد الإمام البخارى 
الأحاديث الشريفة التالية : 

فال زید بن ثابت رضى الله عنه : إذا صليت فقد 
فضت الذى عليك . 

وقال حميد بن هلال: ما علمنا على الجنازة إذناء 
ولکن من صلی ثم رجع فله قراط . 

٣۳‏ _ حدثنا أبو التعمان: حدثنا جرير بن حازم 
قال : سمعت نافع قول : حدث اين عمر أن أبا هريرة 
رضی الله عنهم یقول : من تبع جنازة فله قيراط » فقال : 
أكثر آبو هريرة علينا . 

: فصدقت _ يعنى عائشة - أبا هريرة وقالت‎ _ ٤ 
سمعت رسول الله َة يمَوله . فقال ابن عمر رضی الله‎ 
عنهما: لقد فرطنا فى قراريط كثيرة . ويشرح الحافظ‎ 
ابن حجر العسقلانى هذا كله ويعلق عليه على النحو‎ 
. التالى‎ 

المقدار الذى يحصل به فضل اتباع الجنازة : 

قوله : ( باب فضل اتباع الجنائز ) قال ابن رشيد ما 
محصله : مقصود الباب بيان القدر الذى يحصل به 
مسمى الاتباع الذى يجوز به القيراط » إذ فى الحديث 
الذى أورده إجمال ولذلك صدوه بقول زيد بن ثابت› 
وأثر العحديث المذكور على الذى بعده وإن كان أوضح 
منه فى مقصوده كعادته المألوفة فى الترجمة على 
اللفظ المشكل لين مجماه. 

لا بد مع اتباع الجنازة من الصلاة أو التشييع : 

وقال الزين بن المنير ما محصله: مراد الترجمة 


Ka 


تييع الجنازة 


إثبات الجر والترغيب فيه لا تعين الحكم لأن الاتباع 
من الواجبات على الكفاية فالمراد بالفضل ما ذكرناء لا 
قسيم الواجب. 

وأجمل لفظ الاتباع تبعًا لاف ظ الحديث الذى أورده 
لأن القيراط لا يحصل إلا لمن اتبع وصلى أو اتبع 
وشيع وحضر السدفن» لا لمن اتبع مشلا وشيع ثم 
انصرف بغير صلاة . 
- وذلك لان الاتباع إنما هو وسيلة لأحد مقصودين › 
إما الصلاة وإما الدفن» فإذا تجردت الوسيلة عن 
المقصد لم يحصل المرب على المقصودء وإن كان 
يرجى أن يحصل لفاعل ذلك فضل ما بحسب نيته . 

فضل اتباع الجنازة : 

وروی سعید بن منصور من طریق مجاهد قال : اتباع 
الجنازة أفضل النوافل . وفى رواية عبد الرزاق عنه: 
اتباع الجنازة أفضل من صلاة التطوع . 

إذا صليت على جنازة فقد أديت ما عليك : 

قوله : ١‏ وقال زید بن ثابت : إذا صليت فقد قضيت 
الذى عليك ٩‏ وصله سعيد بن منصور من طريق عروة 
عنه بلفط : « إذا صليتم على الجنازة فقد قضيتم ما 
عليكم فخلوا بينها وبين اهلها 4 وكذا أخرجه عبد 
الرزاق لكن بلفظ : « إذا صليت على جنازة فقد قضيت 
ما عليك »۔ ووصله ابن أبى شيبة من هذا الوجه بلفظ 
الإفراد ( أى فى « صليت وقضيت ١‏ ) ومعناهء فققد 
قضيت حق الميت» فإن أردت الاتباع فلك زيادة 
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أجر. 

لا إذن من أهل الميت لحضور جنازتهم : 

قوله : ( وقال حميدٌ بن هلال : ما علمنا على الجنازة 
إذتاء ولكن من صلی ثم رجع فله قيسراطً ) لم أره 
موصولا عنه. 

قال الزين بن المنير: مناسبته للترجمة استعارة بأن 


ي س 


الاتباع إنما هو لمحض ابتغاء الفضل وأنه لا يجرى 
مجرى قضاء حق أولياء الميت فلا يكون لهم فيه حق 
ليتوقف الانصراف قبله على الإذن منهم . 

هل يستأذن مشيع الجنازة هلها فى انصرافه : 

قلت : وكأن البخارى أراد الرد على ما أخرجه عبد 
الرزاق من طريق عمرو بن شعيب عن أبى هريرة قال 
أميران وليسا بأميرين : الرجل يكون مع الجتازة يصلى 
عليه ا فليس له أن يرجم حتى يستأذن وليهاء 
الحديث . وهذامتقطع موقوف . 

وروی عبد الرزاق مثله من قول إبراهيم » وآخرجه ابن 
أبى شيبة عن المشور من فعله أيضا وقد ورد مثله 
مرفوعا من حدیث جابر أخرجه البزار بإسناد فيه مقال 
وأخرجه العقيلى فى الضعقاء الكبير من حديث أبى 
هريرة مرفوعا بإسناد ضعيف . 

وروی أحمد من طريق عبد الله بن هرمز عن أبى 
هريرة مرفوعا: ١‏ من تبع جنازة فحمل من علوها وحثى 
فی قبرها وقعد حتی يؤذن له رجع بقيراطين » وإسناده 
ضعيف والذى عليه معظم أئمة الفتوى قول حميد بن 
هلال . وحكى عن مالك آنه لا يتصرف حتى يستآذن . 

۳-قوله: ( حدّث ابن عمرَ ) کذا فی جمیع 
الطرق يضم المهملة على البناء للمجهول» ولم أقق 
فى شىء من الطرق عن نافع على تسمية من حدث 
ابن عمر عن أبى هريرة بذلك . 

وقد أورده أصحاب الأطراف والحميدى فى جمعه 
فی ترجمة نافع عن أبى هريرةء ولیس فی شىء من 
طرقه مايدل على أنه سمع منه وإن كان ذلك 
محتملا. ووقمت على تسمية من حدث ابن عسر 
بذلك صريحا فى موضعين . 

أحدهما: فى صحيح مسلم وهو خاب بمعجمة 
وموحدتين الأولى مشددة وهو أبو السائب المدنى 
صاحب المقصورةء قيل إن له صحبة» ولفظه من 


تشييع الجنازرة 


طریق داود بن عامر بن سعد عن أبیه آنه کان قاعدا عند 
عبد الله بن عمر إذ طلع خياب صاحب المقصورة 
فقال: ياعبد الله بن عمرء ألا تسمع مايقول أبو 
هريرة؟ فذكر الحديث . 

والثانی : فى جامع الترمذى من طريق محمد بن 
عمرو عن أبى سلمة عن أبى هريرة فذكر الحديث . 
قال أو سلمة: فذكرت ذلك لابن عمر فأرسل إلى 
عائشة. 

قوله : ( إن با هريرة يقول من تبع ) كذا فى جميع 
الطرق لم يذكر فيه النبى ية وكذا أخرجه الإسماعيلى 
من طريق إبراهيم بن راشد عن أبى النعمان شيخ 
البخارى فيه » لكن أخرجه أبو عوانة فى صحيحه عن 
مهدى بن الحارث عن موسى بن إسماعيل . 

وعن أبى أمية عن أبى النعمان» وعن التسترى عن 
شيبان ٿلاڻتهم عن جرير بن حازم عن نافع قال : قيل 
لابن عمر إن أبا هريرة يقول سمعت رسول الله ما 
يقول: « من تبع جنازة فله قيراط من الأجر » فذكره ولم 
يبين لمن السياق . ) 

وقد أحرجه مسلم عن شيبان بن فروخ كذلك 
فالظاهر أن السياق له. 

مقدأر القيراط والمرأد منه : 

قوله: ( من تبع جنازة فله قيراط ) زاد مسلم فى 
روايته « من الجر » والقيراط بكسر القاف. قال 
الجوهرى أصله قراط بالتشديد لأن جمعه قراريط 
فأبدل من أحد حرفى تضعيفه ياء . قال والقيراط نصف 
دات وقال قبل ذلك الدانق سدس الدرهم» فعلى هذا 
یکون القیراط جزءا من آثنى عشر جزء!ا من الدرهم . 

وأما صاحب النهاية فال : القيراط جزء من أجزاء 
الدينار وهو نصف عشره فى أكثر البلاد» وفى الشام 
جزء من أربعة وعشرين جزءاء ونقل ابن الجوزى عن 
أپی عقيل آنه کان يقول القيراط نصف سدس درهم أو 
نصف عشر دینار. 


والإشارة بهذا المقدار إلى الاجر المتعلق بالميت فى 
تجهيزه وغسله وجميع ما يتعلق به فللمصلي عليه 
قيراط من ذلك» ولمن شهد الدفن قيراط : وذكر 
القيراط تقريبًا للفهم لما كان الإنسان يعرف القيراط 
وضرب له المثل بما يعلم ‏ انتهى . ويس الذى قال 

لكل من حضر عملا من أعمال الجنازة قيراط من 
الاحر: 

وقد روى البزار من طريق عجلان عن أبى هريرة 
مرفوعا: ١‏ من أتى جنازة فى أهلها فله قيراط» فزن 


تبعهافله قيراط» فإن صلى عليها فله قراط » فإن 


انتظرها حتی تدفن فله قیراط » فهذا يدل على أن لکل 
عمل من أعمال الجنازة قيراطًا و إن اختلفت مقادير 
القراريط ولا سيما بالنسبة إلى مشقة ذلك العمل 
وسهولته . وعلى هذا فيقال إنما حص قيراطى الصلاة 
والدفن بالذكر لكونهما المقصودين بخلاف باقى 
أحوال الميت فإنها وسائل » ولكن هذا يخالف ظاهر 
سياق الحديث الذى فى الصحيح المتقدم فى كتاب 
الإيمان فإن فيه: إن لمن تبعها حتى يصلى عليها 
ويقرع من دفنها قيراطين فقط . ويجاب عن هذا بان 
القيراطين المذكورين لمن شهد» والذى ذكره ابن 
عقيل لمن باشر الأعمال التى يحتاج إليها الميت 
فافترقا . 

ورود القيراط على معان مختلفة فى الاألحاديث : 

وقد ورد افظ القيراط فى عدة أحاديث فمنها ما 
يحمل على القيراط المتعارف » ومنها ما يحمل على 
الجزء فى الجملة وإن لم تعرف النسبةء فمن الأول 
حديث كعب بن مالك مرفوعا: « إنكم ستفستحون بلدا 
يُذكر فيها القيراط » وحديث آبى هريرة مرفوعا: « كنت 
أرعى غنما لأهل مكة بالقراريط » قال ابن ماجه عن 
بعض شيوخه : يعنى كل شاة بقيراط › وقال غيره: 


o] 


تشييع الجنازة 


قراريط جل بمكة . ومن المحتمل حديث ابن عمر 
فى الذين أونّوا التوراة : أعطوا قيراطا قاطا . وسحديث 
لباب وحديث أبى هريرة: # من افتنی کا نقص من 
تعيين القيراط فى الأجر: 

وقد جاء تعيين مقدار القیراط فى حديث الباب بأنه 
مثل احد کما سیاتی الكلام عليه فى الباب الذى يليه . 
وی رواية عند أحمد والطبرانى فى الأوسط من حديٹ 
ابن عمر: #قالوا: يا رسسول ألله . مثل قراریطنا هذه؟ 
قال : لا بل مثل اإحد. قال النووى وغيره: لا يلزم من 
ذكر القيراط فى الحديثين تساويهماء لأن عادة الشارع 
تعظيم الحسنات وتخفيف مقابلها -والله أعلم . 

قيراط الحسنات وفيراط السيثات : 

وفال ابن العربى الققاضى : الذرة جزء مر ألف 
فإذا كانت الذرة تخرح من النار فكيف بالقيراط؟ قال : 
وهذا قدر قيراط الحسنات» فأما قيراط السيثات فلا. 
وفال عیره : : القيراط فى اقتناء الكلب جر + مسن أجراء 
عمل المفتنى له فى ذلك اليوم. 

وذهب الأكثر إلى أن المراد بالقيراط فى حديث 
من ا جزاء معلودة عند اله وقد قربها الى 
َة للفهم بتمثيله القيراط باحد.. 

قال الطیبی : قوله مشل أحد» تفسير للمقصود من 
الكلام لا للفظ القيراط والمراد منه أنه يرجع بنصيب 
كير من الأجر وذلك لأن لفظ القيراط مبهم من 
وجهين ۰ بين الموزون بقوله من الاجر وب المقدار 
المراد منه رقوله مثل أحد. 


الباب جزء من 


وقال الزين بن المنير: أراد تعظيم الشواب فمثله 
للعيان بأعظم الجبال خلقا وأكثرها إلى النفوس 
المؤمنة حبًا لأنه الذى قال فى حقه: ١‏ إنه جبل يحبنا 
ونحبه » انتهى . ولأنه أيضا قريب من المخاطبين 


يشترك أكثرهم فى معرفته . وخص القيراط بالذكر لأنه 


كان أقل ما تقع به الإجارة فى ذلك الوقت أو جرى 
ذلك مجرى العادة من تقليل الأجر بتقليل العمل (قح 
الباری ٤۳٤-٤۳١ /٤‏ ). 

وعن سلوك م 

فصل : يستحب لمتبع الجنازة أن يكون متخشعًا 
متفكرا فى ماله متعظا بالموت وبما يصير إليه الميت 
ولا يتحدث بأحاديث الدنيا ولا يضحك. قال سعد بن 
مفعول بهاء ورآی , بعض السلف رجلا يضحك فى 
جاه ال اتد وات تی السا لا كلمتك 
آبدا. 


وأما عن المشىء فى الجنازة فيذكر الإمام ابن قدامة 
أن المشى أمامها أفضل فيقول : 

أكثر أهل العلم يرون الفضيلة للماشى أن يكون أمام 
الجنازة روى ذلك عن أبى بكر وعمر وعثمان وابن عمر 
وأبى هريرة والحسن بن على وابن الزبير وأبى قتادة 
وأبى أسيد وعبيد بن عمير وشريح والقاسم بن محمد 
وسالم والزهرى وصالك والشافعى . وقال الأوزاعى 
وأصحاب الرآی : المشى خلفها أفضل لما روی اب 
مسعود عن النبى ية أنه قال : « الجنازة متبوعة ولا 
تتبع ليس منهامن تقدمها » وقال على رضى الله عنه 
فضل الماشى خلف الجنازة على الماشى قدامها 
كفضل المكتوبة على التطوع سمعته من رسول الله ويا 
ولأنها متبوعة فيجب أن تقدم كالإمام فى الصلاة» ‏ 
ولهذا قال فى الحديث الصحيح من تبع الجثازة» . 

ولنا ما روی ابن عمر قال : رأيت النبى بل وأبا بكر 
وعمر يمشون أمام الجتازة . رواه أبو داود والترمذى 
وعن آنس نحوه» ورواه ابن ماجه قال ابن المنذر: ثبت 
أن النبى اة وأبا بكر وعمر كانوا يمشون أمام الجنازةء 
وعن ابن عمر قال السّنة فى الجنازة أن يمشى أمامها 


متبع الجنازة يقول الإمام ابن قذدامة : 


وقال أبو صالح كان أصحاب رسول الله ية يمشون 
أمام الجنازة » ولأنهم شفعاء له بدليل قوله َة : « ما 
من ميت تصلى عليه أمة من المسلمين يبلغون مائة 
کلهم یشفعون له إلا شفعوا فيه » رواه مسلم وقال ب : 
١‏ ما من أربعين من مؤمن يشفعون لمؤمن إلا شفعهم 
الله عز وجل ٠‏ رواه ابن ماجه ولهذا يقولون فى الدعاء 
له: اللهم إنا جئناك شفعاء له فشقعنا فيه . والشفيع 
يتقدم المشفوع له» وحديث ابن مسعود يرويه أبو 
ماجد وهو مجهول قل لیحیی من أبو ماجد هذا؟ قال 
طائر طارء قال الترمذى: سمعت محمد بن إسماعيل 
يضعف هذا الحديث» والحديث الآحر لم يذكره 
أصحاب السنن وقالوا هو ضعيف ثم نحمله على من 
تقدمها إلى موضع الصلاة أو الدفن ولم يكن معها 
وقياسهم يبطل بسنة الصبح والظهر فإنها تابعة لهما 
وتتقدمهما فى الوجود ( المغنى ٥۷۵ .۵۷٤ /١‏ ). 

قال صاحب الشرح الکبير ( ۲/ ۷١‏ ) ويستحب 
أن يكون المشاة أمامها والركيان حلمها. 

أما الحافظ اين حجر العسقلانى فقد ذكر أن المشى 
خلف الجنازة أفضل فقال : 

واستدل بقوله : « من تبع ٩‏ على أن المشى خحلف 
الجنازة آفضل من المشى أمامهاء لأن ذلك هو حقيقة 
الاتباع حسًا. 

قال ابن دقيق العيد : الذين رجحوا المشى أمامها 
حملوا الاتباع هنا على الاتباع المعنوى أى المصاحية 
وهو أعم من آن يكون أمامها أو خحلفها أو غير ذلك 


وهذا مجاز يحتاج إلى أن يكون الدليل الدال على ٠‏ 


(E 

وعن استحباب الإسراع بالجنازة يقول الإمام ابن 
فدامة صاحب الشرح الكبير: 

لا نعلم فيه خلافا بين الأئمة رحمهم الله وذلك لقول 


النبى ي : « أسرعوا بالجنازة فإن تكن صالحة فخير 
تقدمونها إليه» وإن كانت غير ذلك فشر تضعونه عن 
رقابكم » متف عليه واختلفوا فى الإسراع المستحب 
فقال القاضي : هو إسراع لا يخرجح عن المشى المعتاد 
وهو قول الشافعی» وقال أصحاب الرأى يخب 
ويرملل» لما روى أبو داود عن عيينة بن عبد الرحمن 
عن آبیه قال : کنا فی جنازة عثمان بن.أبى العاص»› 
وکنا نمشی مشا خفیفا فلحقنا آبو بکر فرفع سوطه 
فقال : لقد رأيتنا مع رسول الله ية نرمل رملا . 

ولناما روى أبو سعيد عن النبى و أنه مر عليه 
يجنازة تمخض مخضا فقال : « عليكم بالقصد فى 
جنائزكم ٠‏ ورواه الإمام أحمد فى المسند ولأن الإسراف 
فى الإسراع يمخضها ويؤذى حامليها ومتبعيها ولا 
يؤمن على الميت»› وقال ابن عباس فى جنازة ميمونة لا 
تزلزلو! وأرفقوا فإنها أمكم ( الشرح الکیر ٥۷٤ /٣‏ ). 
المكروهات والبدع فى الجنائز فيقول : 

فصل : ويكره الركوب فى اتباع الجنائزء» قال ثوبان 
خرجنا مع النبی ب فی جنازة فرأی ناسا ركبانا فقال : 
لا تستحون أن ملاثكة الله على أقدامهم وأنتم على 
ظهور الدواب » رواه الترمذى فإن ركب فى جنازة 
فالْسنة أن يكون خحلفها » قال الخطابی فى الراكب لا 
أعلمهم اختلفوا فى أنه يكون خلفها لقول النبى ي : 
«الراكب يسير خحلف الجنازة والماشى يمشى ححلفها 
وأمامها وعن يمينها وعن يسارها قريبا منها ٤‏ رواه أبو 
دأود. وروی الترمدی نحوهء ولفظه ٭ الراکی خحلف 
الجنازة والماشى حيث شاء منها والطفل يصلى عليه > 
وقال هدا حديث صحيح ولان سير الراكب آمامها 
يۇدى الأمشاة لأنه موضصح مشیهم › فما الركوب فی 
الرجوع منها فلا بأس به قال جابر بن سمرة: إن النبى 
ية اتبع جنازة الدحداح ماشيا ورجع على فرس» روأه 
مسلم قال الترمذى هذا حديث حسن . 


تشييع الجنازة 


فصل : ويكره رفع الصوت عند الجنارة لنهى النبى 
ية أن تتبع الجنازة بصوت. قال ابن المنذر روينا عن 
فیس بن عباد أنه قال : كان أصحاب رسول اله کل 
يكرهون رفع الصوت عند ثلاث : عند الجناثز» وعند 
الذكر» وعند القتال» وذكر الحسن عن أصحاب رسول 
الله ب٠‏ أنهم كانوا يستحبون خحفض الصوت علد 
ثلاث فذكر نحوه . وكره سعيد بن المسيب وسعيد ين 
جبير والحسن والنخعى وإمامنا وإسحاق قول القائل 
خحلف الجنازة : استغفرواله . 

وقال الأوزاعى : بدعة وقال عطاء محدثة وقأال سعد 
ابن المسيب فى مرضه إياى وحاديهم هذا الذى يحدو 
لهم يقول استغفروا له غفر الله لكم» وقال فضيل بن 
عمرو» بينا أبن عمر فى جنازة إذ سمع قائلا يقول : 
استغفروا له غر الله لکم» فقال ابن عمر لا غفر الله 
لك روإهما سعيد قال أحمد: ولا يقول حلف 
الجنازة سلم رحمك الله قإنه بدعة ولكن يقول باسم الله 
وعلى ملة رسول الله بء ويذكر الله إذا تناول السرير. 

فصل : ومس الجنازة بالايدى والأكمام والمتأديل 
محدث مكروه ولا يمن معه فساد الميت وقد منع 
العلماء مس القبر فمس الجسد مع خحوف الأذى أولى 
بالمنع . 

فصل : ويكره اتباع الميت بنار» قال ابن المنذر 
یکره ذلك کل من یحفظ عنه» روی عن ابن عمر وآبی 
هريرة وعبد الله بن مغفل ومعقل بن يسار وأبى سعيد 
وعائشة وسعيد بن المسيب أنهم وصوا أن لا يتبعوا 
بنار» وروی ابن ماجه أن أبا موسیى حين حضره الموت 
قال : لا تتبعونی بمجمر قالوا له أوسمعت فيه شيغا؟ 
قال: نعم من رسول اله مء وروی آبو داود بإستاده 
عن النبی ب أنه قال : ١‏ لا تع الجنازة بصوت ولا نار 
فزن دفن ليلا فاحتاجوا إلى ضوء فلا بأس به إنما كره 
المجامر قيها البخورء وفى حديث عن النبى ية دحل 
قبا ليلا فأسرح له سراح » قال الترمذى هذا حديث 
جسن . 


فصل : ويكره اتباع النساء الجنائز لما روى عن آم 
عطية قالت : تهينا عن أباع الجنائر ولم يعزم علينا. 
متقق عليه » وكره ذلك ابن مسعود وابن عمر وأبو أمامة 
وععائشة ومسوروق والحسن وألنخعى والأوزاعى 
وإسحاق» وروی آن النبى د خحرج فإذا نسوة جلوس 
قال: ١‏ مايجلسكن ؟ » قلن ننتظر الجتازةء قال : 
«هل تغسلن ٤‏ قلن : لاء قسال: « هل تحملن ‏ قلن : 
لہ قال: ۵ هل تدلین فیمن يدلی ١‏ قلن : لاء قال : 
«فارجعن مازورات غیر مأجورات ٩‏ رواه این ماجه . 
وروى أن النبى َة لقى فاطمة فقال: 3 ما أخحرجك 
يا فاطمة من بيتك؟» قالت: يا رسول الله آتيت أهل 
هذا البيت فرحمت إليهم ميتهم أو عزيتهم به» قال لها 
رسول الله َد ١‏ « فلعلك بلغت معهم الكدى » قالت : 
معاذ الله وقد سمعتك تذكر فيهاماتذكر قال: « لو 
بلغت معهم الکدی » فذکر تشدیداء روا ه آبو داود . 
( جاء هذا التعلیق فى هامش ١!‏ ): 
حذف أبو داود التشديد آدبا مع الزهراء عليها السلام 
وذكره غيره للعبرة به وترجيح تبيغ الشرع بنصه وفيه 
مبالغة فى حظر خروح النساء إلى الكدى وهى المقاير 
يجعل جزاءه كجزاء الكفر وهو يدل على التحريم لا 
كراهة التنزيه ) المغنى .)0۷١٦ ء6۷٥١ /٣‏ 
وغى كراهية اتباع النساء الجنائز يقول الشيخ حافظ 
ابن أحمد الحكمى فى منظومته : 
ويكکره التشء لل ٤‏ 
ويحسرم النوح مع السدعاء 
بالويل حلق وصلق فاعلم 
والشق مع لطم الخدود حسرم 
ونحبرالميت يعدب باليكا 
يحمل فیمن کان یرضی ذلکا 


( مجموع : ١‏ السبل السويّة لفقه الستن المروية /٣‏ 
(٤‏ 


تشييع الجنارة 


وقد أفرد الشيتح عثمان بن فودی فی كتابه ‏ إحياء 
السنة وإخحماد البدعة ٠‏ - تحقيق وتعليق أحمد عبد الله 
باجور . الباب السابع عشر ( ص ۱۸١-۱۷١‏ ) فی 
«بيان طريتى السنة المحمدية فى باب أمر الجتائز 
والمقابر وبيان ما أحدئه الناس من البدع الشيطانية » 
فأرجع إليه إن شنت الاستزادة . ) 


ويرسم لنا مؤلفو كتاب الدين الإسلامي» وهو أحد 
الكتب التى كانت مقررة على المدارس فى الماضى ؛ 
صورة تنبض بالحياة لبدع الجنائز التى كانت سائدة فى 
عام ۱۳١۱‏ ه/ ۱۹۳۲م. وهو تاریخ تاليف 
الكتاب» ويتميز الوصف بالأسلوب الرفيع الذى كانت 
تؤلف به الكتب المقررة فى ذلك الوقت . وننقله لك 
فيما يلى باعتباره وثيقة أدبية . قال المۇلفون : 

للموت جلال ورهبةء وعظة وعبرة. تخرس لها 
الألسنةء وتنخلع منها لقلوب كان السلف الصالح 
يشيعون موتاهم وعيونهم دامعة» وقلوبهم خحاشعة» 
ورءوسهم مطرقة» وألستتهم ذاكرة يذكرون فقيدهم 
فیعتبرون» ویفکرون فی أحواله فبتعظون : کان ناطقا 
فأمسى صامتا. ومطلقا فغدا مقيدأ. وزهرة ناضرة . 
فصار جثة هامدة. تسبر الجتازة إلى مقرها فلا تسمع 
جلبة ولأ صخبا. ولا ترى غير المشيعين أحدا. 

أما الآن فقد أصبحت للجنازة مراسيم يجب 
اتباعهاء ويتنافس الناس فيها» حتى إذا ما رأى هذه 
الجنازة غريب عن هذه الديار التبس عليه الأمرء 
لكثرة ما يرى من صنوف البدع وأنواع المنكرات : فمن 
آطفال یرددون ما یقوله منشد من ردیء العبارات وبارد 
النغمات»› ومن جماعة قد انحتلفت آشكالهاء وتنوعت 
أزياؤها: فمنهم من يرتدى أردية خضراء» قد نصل 
خحضابهاء وتخالفت مع لابسهافى طولها وعرضها› 
ومنهم من يليس قلنسوات قد عظم حجمهاء وجيبًا 
اسود لونهاء وقدم عهدها. ومنهم من يلبس يابا 
فرنجية فصلت على غير مثال» فتارة تری لابسها حشر 


فیها حشراء وأخحری تجده يسبح فيها سبحا. ومن 
جماعة من الجنود رجالا وركباناء إلى موسيقات 
تصدح › ورجال تقراًء وشموع تضاء» وجنازة تلف 
بالکشامیر. ومن مشیعین يتکلمون فی متاجرهم 
ومزارعهم » ویختابون من یغتابون» وربما اغتابوا الميت 
نفسه» على حسب طباعهم وآمزجتهم » ومن تساء 
يولولن ويندين : قد شققن الجيوب» ولطمن الخدود» 
وسؤدن الوجوه» فتسمع للجنازة عجيجا ولجبًاء 
يذهب معهما روعتها. وعظتها وعبرتهاء ولعل الله 
تعالى يوفق الناس للعمل بدينهم› والاقتداء بسلقهم › 
فيعمهم الخير» ويشملهم الصلاح ( الدين الإسلامى 
۲/ ۲*44 (. 

( المغنى للشيخ الإمام أبى محمد عبد الله بن أحمد 
أبن محمد بن قدامة م۲/ ٥۷٤‏ 0۷۷ والشرح 
الكبير للإمام شمس الدين عبد الرحمن بن محمد بن 
أحمد بن قدامة المقدسى » المطبوع بهامش المغنى ط 
دار الغد العربى م ١ ٤‏ ۵۷0 وفتح البأارى 
بشرح صحیح البخاری للحافظ اہن حجر العسقلانی ‏ 
وثق نصوصه وحقق أصوله وضبط آحاديثه ووضع 
فهارسه طه عبد الرءوف سعد. ط دار العد العربى 
م٤ ٤۳١ ١‏ وإحياء السنة وإخماد البدعة 
للشیخ عثمان بن فودی - تحقيق وتعلیق أحمد عبد الله 
باجور/ ۱۸١ 1۷١‏ والدين الإسلامى - الشيخ 
حسن منصورء» والشيخ عبد الوهاب خير الدين› 
والشیخ مصطفی عنانی ۲/ ۲۰۱_۱۹۹ . انظر آيضا 
کتاب المراسیل للإمام آبی داود سليمان بن الأشعث 
السجستانى ‏ إعداد وتقديم وتحقيق وتعليق وترقيم 
أحمد حسن جابر رجب . هدية مجلة الأزهر. ذى 
الحجة ١۱٤۰۹‏ ه/ ٥٤١١ /٤‏ ٣والقققه‏ على 
المذاهب الأربعة للشيخ عبد الرحمن الجزرى / 
۸“ ۲۸۹ وتيسير الوصول إلى جامع الأصول› 
امام ابن الديبع الشیبانی ۱۸١-١۹۷۹ /٤‏ »> وجمع 


تشييع فقهاء الحنفية ... 


الفواثد من جامع الأصول ومجمع الزوائد للإمام مجد 
الدين ابن أبى السعادات المبارك بن محمد بن الاأثير 
١‏ ومجموع « السبل السوبة لفقه السنن 
المروية ١-نظم‏ حافظ بن أحمد الحكمى / ١٤١‏ ). 


+ شيع فقهاء الحنفية 
لتشنيع فقهاء الشافعة: 


) من مصنمات التراث الإسلامى فى الفقه الحنفى . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 

. ٠٠٠٤٤ الرقم:‎ 

كتاب فى السدفاع عن مذهب أبى حنيفة والرد على 
كتاب مغيث الخلق المنسوب إلى إمام الحرمين عبد 

تأليف : الملا على بن سلطان الهروى القارى 
المتوفى سنة ٤١٠١٠١ه/‏ 7م 

وقد ورد عنوان الكتاب فى المخطوط : تشنيع فقهاء 
العارفين . 

أوله : الحمد له الذی أنزل إلینا قراتا عر ًا غير ذى 
وح ء.. رایت رسالة مصنوعه فی ده مدهب 
الجحنفسسة ... وموضوعة فيها أشياء می اعجب 
الحعجائب ... منسوبة إلى أبى المعالى عبد الملك بن 
عبد الله بن يوسف الجوينى المشهور بإمام الحرمين 

آخره: نسأل الله أن يرزقنا علمًا نافع وعملا صالسا 
ورزْقا حستا ويختم لنا بالحسنى وأن يبلغنا المقام 
ال ست مع ' لذلين أنعم الله عليه م من النبيين 
وا لصديقين والشهداء والصالحين ... ولام على 
المرسلين . 


الخط : نسخ جيد. 


تصادم الأجسام 


المراجع: معجم المؤلفين ۷/ ٠٠١‏ هديسة 
العارفین ۰۷٥۱١ /١‏ عقود الجوهر / ٤٣۲۔٣۲۷‏ . 

( فهرس مخطيطات دار الكت الظاهرية. الفقه 
الحنفى - وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ ۹ 
1۲( 

وتوجد نسخة بالمكتبة الأزهرية ورد عنوانها فى 
الفهرس : تشييع فقهاء الحنفية لتشنيع سفهاء 
الشافعية» وذكر أن المؤلف رد بها على متعصبى 
الشافعية ومتطاوليهم على مذهب الحنفية. 

أولها: كسايقه. 

والنسخة ضمن مجموعة فى مجلد بقلم نسخ بخط 
إبراهيم المحمدى الشهير بكاتب بن مقسز أحمد 
كتخدا سنة ١١١١‏ ه مجدولة بالمداد الالحمر. 

مسطرتها ١‏ ۲ سطرا ( من ورقة ٤٤ ٩۸‏ ). 

[۷۸۰ مجامیع ] حلیم ۲٤۸۲۷‏ . 
( فهرس المكتبة الأزهرية . الفقه العام ۳/ .)٠۹‏ 
+ تصادم الأجساه: 

من منجزات العلماء المسلمين فى علم الميكانيكا. 
يقول الدکتور جلال شوقى: ٠‏ 

لعل أول من كتب عن تصادم الألجسام هو الحسن 
اين الهيشم » وقد وردت دراسته هذه فی معرض. شرحه 
لكيمية أنعكاس الضوء » حيث ذهب إلى القياس على 
ما يحدث لكرة صغيرة ملساء من الحديد أو النحاس 
أو ما يجرى مجراهما عندما تصدم سطحا مانعا 
لحركتها فترتد عنه ( كتاب « المناظر » للحسن بن 
الهيثم : مصورات منخطوطات مكتبة الفاتح باستانبول 
( المخطوطات ۳۲۱۲ حتى ۳۲١١‏ ) محفوظة 
بمكتبة كلية ألهندسة بجأمعة القَاأهرة ) . 

وقد أورد ابن الهيم مثالا ميكانيكبًا ( مخطوط مكتبة 
الفاتح باستانبول رقم :۳۲٠٠١‏ المقالة الرابعة - الفصل 
الثشالث ) يتلخص فى أن يأتى المعتبر (استعمل ابن 


تصانم الأجسام 


الهيشم لفظ الاعتار بمعنى التجربة» ولفظ المعتبر 
بمعنى القائم بالتجربة ) بكرة معدنية ء ويدعها تسقط 


1 - حركة قذف الكرة بقَوة ببحیث تكون حركتها على 


استةاهة العمود القائم على سطح المراة. 


من موضع مرتعع وفی شده ألبحالة 
على مراة مستوية 6 يقول ابسن الهيثم 
أفة_ هة من / فی بیان ما پشاهدہ 
الحدذيد. وفذ ۱ البعبر ) آی 
أخحتار ابن الهيثم | القاثم بالتجربة ) 
للكة ورا اکر | بأفظه : 
(المثقال يعادل a‏ ا ۰ 
0 اما( ^ ر على العمو 
7 سلح تصادم أت ميلب سلح تمادم فق رض نفسه القائم على 
ولمسافة السقوط (f‏ ب () ٢‏ 
۰ سطح المراة» 
ما يسزيد على يكون ذلك بأن 
عشرین ذراعا. شكلل (۲) مسار الجسم المصادم قبل وبعد المصادمة. وب 


ويستطرد ابن الهيشم منافشته لهذه التجربةء فيدعو 
إلى تأمل الكرة عند لقائها وتصادمها مع المراةء حيث 
ترجع إلى جهة العلو فترةء ثم تقفل راجعة إلى جهة 
السفل» شکل (۲) . 

وقد قال ابن الهيثم بلفظه إن الكرة : 

١‏ إن ألقيت من مسافة أكبر كان انعكاسها عن المرأة 
أقوى» وإلى مسافة أبعدء وإن ألقيت من مسافة أقرب 
کان رجوعها أقل ٩‏ . 

أى أن الكرة عند إلقائها من مسافة أقرب يكون 
رجوعها إلى فوق أقل» كذلك العكس إن هى آلقيت 
من ارتفاع أكبر كان انعكاسهاعن المراة أقوى 
وارتدادها إلى جهة العلو أعظم . 

ويسوق الحسن بن الهيشم مثالا ثانيا تكون فيه المراة 
التى ترتد عنها الكرة مثبتة فى جدار رأسى قائم على 
سطح الأرض. ثم تقذف الكرة نحو المراة بقوة› 
ويقترح ابن الهيثم فى هذه التجربة ‏ أن تجعل الكرة 
فى رأس سهم قوس من التى تقذف الحصى. وقد 
أشار ابن الهيثم إلى حركتين للكرة المقذوفة تجاه المراة 
هما 


E 
لا‎ 


يدرك أن الكرة عند 
رجوعها تكون موزاية للأفق» ثم لا تلبث الكرة بعد هذا 
الرجوع حتى تهبط إلى أسفل ». 

۲ - حركة قذف الكرة بقوة بحيث نكون حركتها على 
استقامة خط مائل على سطح المرآة ولكنه مواز 
للأفق » أو بعبارة أخرى قذف الكرة وهی فى مستو 
أفقى ( المستوى المكون من مسار الكرة والخط 
المستقيم العمودى على المراة عند نقطة التصادم ) فى 
أتجاه مائل على سطح المراة . 

ففى هذه الحالة يصف أبن الهيشم مشاهدة المعتبر 
لهذه التجربة فيقول : 

١‏ فإنه يجدها ترجع فى الجهة المقابلة للجهة التى 
فيها الرامى» ويجدها فى آول رجوعها متحركة على 
خط مواز للافق» ومائل على سطح المرآة ميلا شبيها 
يميل السهم عند تفويقه إلى المراة بالقياس إلى 
اللحس» ثم لا تلبث الكرة حتى تهبط إلى جهة 
السفل » للقوة الطبيعية ( يقصد قوة الجاذيية الأأضية ) 
المحركة لها إلى أسضل» وكلما كانت حركة القذف 
آقوى فإنه يجد رجوع هذه الكرة أقوى» وإن اعتبر 


تصادم الأجسام 


( يقصد جرب ) هذا المعنى بجسم غير المراة» ويكون 
فيه بعض اللين كالخشب أو ما يجرى مجراه» وجد 
دج الكرة بقوة دون القوة الأولى ». 

يمضى الحسن بن الهيشم فی دراسته لتصاد دم 
الأجسام . فقول : 

فيتين من هذا الاعتبار ( يقصد التجربة) أن 
المتحرك على استقامة إذا قى مانعًا يمنعه من الحركة 
فإنه يتحرك راجعاء وتكون قوة رجوعه بحسب قوة 
الحركة (نعرفه اليوم بكمية الحركة ) التى تحرك بها فى 
الأول» ويحسب قوة المانع وأمتناعه من الانفعال» 
ويكون وضع المسافة التى يتحرك عليها فى الرجرع 
بحسب وضع المسافة التى يتحرك عليها فى الأول » . 

ويناقش ابن الهيثم « ممانعة » الجسم الساكن 
للجسم المصادم فيقول : 

١‏ فأمالم يرجع المتحرك عند الممانعة؟ فلأنه 
يكثسب من الممانعة حركة فى جهة الرجوع» والذى 
يدل على أن حركة الرجوع إنما تحدث من الممانعة هو 
أن هذه الحركة تكون بحسب الممانعة . وكلما كانت 
الممانعة أقوى كان الرجوع أقوى» وقوة الممانعة تكون 
بحسب قوة الحركة الأولى» وبحسب امتناع الجسم 
المانع من الانفعال». 


شکل ( ۳ ) تساوی زاويتى الاقتراب ( السقوط ) والارتداد 
( الانعكاس ) عند تصادم جسم مع سطح ملس 


تجاربه فى تصادم الأجسام إلى أن حط الحركة ( مسار 
الجسم المصادم ) وخط الارتداد والخط العمودى من 
نقطة التصادم كلها تقع فى ذات المستوى» وأن زاوية 
السقوط تساوى زاوية الارتداد ( أو الانعكاس ) وذئك 
بالمصادمة ‏ شکل (۳) . 

ولقد عمد ابن الهيثم فى بحثه هذا إلى تحليل سرعة 
حركة الجسم المصادم إلى ١‏ قسطين » ( أى إلى 
مركبتين ) متعامدين فى مستوى نحط الحركة والعمود 
بحيث يكون أحد القسطين موازيا لسطح الملاقاةء 
والآحر عموديًا عليه ( شکل ٤‏ ) وقدر ‏ أی ابن 
الهيثم أن القسط الموازى لسطح الملاقاة يبقى على 
حاله دون آن يطراً عليه أى تخر إثر المصادمة . بينما 
يتأثر القسط العمودى على سطح الملاقاة بدرجة 
«ممانعة » الجسم الساكن للجسم المتحرك› فيؤثر 
ذلك على المسافة التى يقطعها الجسم المتخرك عند 


ارتداده . 


شكل ( ٤‏ ) تحليل القوة أو السرعة إلى قسطين 
ودلل أبن الهيشم على أن « مدافعة » الجسم الساكن 
الجسم المتحرك تکون فی تجاه العمود› وأنها تعتمد 
على ممانعة الجسم الساكن عن الانقعال» وهو ما 


تصانيف الملدان 


يميز بين سلوك المواد المختلفة عند اصطدام الاأجسام 
بهاء بحيث إن كانت الممانعة ١‏ فى الغاية » أرتد 
الجسم دون تغير فى مقدار سرعته» ففى هذه الحالة 
تكون السرعة النسبية للتقارب مساوية للسرعة النسبية 
للتباعد» أو بتعييرنا الحالى فإن معامل الارتداد ( هو 
حاصل قسمة السرعة النسبية لتقارب الجسمين 
المتصادمين والسرعة النسبة لتlاعدla Coefficient‏ 
ti‏ ۴) يكون فى حالة الأأجسام التامة الصلابة 
مساويا للواحد وهذه نتيجة صحيحة كلل الصحة› 
وبق لا جدال فيه للحسن بن ألهيشم . 

( تراث العرب فی المیکانیکا- د. جلال شوفی 
عالم الكتب . القاهرة ۱۹۷۳/ ٠١_٤٤‏ ). 
+ تصانیف البلدان : 

يشير الحافظ شمس الدين السخاوی إلى تصائيف 
البلدان» وهى التى تتضمن التعسريف بهاء وذكر 
ماثرها» وفتوحها خحاصة»ء بدون تراجم أهلها فيقول : 

هى كثيرة جدًا أحفلها ١‏ معجم البلدان » لياقوت . 

والمسالك والممالك للبكرى ( عبد الله بن محمد 
المتوفی سنة 1۸۷٤ھ‏ / ٠۹٤‏ ام ). 

ولعبيد الله بن خرداذبه وهر غير تاريخه ( النعصفب 
الأول من القرن الثالث الهجرى / التاسع الميلادى ). 

وكذا عمل الشهاب بن فضل الله ١‏ مسالك الأبصار 
فى الأقطار والأمصار » أزيد من عشرين مجلدًا وهو 
بأالمؤ يدية » وبمدرسة سلطاننا ( قايتباى ) بمكة . 

وکذا لاحمد بن یحی البلاذری ( توفی ساة ۲۷۹ه 
eA A41 1‏ ) حبار البلدان» وفتوحها بالصلح أو 
العنوة» من الهجرةء وما فتح فى آيامه وعلى الخلفاء 
بعده» وما كان من الأخبار فى ذلك ووصف البلدان 
فى الشرق والغرب والشمال والجنوب . قال المسعودى 

« ولا نعلم فى البلدان أحسن منه » قلت كان ذلك قبل 
ياقوت . 


$Y 


تصحيح التصحيف وتحرير التحر يف 


وكذاعمل غيرهم « الروض المعطار فى أخبار 
الأقطار ٩‏ فى مجلدين . 

وللعُذرى ( أحمد بن عمر بن نس المتوفى سنة 
۸ه/ ١۸٠۱م‏ ) « ترصيع الأحبار فى البلدان ١‏ 
ونغيره « نظم المرجان فى البلدان ». 

وللمؤبّد صاحب حماة ( إسماعيل بن على 
المعروف بأبى الفدا المتوفی سنة ۷۳۲ھ / ١۳١٠ءم)‏ 
۵ تقو يم البلدان ٩‏ مجدول فى مجلد نفيس جدا. 

ولياقوت الحموى وغيره « المشترك وضعا والمفترق 
صقعًا » ( آلف الفیروزابادى بنقس || أعتوان ) وجوه ما 
اتقق لفظه فى البلدان . 

( الإعلان بالتوبیخ لمن ذم التاريخ للحافظ المؤرخ 
وعلق عليه بالإنكليزية فرانز روزنثال / 4۹ ). 
التصحيح : 

التصحيح : عبارة ( صح ) تكتب على كلام صح 
رواية ومعتى . وتكتى هذه العبارة تامة كبيرة أو صخيرة 
( وقد أستحستها السخاوى ) على العحرف . 
زوين / (T1‏ 

انظر: التضبيب ٠»‏ التمريض ٠»‏ كتابة الحديث وضبطه 


وتفقىكده . 


mia 


حمن السخاوى _ وره 


٭ تصحح التصحيف وتحر ير التحر بف: 


من المخطوطات التى نقلت عن كتاب ١‏ لحن 
العامة» للزبيدى وتعتبر نسخة ثانية له مخطوطة كتاب 
١‏ تصحيح التصحيف وتحريىر التحريف ١‏ تأليف 
صلاح الدين خليل بن أييك الصفدى المتوفى 
٤‏ اھ 


وهذا الكتاب ينقل عن تسعة كتب فى لحن العامة 


تصحيح التصحيف وتحرير التحريف تصحيح الحاوى 


وهذه الكتب هى : ١‏ دوائر الخضواص ) للحصريرى (ب) أنه فى حالات اشتراك بعض هذه الكتب 
«والتكملة » للجواليقى و ١‏ تلقف اللسان ٠‏ لابن مكى التسعة فى تصحيح خحطأء يختار أسلوب أحدها وفى 
الصقلى و ٠‏ ما تلحن فيه العامة ٠‏ للزبيدى» و« تقويم هذه الحالة لا تفيدنا المقابلة إلا قليلا. 

اللشان ٠‏ لابن الجوزى» و ١‏ ما صحف فيه الكوفيون » (ج) أن فيما نقله الصفدى عن الزبيدى زيادات . 


لمحمد بن يحيى الصولى» و « التنبيه على حدوث ( لحن العامة فى ضوء الدراسات اللغوية الحديثة - 
التصحيف » لأبى عبد الله حمزة : بن الحسن د. عبد العزیز مطر / ۸۸» )۸٩‏ 

الأصبهانى» و ١‏ التصحيف والتحريف » لابى أحمد ۸ ٣ر‏ 

العسکری › وكتاب الضياء مسوسی النأاسح الأشرفى › . احاوی: 


فى التصحيف . من مصنفات التراث الإسلامى فى ألفقه الشافعى . 
والمخطوطة مصورة فى دار الكتب المصرية لابن الصاحب على بن شهاب الدين أحمد 

(المكتبة الزكية ) برقم ۷ لغة . وأوراقها ۳۳۷ وسطور الأنصارى المتوفى سنة ۷۸۸ه. 

الصفحة منها 1۹ وخطها نسخى جميل مشكول. مخطوط بمكتبة الأوقاف العامة فى الموصل . 

ويلااحظ : 


( أ) آن الصفدى يكتفى فى حالات كثيرة بنقل ر ت 
التصويب دون نقل الشواهد والاستطراد فى شرح شص من احرد . 
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التصح ف 


و٦۷‏ 
وتوجد تسىخة أخرى : 
رقم تسلسلی /۳۱١‏ ۸. 
نقص من أوله . 
النسخ سنه 1۳ ۸ه. 
۳X 14-F‏ 
وا 


( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل - سالم عبد الرزاق أحمد۸/ ۲٤۸‏ ). 
التصحف: 

ذكره الإمام السيوطى من بين أنواع البديع المعنوى 
وقال عله : 
ومتنه تصحف بأن يعتمسسدا 

هذا نوع اخترعته» وهو أن ياتى فى المقصود يكلام 
لتصحيفه معنى معثبر فيقصد ذلك لتذهب نفس 

: 2 

الأذکیاء أنه کتب إلى بعض أصحابه أنه يشتری له من 


البضائع الرائجة وآمر آن لا ينقط ليصلح للرائجة 


والرابحة . ( شرح عقود الجمان / ۲( 

وفى مجال التحليل اللغوى تستخدم الشائيات التى 
اخحتلف فيها المعنى نتيجة التصحيف نحو (ناب» 
وباب ٤‏ مثالا فى عزل الوحدات الخطية للغة» وهى 
التى تسمى فى علم اللغة الحديث « جرافيمات ۲ 
ا 

يتغير فيها المعنى على كل من المستوى الصوتى 
والمستوى الخطى نتيجة التصحيف ؛ وهو فى هذه 
الأمثلة يتصلل بعدد النقط وبمواضعهاء وبوجودهامن 
تيل سه . 


أنقى - قى : الاحتلاف بسبب عدد النقط » فالنون 
فوقها نقطة وأحدة» والتاء فوقها نقطتان. 

أنقى - أبقي : الالحتلاف بسبب موضع النقط › فالنون 
لها نقطة من فوقهاء ونقطة ألباء من تحتهاً. 

خد تد: الاحتلاف بسبب وجود نقطة فوق 
الخاء» وانعدامها فو الحاء. 

دل دل رھوزھوء سجا۔شجا۔ صحا( = 
استيقظ  )‏ ضحا ( = أصابه حر الشمس )» طعن _ 
ظعن» عيب - غيب » القتيل ( = الخيط الذى فى شق 
النواة )-القتيل . 

فهذه النائيات تعطينا بعض خرافيمات اللغة ( أى 
وحداتها الخطية التى هى التعير الخطى للوحدات 
الصوتية « الفونيمات ) ) فالثنائية الأولى تعطينا 
جرافيمين هما النون والتاءء وتعطينا الشانية الباءء 
وتعطينا الثالثة الحاء والخاء ثم الدال والذال» ثم 
السين والشين» ثم الصاد والضاد» ثم الطاء والظاءء 
ثم العين والغين » ثم الفاء والقاف . 

وهذه الحقيقة اللغوية التى تتصل بالنظام الخطى 
للخة العربية هى التى جعلت مصنفى كتب التراٹ 
يحترزون من احتمال وقوع تصحيف يؤدى إلى تغبير 
المعنى وذلك بقولهم مشلا : بالتاء المثناة الفوقيةء أو 
بالثاء المثلغة » أو بالعين المهملة» أو بالغين المعجمة 
أو بالياء المثناة التحتية ... إلخ . 

ومن ثم نجد أنه فى مراحل التعليم الأولى يحرص 
المعلم على تعليم الناشئة النظام الخطى للغة أو 
الجرافيمات» وقد كانوا فى الماضى يعلمونها للأطفال 
فى أنشودة عامية يترنمون بهاء وهذه الأنشودة هى : 


آلف لا شی عليها 
والبيه واحدة من تحتيها 
والتيه أتتين من فوقيها 
والثيه ثلاثة من فوقيها 


التصحيف 

والجيم واحدة من وسطيها 

والحا لا شي عليها ... إلخ . 

وتستمر الأنشودة على هذا المنوال حتى تأتى على 
الوحدات الخطية العربية كلهاء أى على 
#جرافيماتها). 

ويادرج علماء البديع هذا النوع من التصحيف فى 
أنواع الجناس» ويسمونه المصحف أو جناس الخط . 
ومن آمثلته فی الشعر قول ابی فراس 
من بحر جودك أغترف 

ويفضل علمك أعت رف 

حيث بختلف المعنى بين كلمتى « أغترف » 
و«أعترف » لوجود الغين ( وتتميز بوجود نقطة فوقها ) 
فى الكلمة الأولى» والعين ( وتتميز بخلوها من النقط) 
فى الكلمة الثانية » وقول البحترى : 
ولم يكن امغر بات اد سریى 

وهنا نجد الكلمتين المغتر والمعتزء الأول بالغين 
المعجمة ثم تاء ثم راء مهملة » والثانية بالعين المهملة 
نم تاء تم زأى معجمة . 

ويستخدم الجناس المصخف آو جناس الخط فى 
مجال الفكاهة أو فن الإضحاك فنجد أنه يُضرب المثل 
برجلین : رجل ناجح فی حیاته ویعزی نجاحه إلى 
اجتهاده وتفوقه» ورجل منی بالفشل فی حیاته وهو 
بعزی فشله إل سوء حه یقول الأول للثانی مسرا 
تقوقه: ها ل طك مثل خحطى؟ بالخاء المعجمة والطاء 
المهمللة أى هل لك مواهبى وقدراتی؟ فیقول الشانی 
مجیبا: لا بل ل : هل حظك مثل حَضّ؟ بالحاء 
المهملة والظاء الأمعجمة . 

وفى هذا المجال أيضا نجد أبياتا لای نواس . فقد 
تقلد أبان بن عبد الحميد اللاحق ديوان الشعر ليحيى 
ابن حالد البرمكى فى عهد الرشيدء فكان الشعراء 


2 


التصحيف ( علم.) 


يرفعون إليه أشعارهم فى البرامكة فيسقط مأ يرى 
إسقاطه ویعرض ما یری عرضه» فأسقط مرة شعر ابی 


: ا اذ 7 0 


قذدذدعلمناماأرادت 


لم ترد إلآ اتان 
صرت باءً مكان التاء 
واه ام از ل 
ومصدر الفكاهة هناهو أن الوحدة الخطية 
(الجرافيم ) ب وتتميز بنقطة واحدة تحتهاء قد أخحذت 
مكانها وحدة خحطية آخری هی ت التى تتميز بنقطتين 
فوقها» مما ترتب عليه تغيير فى المعنى» فإن * أبان » 
هو اسم الرجلء قد تحؤل إلى « أتان » والأتان فى 
اللغة هى الحمارة ( دراسات فى علم اللغة/ 1۷ء 
.(TE-TY 1A‏ 
شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين السيوطى 
٤١ /‏ ودراسات فى علم اللغة_د. فاطمة 
محجوب / 1¥ (TEL TY CIA‏ 


التصحبقف ( علم .): 


قال أبن منظور: الصحيفة التى يحتب فيها والجمع 
صحائف وصحف » وفى التسزيل :ّما 
الصحف الأولى # صحف إبراهيم وموسى 4 [الآعلى : 
۸ ۱۹ ] وقال الخليل : إن الصحفى الذى يروى 
الخطاً على قراءة الصحف باشتیاه ( لسان العرب ۹/ 
(YAY 1A3‏ 


وقال الميروزابادى : الصحقى محركة من يخطى فى 

قراءة الصحيفة ‏ وبضمتين لحن والمصحف مثلنة 
اليم ٠‏ من أصحف بالضم أى جعلت فيه الصحف 
(القاموس المحط .)١١١ /٣‏ 


التتس حف ( علم .) 


وقال الأزهري : والحض حف والصحفى الذى پرزف 
الخطاً عن قراءة الصحفب بأشباه الحصروف ( شرح ما 
يقح فى التصحيف / ۳( 

والتمصحيف الخطاً فى الصحيغة . 

وقال المسكرى: أصل هذا أن قوسا كانوا أخحذوا 
العلم عن الصحف من غير أن يلوا فيه العلماء فكان 
ب مها يسروونه اتير » فال بده : قد فوا آی 
ردوه عن الحفب ٠‏ وهم مف خفصسوك» وال كسسكدر 

وقال حمزة بن الحسن الأصفهانى : وآسا قولهم 
تصحف قسالاالن ها رواة؛ واء سالمصخف فقد اجات 
آهل المعانى فى محشاه فقسالوا: أما معنى قولهم 
«التصحيف؟ فهو أن يقرا الشىء بخلاف ما أراد كاتره 
وعلی غیسر ما اصطلح علیسه فی تسمیته . وأما لفظ 
التصحيف فإن أصله فيما زعموا أن قومًا أخذو! العلم 
عن الصحف من غير أن يلقوا فيه العلماء فكسان يقم 
فيا يروونه الشخيبر ٠‏ فشا عند ها : قل صحموا فيه »› 8 
FEF‏ عن اله دف › و یسك ره الث ديف ومشسوله 
مخف ( التشسه على حدوث التصحيف / (٦‏ 


وقال السيوطى : قال المعرى : أصل التصحيف أن 
يأحذ الرجل اللفظ من قراءته فى صحيفهء ولم يكن 
سمعه فيغيره عن الصواب ( المزهر ۱۸١ /٣‏ ), 

قال المصافظ ابن الصسلاح : يقع التصحيف عضد 
العلماء من الضراء والمحدثين فى القران والحصدبث 
والأدب والشعر» وهو فن مهم جليال عند المحدثين ؛ 
یکول تصحف لفظ » وتصحیف معنی » ویکون فی 
الإسناد والمتن ( علوم الحديث / ۲٠۲‏ ). 

وفائدة معرفة هذا الفن هو صيانة القران والحديث 
واللغة والأدب والشعر من التصحيف والتحريف . 
والقرًاء أقل تصحيفا من غيرهم لأنهم يأخذون القرآن 
من أفواه الرجال . 


٣“ 


كان لعلماء الحديث الأسبقية فى التصليف لحفظ 
ألف فيه الحافظ أبر الحسسن الدارقطنى المتوفى سنة 
۵ ا ھے. 

روی العسگری بسند عن پعیی بن معین بقول ؛ من 
حدّث وهر لا بفرق بين الخطا والصواب فليس بأهل 
آن يحمل عه ( نزهة النفطلر فى شرح نحبة الفكر / 
¥( 

قسم الحافظ ابن حجر هذا النوع إلى فسمين . 

المصحف ما غير فبه النقط . 

والمُحرّف ما غير فيه الشكل مم بقاء الحروف (شرح 
ما يشع فيه التصحيف / ١١۷‏ , 

وقد أورد کل من صاحب مفتاح السسادة وصا سحي 
كشف الظنون » وصاحب أبجد العلوم ما يلى : 

هذا من أنواع علم البديع حقيقة لكن بعض الادباء . 
توغل فيه وأفرده بالتصنيف وجعله من فروعه . 

رموضوعه الكلمات المصحفة التى وردت عن 
البلغاء وبهذا الاعتبار يكون من فروع المحاضرات . 

وفاثدته وغرضه ومنفعته ظاهرة غير خحافية على أهل 
البصائرء قال عبد الرحمن البسطامى : أول من تكلم 
فى التصحيف الإمام على کرم ايله وجهه؛ ومن کالامه 
فى ذلك خحراب البصرة بالسريح ( بالراء والحاء 


المهملتين بينهما انحر البحروف ) قال الحافظ الذهبى : 


ما علم تصحيف هله الكلمة إلا بعد المسائتين من 
الهجرة يعنى خحراب البصرة بالزنج ( بالزاى والنون 
والجيم ) ولاإمام فى هذا العلم صنائع بديعة ومن أمثلة 
التصحيف قولهم : ( متى يعود ) إشارة إلى رجل اسمه 
( مسعود ) وفس عليه نظأئره ... 

ومن بدیع کلام على کرم الله وجهه: ١‏ کل عنب 


التصحبف ( علم .) 


الکسرم پعطیه ۲ پعنی : ١‏ کل عيب الكرم بطيه ١‏ وسن 
أمثلة التصحيف فرلهم ؛ ١‏ فى المستنصرية جنة ۲ 
والمسشلصسرية اسم موضسع وأراد به ١‏ المس تضسر به 
حیة) انتھی . 

فلت : وفى كتب أصرل الحسديث أبحاث مستنقلة 
لذلك مع أمثلة للتصحيف› ومن الكئب المصنفة فيه 
كثاب النصحيف للإمام بى أحمد الحسن بن عبد الله 
ابن سعيسد العسكرى الأديب المشسوفى سة انين 
وتمانين وثلامائة الذى جمع فيه فأوعب اه. 

ومن الكشب المصنضة فيه أبضا كتاب الإسام حمزة 
الأصبهانى ١‏ التنبيه على حدرث التصحيف .١‏ 

لم سلسم من التصحيف فن من الفنسون ما دام 
مختوبًا فى الصحف ٠‏ وما كانث أسماء رواة الاحاديث 
وأنسابُهم من جملة ما يقم عليه هذا الداء» وفى ذلك 
سن الخطورة ما لا يخفى » إذ تتبدل حينتذ أسماء 
الرجال» وتضطرب الأسانيد ؛ فينداعى علم الحديث 
باضطراب نصفه الأول وهو علم الرجال» كما قال على 
ابن المديسى ٠‏ ولذا قال : أشد التصحيف التصحبف 
فى الأسمساء . وإشفاقا من هذا الخطر المحدق. 
أصبح معرفة ما يمكن أن يعتوره التصحيف فى الأسماء 
والأنساب وهو ما يسمي ١‏ بسالمشتبه ١‏ أو "المؤتلف 
والمختلف ١‏ من أهم ما ينبغى أن يشزود به المحدث 
ويتعلمه الباحث لشلا يزل فيما يقول ويهوى» فلا 
یکون محلا للثقة فیا یروی . قال يحیی بن معین : 
«من حدّث وهو لا برق بين الخطأ والصواب» فليس 
بأهل أن يحمل عنه ١‏ وأثبست ١‏ المؤتلف والمختلف » 
فى موؤلفات علوم الحديث على أنه أحد أنواعه ( ١‏ اين 
ناصر الدین الدمشقی .)۳١ /۱١‏ 

( أخبار المصحفين للحافظ أبى أحمد الحسن بن 
عبد الله العسکرى - حققه وعلق عليه صبحى البدرى 
الساسرائى ٠‏ ومفتاح السعأدة ومصباح السيادة لالحمد 
ابن مصطفی الشھیر بطاش کہسری زادہ ۲٥٢۳ /١‏ _ 


{TY 


تصحف المحد اين 


۵“ وكشف الفنسون لحاجي خليفة ٤١١ /١‏ ؛ 
وأبجد العلوم لصمذيق بن حسن الفنوجى - أعده للطبع 
ورضصع فهارسه عبد الجبار زکار ج۲ ق ۱/ ۱۹۳ 
٤۸‏ وا ابن نار الدين السدمشقى وكتابه توضبح 
المشتبه » من مقدمة تحقينى كثاب ١‏ توضسيح المشتبه ١‏ 
- محمد لعيم غرفسوسى ٠‏ مجلة البصاثر .)۳١ /١‏ 
هسدا؛ ويفيسد غلم التلصحيفب فى مجسال تحشبی 
المخطوطات ‏ كما أن من فرائدء الجليلة معسرضة 
تصحيف المحدي » وهر ما آفردنا له المادة الثالية . 
# تصحف المحد نين : 
لصحيف : أن پقسراً الشیء على حلاف ما أراد 
كائبه أو على ما اصطلحوا عليه . ويقع التصحيف فيس 
متن الحمديث أو فى سنسده. وينقسم كل منهما إلى 
تصحيف بصسر وتصحيف سممع . وکہذا إلى تصحف 
لفظ وتصحيف معني ( معجم مصطلحسات سوق 
الحدیث / ۲۱ء ۲۲ ). 
وقد أدرجه الإمام الحاكم النيساسوري تحت نوغين 
من علوم الحديث : النوع الرابسع والثلاثين وهو معسرفة 
تصحيفات المحسدئين فى المثون والنوع الخامس 
واشلاتين وهسو معرفة تصيحيفات المححسدثين فى 
الأسانبد وضرب لكل منهما أمثلة نوق أك بعضا 
منها فيما يلى مع حذف بعض الأسانيد ويسلاحظ أنه 
يشير إلى نفسه بقوله : قال أبو عبد الله . 
النوع الرابع والثلائون: 
سمعت أحمسد بن يحيى السذهلى يقول سمعت 
محمد بن عبدوس المقرى يقول فصدنا شيخنا للسمح 
منه وکان فی کتابه أن رسول الله َة قال : اهنوا نّا 
فقال قال رسول الله اة : اذهبوا عنا. 
عن الالعرح عن أبى هريرة قال قال رسسول الله اة : 
إن لله تسعة وتسعين اسما  *‏ الحديث : وذكر فيه 
الأسامى وفيه الحفيظ المقيت . 


تصحف المحدنين 


قال أبو عبد أله : وهكذا أخرجه إبو بكر بن لحزيمة 
فی المأئور * المقيت » فحدثنا أبو زكرياء العنبرى قال 
بنحوه وقال « الحمظ المغيث ۲ سمعت آبا زكرياء 
العترى يقول سمعت أباأ عبد الله البوشجى يقول : 
المحفوظ « المغيث ٩‏ ومن ال ١‏ المقیت ؟ فقد 


اسم 


صحف . 

سمحت أبا منصور بن أبى محمد الفقيه يقول كنت 
بعدن الیمن یوما وآعرابی ی ذاکرنا فقال کان رسول الله 
َة إذا صلى نصب بين يديه شاة» فأنكرت ذلك عليه 
فجاء بجزء فيه : کان رسول الله چ ذا صلی نصب بین 
بديه عنزة» فال : أبصر کان رسول الله اة إذا صلى 
صب بین يديه نة فقلت : أخحطات انما هو عة 
أی عصا ( ياتى ذكر هذا التصحيف فما بعد فی أبیات 
ارين العراقي ). 

قال أبو عبد الله : فقد ذکرت مغالا دل به على 
تصحيفات كثيرة فى المتون صحفها فوم لم يكن 
الحديث بيشقهم كما قال عبد ائله بن المبأرك رحمه 


* 
a 


أزله . 

النوع الخامس والشللانون وهر معرفهة تصح مات 
المحدثين فى الأسانيد: 

حبرا أو بكر محمد ين أحمد س الوه فال حدتا 
عبد الله بن آحمد بن حتبل قال حدٹنی آبی قال حدٹنا 
والمزفت. 
هو خالد بن علقمة . 
رحمه الله أن زائدة بن قدامة وأبا عوانة وشريك بن عبد 


SSNS 


EA 


الله رووا عن خالد بن علقمة عن عبد خير بنحوه. 

( ياتى نعليق الشيخ أحمد محمد شاكر رحمه آله 
قول سمعت الشافعى يقول صحف مالك فى عمر بن 
عثمان وإنما هو عمرو بن عشمان وفى جابر بن عتيك 
وإتما هو جبر بن عتيك وفى عبد العزيز بن قرير وإنما 
هو عبد الملك بن قريب . 

قال آبو عبد الله : قوله رحمه الله فى عبد العزيز وهم 
فإنه عبد العزيز بن قرير بلا شك وليس بعبد الملك بن 
قريب فإن مالكا لا يروى عن الأصمعى وعبد العزيز 

حدتئی عمرو بن جعقر البصری قال حدننا عبدان 
قال حدثنا معمر بن سهل قال ثنا عامر بن مدرك عن 
المغيسرة بن شعبة أن النبى ية توضا ومسح على 

ورت 

قال أبو عبد الله : صحف الأهوازيون فى أكيل وإنما 
يرويه الحسن بن صالح عن بكير بن عامر البجلى عن 
ابن ابی تعم» فکأن الراوی أخحذه إملاء سمع بُكيرا 
فتوشمه أكيلا. حدثتاه أبو العباس محمد بن يعقوب 
قال تنا الحسن بن على بن عفان العامری قال تنا يحيى 
أبن فصيل قال ثنا الحسن بن صالح عن بُكير عن ابن 
ابی نعم وذکره . 

قال أبو عبد الله : قد جعلت هذه الأأحاديث التى 
ذكرتها مثالا لتصحيفات كثيرة أحث به المتعلم على 
معرفة أسامى رواة الحديث وإالله الموفقى لذلك . (معرفة 
علوم الحدیث / ۱۴۷ ٠١١‏ ). 


تصحف المحدثين 


TT‏ آدرج کی الياعث الحشث تحت النوع الخامس 
والشلائين بعنوان ١‏ معرفة ضبط ألفاظ الحديث معنا 
وإسنادا والاحتراز من التصحيف فيها » قال ابن كثير: 

فقد وقع من ذلك شىء كثير لجماعة من الحفاظ 
وغيرهم » ممن ترسم بصناعة الحديث وليس منهم . 
وقد صئف العسكرى فى ذلك مجلدا كرا . 

مأكثر س بتع فلك لمن احا الح ٠‏ ولم یکن له 

وما ينقله کثیر من ٠‏ الاس عن عشمان بن آبی شيبة : 
أنه كان يصحْف فراءة القرآن : فغريب جدًا لأن له 
كتابا فى التقسير» وقد قل عنه أشياء لا تصدر عن 
صبيان المكاتب وأآما ما وقع لبعض المحدثين من 
ذلك فمنه ما يکاد اللْبيبُ يضحك منه» كما حکى عن 
: بعضهم : أنه جمع طرق حديث : ١‏ يا أا عمير» ما 
فعل النغير ٠‏ ثم أملاه في مجلسه على من حصره من 
الناس فجعل يقول: ١‏ يا أباعمير مافعل البعير ١‏ 
o If, < 1 | ۲‏ 
فافتضح عتندهم» وارحوها عنه ٠!‏ (النغير بالنون 
والغين المعجمة تصغير « نخر » طائر صغير يشبه 
العصقور أحمر المنقار» صحفه المصحف إلى ابعر 

وهذا كشر حدا. وقد أورد ابن الصااح أشباء رة . 
وهذا النوع يسمى عندهم « التصحيف والتحريف». 

وقد كان شيخنا الحافظ الكبير الجهبدذ أبو الحجاج 
المزى› تغمده الله برحمته › من أبعد الناس عن هذا 
المقام وسن أ حس »۰ الناس آداء للأسناد والمتن › بل 
لم یکن على وجه الأرض -فیما نعلم - مثله فى هذا 
الشأن ا وكان إذا تغْرّب عليه أحد برواية شىء مما 

بعض الشراح على خلاف المشهور عنده» 

ل ٠‏ دا من التصحيف الذى لم يقف صاحيه إل 
على مجرد الصحف والأحذ منها ( الباعث الحشث 
(YEY J‏ 


۹ 


كذلك أو رده الحافظ النواوى تحت النوع الخامس 
والثلاثين وقال عنه مع ملاحظة أن ما جاء بين قوسين 
هو من شرح الحافظ السيوطى : 

معرفة المصحّف: هو فن جليل وإنمايحققه 
الحْذّاق» وال دارقطتّى منهم» وله فيه تصنيف مفيدء 
ويكون تصحيف لفظ وبَصر فى الإسناد والمتن . 

فمن الإسناد العام بن مراجم ١‏ بالراء والجيم ؛ 
صحفه ابن معین فقاله بالزاى والحاء . 

ومن الثانی حديث زيد ين ثابت « أن الي عل 
احتجر فى المسجد » أى اتخذ حجرة من حصير أو 
نحوه يصلى فيهاء وصحُفه ابن لهيعة فقال : احتجم. 

وحديث « من صام رمضان وأتبعه سسا من شوال ٠‏ 
صحُفه الصولى فقال : شيئًا بالمعجمة والتحتية 
(وحديث معأوية: لعن رسول الله صي الذين يشققون 
الخطي» بالمعجمة» مته وك بسح المهم اة 
وکذا صحفه ابن شاهین أيضا) . 

ویکون تصحیف سمع کحدیث عن عاصم 
اللأحول» رواه بعضهم فقال : واصل الأحدب. 

ويكون فى المعنى كقول محمد بن المشنى ( العتزى 
الملقب بالزمن» أحد شيوخ الأئمة الستة ) نحن قوم 
لناشرف» نحن من عَنزة صلى إلينا رسول اله ها 
(يريد أن النبى ية صلى إلى عنزة؛» فتوهم أنه صلى 
إلى قبيلتهم» وإنما الحَنرة هنا الحربة تتصب بين يديه 
(تدریب الراوی ۔/ ٠۹٥١-۱۹۳‏ ). 

وقد صاخ هذا كله نظمًا كل من الحافظ زين الدين 
العراقى والحافظ السيوطى . 

قال الزين العراقى فى ألفيته : 
والعسكرى والدارقطنى صتفا 

فيمسالة عض السرواة صحف 


فى المتن كالصضولى ساغير 
شاأوالاسناد كاين ادر 


بار بالا ء رط فال 
رأطلفسرا التصحيف فما هرا 


کقرلے ١‏ ا حلجم ١‏ مگان ١‏ احتجرا ' 
وواص r prte,‏ 
سوال تصحف سم ع لر 
و صرب :المي امام علسسر 
ويعضهم فسن سكيسو نوله 
(نفائ/ (١٠١,۲۱۶‏ ۰ 


وقال البحافظ السپوطى فى ألفپته تحت عضواب 
(المصشّف والمجرّف ١‏ : 


سارف ا ایخ س 8 ن 


ر ہے ت قر 
وبعسده: ‏ يشقق ون ال وذت ٠‏ 
ت ر 8 سے 0 م نے 
صحفه وكيع قال : « الحطبا) 
وثالٹ : 5( خخالد بن علقم 


لر الل چ ر 


ورابع : شا حدیث حرا 


حه صَحقّه بالميم بعض الكب را 


ر 
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وام" مل ديت *السرة! 
للل الرس قزر 

وفیما پلى شرح العلامة الشيخ أحمد محمد شاكر 
رحمه اله مع ملاحطة آن ترقيم الأبيات ينيع ترتيبها 
حسب ررردها هیا : 

البيت الأرل : ف ١‏ التصحيف والنحريف ١‏ فن 
جلیل عظیم : E‏ لفان الجاذقرك, فيي 
حگم علي کر من العلماء بالخطاً. ولذللث كاك من 
الخطر أن بقدم عليه من ليس له بأمل ؛ رفد حكى 
الملماء نىرا عن الأحطاء الت وقعت للرواة في 
الاأحادیث وغيرها . ولم نسمع بکتاب حاص مزلف فی 
ذلك غر کتابين : أحدذهما للحافظ الدارقطني - على 
اہن عمر ۔ المتوفی في ۸ ذعي الفعدة مي 
الگتاب لم نسمع پوچرد سیخ مته ؛ وإنما د کیره أن 
الصيلاح والتروت وان ججر والييوطي ؛ . ولم یکره 
صب احب كشفب الظون؛ ولم أجيدء في تراجم 
ا ارقطنی الى راچیا: ر بظهر أن السیسرطی رآ لان 
نقل منه فی التدریب ( ص 1۹۷ ) . 

الثانى : « التصحيف والتحريف وشرح ما يقح فيه ١‏ 
للإمام اللغوى الحجة آبى أحمد العسكرى _ الحس 
ابن عبد الله بن سعيد _ المتوفى فى صفر سنة ۲۸۳ 
كما ذكر ذلك تلميذه الحافظ آبو نعيم فى تاريخ 
إصبهان (ح ١‏ ص ۲۷۲ ) وهذا الكتاب موجود بدار 
الكتب المصرية فى نسخة مكتوبة سنة 1۲١‏ وأوراقها 
١‏ ورفة» وقد طبع نصفه بمصر فى سنة ٠۳۲١‏ 
طبعا غير جيد» وليتتا نوفق إلى إعادة طبعه كله طبعا 
جيدامتقنا . وهو من أنفس الكتب وأكثرها فائدة. 


ينه 2 ۴۸ رهدا 


قالت المؤلفة: نشر فى بيروث تحت عتوال 
تصحيفات المحدثين ٠‏ وقد أفردنا له المادة التالية . 

الست ۳ : قسم العحافظ ابن حجر هذا النوع إلى 
قسمين : فجعل ما كان فيه تغيير حرف أو حروف 


تصحف المحدثئين 


بتغبير النقط مع بقاء صسورة الخط : تصحيفا وما کان 

فبه ذلك فی اشک ! ری ا رر ا چ 
وما المنقدمون فن عہاراتھم پفھم مها أن الكل يسمي 
بالاسمين ٠‏ وان التصحيف ما خسسرذ من النقل ن 
الصحف » وهو نفسه تحريف . قال العسكري فى أول 
کتابه ( ص ۳)!: ١‏ شرحت فی کتابی هذا الألفاظ 
رالأسماء المشكلة التي نتشابه فى صورة الخط ؛ فيفع 
بها التصحبف › ويدخحلها التحريف » رقا ابا 
(ص ١ :) ١‏ فأسا قرلهم الصحفى والتصحيفب» فقد 
قال الخليل ؛ إن الصحفى الذي يروي الخطاً عن فراءة 
الصحف » باشتباه الحررف . وقال غيره : أصل هذا أن 
فوما انوا أخذرا العلم عن الصحف من غير أن بلقو 
عبيده! قد صخفرا؛ أي روره عين الصف وهه 
رهذا التصحيف رالتحريفب قد يكون في الإسناد أو 
في المت من القراءة فى الصعحف ؛ وقد یکوت ایا مرن 
اسما | شاه الكامتين على السامع ؛ وقد يكرت 
أيضا فى المعنى» ولكنه ليس من التصحيف على 
الحققة› > بل هو من باب الخطاً فى الفهم . 

البيت ٤‏ : العوام بن مراجم س بالراء والجيم - 
القیسی» یروی عن ابی عثمان النهدی» روی عنه 
شعبة» صحف يحى بن معين فى اسم أبيه فقال 
«مزاحم » بالزاى والحاء المهملة. 

ابیت ۵: حديث روى عن معاوية قال: « لعن 
رسول الله عة الذين يشققون الخطى تشقق الشع ١‏ 
صحفه وكيع فقال : ١‏ الحطب ١‏ بالحاء المهملة 
المفتوحة بدل الخاء المعجمة المضمومة . ونقل ابن 
الصلاح: أن ابن شاهين صحف هذا الحرف مرة فى 
جامع المنصور فقال بعض الملاحين : « يا قوم فكيف 
نعمل والحاجة مأسة؟ !». 

البيت :٦‏ هذا المشال فيه نظر كثير عندى. فإن 


۳1 


الد بن علقمة الهمداني الرادعى يروي عبد خير عن 
علي فى الوضوء؛ وروي عله أبو حنيفة والشررى 
وش ريك وغبرهم ؛ وروی شعبة الحديث نفسه عن 
مالك بن عرفطة عن عبد خير عن علي » فذهب البقاد 
ای اب اطا فی ؛ ران صرابہ حالد ہن غلقمة .رق 
پکرن هذا ء أ ي أب شعبة أخحطا؛ ولکن کیف پکون 
تصحيف سماع وهذا الشيخ شيخ لشعبة نفسه ؟! فهل 
سدع اسم شيعه من غور الشيخ ؟ ٠‏ ما أطن ذلك ٠‏ فز 
الراري پسمع من الشيخ بعد أن یکوت عرف اسمه. وقد 
پنسی فیخطئ فپه . رالذدی پظھر لی أنهما شخان 
روي شعبة عن أحدهما؛ وررى غيره عن الآمر؛ 
والمشال الجيد لتصحيف السمياع : : امم ۸ عےاصم 
لأحرل ١‏ بوه يمهم فقال ١‏ عن راصل الالحدب ‏ قال 
اپن الصادج , ص ١ : (YE۳‏ فذكر الدارقطنى أ انو من 
تصبجينب المع ؛ ل من تصبجيف البو 
= وات آعم = إلى أن ذلك مما لا بتي من جيف 
الکتابة ۽ و ايا بجا آخطا ده سمع من رواء .٤‏ 

البجت ۷: كتت فى الأصا المقررء على المصنف 
تحت بعض الكبرا ١‏ « ابن لهيعة ١‏ فققد روى ابن 
لهيعة بإسناده عن زيد بن ثابت * أن رسول الله اة 
احتجم فى المسجد » وهذا تصحيف » وإنماهو 


ا حتجر ٤‏ بالراء» أى اتخذ حجرة من حصير أو تحوه 
للصلاة. 
البيت ۸: هو أبو موسى محمد بن المثنى العنزى 
أالحافظ» من قبيلة ١‏ عنزة » به بقتح العين والنون ٠‏ ققد 
جاء فی الحدیت ٭ آن انی کا صلی إل عة ٠‏ بت 
العین والنون ایشا وهی رمح صغر ر له سنان» کار 


يغرز بين يدى النبى ية إذا صلى فى الفضاء سترة له . 


فاشتبه على ابن المثنى معنى الكلمة» فظنها القبيلة 
التى هو منها فقال : نحن قوم لنا شرف » نسحن من 
عنزة» قد صلى النبى ية إلينا» ! قال الناظم فى 
التدریب ( ص ١ :) ٠۹۷‏ وأعجب من ذلك ماذكره 


التصحيف والتحر بف 


الحاكم عن آعرابى : أنه زعم أن النبى ية صلى إلى 
شاة! صحُفها: عنزة بسكون النون» ثم رواها بالمعنى 
على وهمه › فأخطاً من وجهين »4 وهذا الذى استغربه 
الحافظ السيوطى رحمه الله » قد وقع مثله منهء فيما 
استدرکناه عليه سابقا فإنه نقل حدیٹا عن ابی شھاب ۔ 
وهو الحناط _ فتصحف عليه وظنه « أبن شهاب » ثم 
نقله بالمعنى فقال: « كحديث الزهرى ۲( ألفية 
السیوطی / ۲٠١٠_۲۰۲‏ ). 

( محعجم مصطلحات تونيق الحديث _ د. على 
زوین / ٠۲١‏ ۲۲ ومعرفة علوم الحديث لاإمام 
الحاكم النیسابورى / ٠٤۷‏ ١١٠١ء‏ والباعث 
الحثيث شرح علوم الحديث للحافظ ابن كثير - أحمد 
محمد شاکر / 1۷۰ ۱۷٤‏ وتدریب الراوی فى 
شرح تقريب النواوى لخاتمة الحفاظ جلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكر السيوطى _ حققه وراجع أصوله 
عبد الوهاب عبد اللطیف ۲/ ٠۹۵-۱۹۳‏ ونفائس - 
بتحقيق محمد حامد الفقى » ألفية مصطلح الحديث 
للحافظ زین الدین عبد الرحیم العراقی / ١٤۲۱ء ۲٠١‏ 
وألفيه السيوطى فى علم الحديث - بتصحيح وشرح 
فضيلة الاستاد آحمد محمد شاکر / ۲۰۹-۲۰۲. 
انظر أيضا منهج ذوى التظر - محمد محفوظ بن عبد 
لله الترمسئّ» شرح منظومة علم الأثر للحافظ جلال 
الدین عید الرحمن السیوطی / ۸٤۲۔۱١۲‏ ). 
« التصحيف والتحريف: 
انظر : تصحف المحدثين . 
+ تصحيفات المحدنين: 
انظر: تصحيف المحدثين . 
٭ تصحیفات المحدنین ( کتاب.) : 

تأليف آبى أحمد الحسن بن عبد الله بن سهل 
العسكرى المتوفى سنة ۳۸۲ ه. 

قالت المؤلفة : النسخة التى عندى أصدرتها دار 


الكت العلمية سنة ۱٤٤٨۸‏ ه/ ۱۹۸۸ تحت هذا 
العنوان» ولکنى وجدت آنه وقع طا بالنسبة لاسم 
المؤلف على الغلاف الخارجى والداخلى إذ تسب إلى 
أبى هلال الحسن بن عبد الله العسكرى» وليس الامر 
كذلك. وإنما الكتاب لاى أحمد الحسن بن عبد الل 
العسكرى المتوفى سنة ۳۸۲ه ‏ كما سبق الول وهو 
خال ابی هلال العسکری المتوفی بعد ستة ۳۹۵ھ 
وأستاذهء فلزم التنويه . وقد كتبتا الاسم الصحيح فى 


ثبت مراجع هذه المادة وفقا لهذا التصحيح . 
المؤلف : 


و ج رضاه» و يمري صر يده » وصلی أيه على محمد 

هذا كتاب شرحت فيه الأسماء والألفاظ المشكلة 
الى تتشابه فى صورة أأخطل » فيع فيها التصحيف › 
واخحتصرته من الكتاب الكير الذى كنت عملته قى 

فسئّلت بالرى وبأصبهان إفراد ما يحتاج إليه رواة 
الحديث ونقلة الالحارں فانتزعت منه ماهو من علم 
أصحاب اللغة والشعر وأهل النسب» وجعلته فى 
کتاب مشرد» واقتصرت فی هذا الكتاب على ما يحتاج 
إليه أصحاب الحديث. ورواة الأنحبار من شرح ما 
صف فيه من ألفاظ الرسونل صلوات الله عليه 
وسلامه وتبیین ما تصحف فیه» فذکرت منها ما شکل 
ويصخفها من لا علم له وشرحت بعدها من أسماء 
الصحابة والتابعين ومن يتلوهم من الرواة والناقلين جُل 
ما يقع فيه التصحيف › مئل : حباب وحتات » وخبّاب 
وجناب وحَّان وحبّان» وحبیب وخبیب» وحارشة 
وجارية» وبشر وبسر» وعباس وعياأاش » وحمزرة 
وجمرة» وحازم وخازم» ورياح ورياح» وأشباههاء 
وجعلتها أبوابًا تبلغ الماثة أو تقاربها» وذكرت فى كل 


تصحیمات المحدین ( کتاب.) 


باب اسما منهاء وشرحت ما يُقَيّد منه وتّضبط حروفه به 
من الشكل والنقط والحَجّم » وذكرت أكثر من يسمى 
بذلك الاسم من المشهورين» فلا يشكل على من 
يشرۇه › ويسلم به من قبح التصحيف وشناعته» فقد فقد 
عير به جماعة من العلماء» وفضح به کثیر من الادياءء 
وسموا الصَحَفيّة» > ونهى العلماء عن | لحمل عنهم› 
واطرحوا حديثهم وأسقطوهم 
وبدأت بذكر جملة من أخبار المصحُفين» وبعض 
ماوهم فيه العلماءء غير قاصد للطعن على أحد 
منهم ٠‏ ولا الوضع منهء وما يسلم أحد من زلة ولا خط 
إلا من عصم الله . 
ونسوق لك فيما بعحض النماذح ممأ ورد فى 
الكتاب . يقول ارمام أبو أحمد العسكری : 
وحدثنی شیخ من شیوخ بغداد أثق به قال: کان 
حيان بن يشر قاضى الشرقية ببغداأد فد ولي القضاأء 
بأصبهان» وكان من جلة أصحاب الحديث ‏ قال : 
فروى يومًا أن عرفجة قطع أنه يوم الكلاب» كسّر 
الكاف» وكان مستمليه رجلا يقال له كَجّةء فقال : 
أيها القاضى إنما هو يوم الكلاب. فأمر بحبسه» 
فدخل الاس إلبه» وقالوا: ما دهاك؟ فقال قطع أنف 
عرفجة يوم الكلاب فى الجاهليةء وامتحنت آنا به فی 
الإسلام. 
وقد ادعى خلف الأحمر على العتبى أنه صحف هذا 
فقال فى قصيدة عدّد تصحيفاته : 
وفى يوم صفين تصحيفة 
وأخرى له فى حديث اللاب 
وقد ضح بالتصحيف جماعة من العلماأء وأهل 
الآأدب وهجوابهء وقد مكح بعض الشعراء خلا 
الأحمر بالتحفظ من التصحيف»› وعده من منأقبه 
فقال : 
ر يهم الحاء بالقراءة بالخاء ولا 
أ أسنسااده من الصْحُّف 


er. 


وقال فيه أَيضا يرثبه : 
ودی جماع العلم مد أودى لف 
راو ےل يجتنى عن الصف 
وهجا شاعر اخر إا حاتم السجستانى وهو أوحد فى 
فنه فقال : 


وهجا خلف الأحمر العتبىَ ونسبه إلى التصحف: 
وقال يعد تصحيفاته وهى طويلة: ‏ 


لناصاحب مولع بالخلاف 


كثير الخطاء قليل الصصسواب 
ألح لجاجّامن الخنفساء» وأز 

هی إذامساامشی من راب 
إذانكرواعنلده ءالما 

راحسداورماا بعساب 
وليس من العلم فى ته ۰ 

إدا كر العلم غير الراب 
أحاديث ّمه 1 ش وکر 

وألخسرى مولفة لابن داب 
فلو کان قد روی عنهما ۰ 

سماعااولکنه من کت اب 
رأى أح فا1ا شبهت فى الهجاء 

ا دا مده فى الحسساب 

ابی الضیم یکنی بها ٠‏ 

ولیس ما هھ وآبی 
روفى يوم صمين تصحيف ة 1 

وأحرى له فى حديث الكلاب 
كتصحيف فيض بن عبد الحم 

د فى جنة الأرض أو فى الذباب 
وما جنة الأرض من حية 

ومسا للذباب وصوت الذئاب 


التصدير 


HF 


ومثل ما قاله خلف الأحمر: 
سماعا» ولكنهە من كتاب 


ما حدننا به أبن منیع ۰ حدنا سهل › حدٹنا فاد أبو 


نوح قال : سمعت شعبة یقول : کل حدیث ليس فيه 
سمعت ١‏ فهو عا بقل . 

وقوله : « آبى الضيم » إنما هو أبى الضيم. من 
الإباءء ليس كنية» إنماهو فاعل من أبى يأبى فهو 
آب . ومثله آبي اللحم الغفارى» ليست كنية وإنما 
کان یأبی أن يكل من اللحم الذى بح لغير الله عز 
وجل . وا بي اللحم هذا قد صحب النبى ويد وروی 
عنه» وله مولى يعرف بعمير مولى ابي اللحم» وروی 
أيضا عن النبى ميد . 

( تصحفات المحدثين لابى أحمد العسكرى - 
ضبطه وصححه الأستاذ أحمد عبد الشافی / ۳ ٤ء‏ 
.(A- 7٦‏ 

انظر: التصحيف ( علم -)ء تصحيف المحدثين . 
التصدير: 

كانت وظائف « التصدير » من أبرز وظائف التدريس 
فى عصر المماليك , 

ذكر لنا القلقشندى آن التصدير موضوعه « الجلوس 
بصدر المجلس بجامع أو نحوه. ويجلس متكلم 
مامه على كرسى كأنه يقرأ عليه يفتتح بالتفسير ثم 
بالرقائق والوعظيات . فإذا انتهى كلامه وسكت أخحذ 
المتصدر فى الكلام على ما هو فى معنى تفسير الاية 
التى يقع الكلام عليها ويستدرح من ذلك إلى ما سنح 
فيه الکلام » ( صبح الاعشی ۱۱/ ۰۲۵۱ ۲٠۲‏ ). 


و يستضاد س بعصس المراسيم أن المتصدر يقوم عادة 


التصديق 


بإلقاء دروس التمسيرء وتجری لال ذلك المناظرة . 
وكانت وظائف ١‏ المتصدر ١‏ من الوظائف القديمة 
بالجامع الأزهر؛ وقد زادت أهميتها على مر العصور 
وكثر تقليدها بالأزهر فى عصور السلاطين . 
شيخون وحضر هذا التصدير شيخه البلقينى . 

( صفقحات من تاريخ مصر فى عصر السيوطى - 
عبد الوهاب حمودة / A4‏ ۵1 (. 


جد التصديق : 


قال الشيح إبراهیم اللقانى فى منظومته ١‏ جوهرة 
التوحيد ': 
وقسر الاإيمان بمالتصديق 


قله : 

التصديق المعهود شرعا وهو تنصدينق النبی کا فی 
کل ما جاء به وعلم من الدين بالضرورة› آی علم من 
أدلة الدين بشبه الضرورة فهو نظرى فى الأصل 1 آنه 
بتصديق البى َة فى ذلك الإذعان لما جاء به والقبول 
له وليس المراد وقوع نسبة الصدق إليه فى القلب من 
غير إذعان وقبول له حتى يلزم الحكم بإیمان کثير من 
ومصداق ذلك قرله تعالی : # یعرفونه کما یعرفون 
أبناءهم € [ البقرة: ٩‏ , والانعام: ] قال 
ومعرفتى لمحمد أشد. اه. ويكفى الإحمال فيما 


يعتبر التكليف به إجمالا كالإيمان بغالب الأنبياء 


والملائكة› ولا بد من التفصيل قيما يعتبر التكليف به 
تفصيلا كالإيمان بجمع من الأنبياء والملائكة» 


| T4 


التصديق 


فالجمع الذى يجب معرفتهم تفصيلا من الأنبياء 
خمسه وعشرون ۽ وقد نظموا فی قول بعضهم : 


حتم علی کل ذی الت كليف معرفة 
بأنبيساء على التفصيل ققد علموا 


من بعدعشروييقى سبعة وهمو 
إدريس هود شعيب صالح وكذا 
ذو الكف لآدم بالمختار قد ختموا 
فهؤلاء المذكورون فى القران المتفق على نبرتهم. 
وأا المختلف فى نبرتهم فشلائة : ذو القرنين › 
والعزيرء ولقمان. وأما الخضر فلم يصرح باسمه فى 
القران وإن كان هو المراد فى أية # عبدًا من عبادنا ) 
[الكهف : ٠١‏ ] وكذلك يوشع بن نون فتى موسى لم 
يصرح باسمه فى القران » ومعنى كون الإيمان واجبا 
بهم تفصياا أنه لو عُرض عليه واحد منهم لم ينكر 
نبوته ولا رسالته » فمن أنكر نبوّة واحد منهم أو رسالته 
کفر» ولکن العامی لا يحكم عليه بالكفر إلا إن أنكر 
بعد تعليمه» ولیس المراد أنه يجب حفظ أسمائهم 
خلافا لمن زعم ذلك. والجمع الذى يجب معرفته 
تفصيلا من الملائكة جبريل وميكائيل وإسرافيل 
وعزرائيل ورضوان خازن إلجنة ومالك خازن النار 
ورقيب وعتيد فيكفر منكر شىء من ذلك وأما منكر 
ونکير فلا يكقر متكرهماء لأنه اختلف فى أصل 
السؤال. ويجب الإيمان بحملة العرش والحافین به 
إجمالا كسائر المسلائكة والتفصيلى أكمل من 
الإلجمالى من حيث التفصيل وإلا فهو مثله من حيث 
الخروج من عهدة التكليف بكل منهما. 
وبالجملسة فالإبمان شرعا هسو التصديق بجميع 
ما جاء به النبى ية مما علم من الدين بالضرورة 
إجمالاً فى الإجمالى» وتفصيلا فى التفصيلى . وأما 


التصديق بالنظر إلى الله تعالى فى الآخرة 


لغة فهو مطلق التصديق ومنه قوله تعالى : # وما آنت 
بمۋمن لنا € [ يوسف ‏ ۷ ] أی بمصدق . 

( تحفة المريد على جوهرة التوحيسد لشيخ الإسلام 
إبراهیم البیجوری / ۰۲۷ ۲۸ ). 


التصديق بالنظر إلى الله تعالى فى الأخرة: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 
الرقہ: ۳۷٠۹۵‏ . 
كتاب فى تحقيق رؤية الله تعالى فى الأخرة. 
استشهد مؤلفه بالكتاب والسنة والأخبار. 
المىؤلف : أبو بكر محمد بن الحسين بن عبد الله 
الآتجرى البغدادى الحنبلى المتوفى سنة ١٠٠٣ه/‏ 
۰م 
أوله : أخبرنى الإمام العالم الحافظ ... عبد المؤمن 
ابن خلف الدمياطى ... ثم ذكر سنده إلى المؤلف ثم 
قال المؤلف: الحمد له على كل حال وصلى الله على 
آنحره : حدثنا آبو عبد الله محمد بن مخلد العطار 
حدثنا ابو داود السجستانی قال سمعت ابن حنبل وقيل 
له فی رجل حدث بحدیث عن رجل عن آبی عطوف 
يعنى أن الله عز وجل يرى فى الأنحرة فقال: لعن الله من 
حدث بهذا الحديث ... 
الخط فارسى مقروء» الحبر أسود. 
ملاحظات : نسخة قيمة عليها سماعات منها سماع 
سنة ١۷٥ه‏ باسم عبد الرزاق الجيلى أبو صالح 


وعليها حط ابن سيد ألتاس وغيره . 
مصادر عن الکتاب: بروکلمان ۳/ ۲٠۹‏ الترجحمة 
العردية . 


مصادر عن المؤلف : معجم المۇلفين 74 YE‏ 
الوافی بالوفیات ۲/ ۳۷۴۳ وفیات الأعيان /١‏ 11۷ . 


التصديق بالنظر إلى الله تعالى فى الآخرة 


وضع محمد رياض المالح ١‏ ۹ ۹°( 
ولوجحلك تسةه مصوره گی مركز الملك فيصل 

للبحوث والدراسات الإسلامية بيانها كما يلى : 

رفم الحم _ فز ٠‏ 1 

اله ن : 

اسم المؤلف: 


تصوف . 
الآجرى» أبو بكي المتوفى سنة 
۰ هھ ۰م القرن٤ه/‏ ۰م 


اسم الشهة: الأجرى . 

المصادر: كحالة ۹/ ۲٤۳‏ الأعلام ٩۷/٦‏ . 

بداية المخطوطة : آخبرنى الشيخ الإمام شرف الدين 
أبو محمد عبد المؤمن ... بقراءتى 
عليه عرضا بأصل سماعه قلت له 
قرأت على ... ونت تسمع فی يوم 
الاربعاء الثانى عشر من رجب سنة 
حمس وسبعين وخمسماته . 

نهاية المخطوطة : كسابشتها. 

نسسوع الخط: نسخ معتاد . 

تاريخ النسخ: القرن۸ه/ ٤١م.‏ 

ملاحظات عامة: نسخة نادرة مكتوية بخط معتاد 
معظمه غير منقوط › كما أن عليها 
العديد من القراءات والسماعات 
على عدد من الشيوخ . 

( فهرس المصورات الميكروفيلميسهة بقسم 
المخطوطات. مركز الملك فيصل للبحوث 


والدراسات الإسلامية . الرياض . العدد الثانى » السنة 
الثاني ۰۸٤۱ھ‏ ۱۹۸۸م/ 1١١‏ ). 

وقد أوردنا لك ترجمة الآجرى فانظرها فى /٠١‏ 
١‏ ويلاحظ أن اسم هذا المخطوط ورد بعنوان 
«التصديق بالنظر إلى الله عز وجل وما اعد لأوليائه » . 


۳ 


التصرف بالاسم الأعظم ( علم.) 


٭# تصدیق الکاهن والمنجم: 


الكبيرة السادسة والأريعون من الكبائر السبعين التى 
أحصاها الإمام شمس الدين الذهبى ( الكبائر للذهبی 
نقحه وراجعه محمد الأنور أحمد البلتاجى / ١٠٠٠ء‏ 
١‏ ) وأدرجه الحكيم الترمذى فى المنهيات ( دراسة 


وتحقیق محمد عثمان الخشت / ٩۸ ٦۷‏ ). 
انظر : إتيان العرٌاف وتصديقه. 


ا التصرف الانقرادى: 


أخحذت بعض القوانين الوضعية بالتصرف الانفرادى 
کمصدر من مصادر الالتزام» وفى الشربعة الإسلامية 
لاحرادة المنقردة مجال كبير ( البدائع للکاسانى ۷/ 
١‏ ) إذ تكفى الإرادة المنفردة لإأنشاء كثير من 
التصرفات أهمها الطلاق والرجعة والإعتاق والتدبير 
والوقف والجعالة والهدية والصدقة وإسقاط الشمعة 
والنذر واليمين ... إلخ . 

( تأملات فى الشريعة الإسلامية - المستشار محمود 
الشریینی/ ۹" )۔ 


# التصرف بالاسم الأعظم ( علم.): ‏ 


ذکره ابو الخير من فروع علم التقسير قال : وهلذا 
العلم قلما وصل إليه أحد من الناس خلا الأنبياء 
والأولياءء ولهذا لم يصنفوا فى شأنه تصنيفا يعن هذا 
الاسم لأن كشفه على آحاد الناس لا يحل صلا إذ فيه 

ومن التصانيف المفردة فيه جواب من استفهم فال 
فى ( مدينة العلوم ) وتفصيل هذا العلم فى كتاب الدر 
النظيم فى خواص القران العظيم لاإمام اليافعى وغير 
ذلك من كتب المشائخ انتهى . قلت : ولكن لا يعتمد 
عليها لما اختص به الأنبياء عليهم السلام. 

( أببجد العلوم لصديق بن حسن القنوجى - أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زکار ج۲ ق١/‏ 
۰٤‏ ۱۹۵ . انظر أيضا كشف الظنون ٤١١ /١‏ ). 


التصرف بالحروف والأسماء ( علم.) 


+ التصرف باتحروف والأسماء ( علم.) : 

قال القنوجى : ا 

قال آبو الخير: وهذا علم شريف يتوصل بالمداومة 
عليه على شرائط معينة ورياضة خاصة إلى ما يناسب 
تلك الحروف أو الأسماء من الخواص . قال فى (مديدة 
العلوم ) : هذاعلم لا يتوصل إليه إلا برياضة 
ومجاهدة مراعيا لقواعد الشريعة حتى ينفتح له باب 
الملكوت فتصرف فى روحانيات تلك الحروف › 
ويتوصل بها إلى مقاصدهم الدنيوية والانحروية أنتهى . 

وموضوعه وغايته ظاهر وقيل : تحت هذا العلم مائة 
وثمانية وأربعون علمًاء وكتب الشيخ أحمد السونى 
والبسطامى مشهورة فى هذا العلم آنتهى . 

وقد جعله أبو الخير من فروع علم التفسير وسيآتى 
تفصيله فى علم الحروف مع كتبها. 

( أبجد العلوم لصديق بن حسن القنوجى ج۲ ق 
1/ 0447). 

انظر: الحروف والأسماء ( علم۔). 
# التصر يح بمضمون التوضيج: 

من مصتفات التراث الإسلامى فى النحو والصرف . 

مخطوط بمكتبة الأرقاف المركزية فى السليمانية. 

رقم تسلسنلی ۳/ ۱٤‏ . 

المؤلف : خالد بن عبد الله بن آبی بکر بن محمد بن 
أحمد الجرجاوی الأزهرى المصرى الشافعی ( زين 
الدین )۸۳۸۔٥۹۰‏ ھ۔ 

الجزء الأول . 

تاقص الأول والموجود یبدا « خامسها آتنی ضبطت 
الألفاظ الغريبة بالحرف فيلت جميع معاينها 
[معانيها] ومن فوائد ذلك الأمن من التحريف وحفظ 
معاينها[ معانيها ] ... إلخ . 


۷ 


التصريح فى شرح التلويح 


أخره: ١‏ وأفرد « إلى ٠‏ عر أخحواتها لأنها لا تستعمل 
ظرفا وإن كانت تقع اسمًا لواحد الآلاء وهى التعم » . 

ناسخە : مجهول . 

خطه وورقه عاديان» كسب العناوين الرئيسية بحبر 
أحمر. جلده مزخرف عليه اثار رطوبة. 

VE: و‎ 

AVX: م‎ 


س : ١۹‏ . ت / . 


الجزء الثانى : 

أوله: ١‏ هذا باب إعمال المصدر وإعمال اسمه 
وسدلولها ... إلخ . 

احره: والحمد لله الذى هدانا لهذا وما كنا لنهتدى 
لوللا أن هدانا الله . 

ناسخه : عبد الله بن عثمأن بن محمد بن إبراهيم 
الکانى شهاب الدين / ٠٠۲٠١‏ ه فى قرية بيتوش . 

خطه نسخى عليه وقفية من السيد أحمد الشيح على 
علماء السليمانية/ ۱۲۹۳ . 

جلده مزحرف عليه أثر الرطوبة . 

و:4. 

AX : ¢ 


س :۱۹ . ت ۲٥۳‏ . 


( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
ألسلمماتية ‏ إأغعدذأدذ محمود أحمد دحج ۽ /١‏ ۲ 
(E1۳‏ 


+ التصريح فى شرح التلويج: 


من مصنفات التراث الإسلامی گی الطب . 
ارقم : ۲۹۸٤‏ . 


التصريح فى شرح التلويح 


للطف ابه الطبيب المصرى . 

الأول : « الحمد لله الشافى بلطفه من معضلات 
الأدواء المعافى بمنه من العلل أبدان الأحياء ...>. 

وهو شرح لكتاب التلويح إلى أسرار التنقيح لفخر 
الدين اللخجندى المتوفى سنة ۵5۲ ه/ ۷١١١م‏ 
الذى هو مختصر تنقيح المكنون إلى مبا-حث القانون 
لابن سينا. قال المؤلف فى ديباجة الكتاب بعد أن 
أثنى على كتاب القانون: إن أحدهم اختصر كتاب 
القانون لاإبن سينا وسماه المكنون فى مباحث القانون 
ثم الحتصر هذا المكنون فخر الدين الخجندى وسماه 
تنقيح غلق المكنون من مباحث القانون» ثم احتصره 
ثانيىة وسماه التلويح إلى أسرار التنقيح . وقد رأيته مع 
صغر حجمه فيه مسائل لم توجد فى المختصرات 
الاحری بل ولا فى أكثر المقولات فشرحته شرحا شافيا 
بإیضاح بعض مشکلاته وسمیته بالتصریح . 

وقد رتبه المؤلف فى - خحمسه فنول : 

نسخة نفيسه عليها حواش وشروح كثيرة . 

كتبها 1 عمر بن محمد المشتهر بهمام الطبيب ١‏ سنة 
هم / ۷مم 

وقد كتب أحد المالكين اسم المؤلف فى صفحة 
العنوان مسن هذه النسخة ١‏ لطف الله التبريزى ترويح 
الأروأح ». 

. ۹س‎ مسا١١,‎ ٩ × ۲٤ ص‎ 1٠٤ : القياس‎ 

( کڅشف ۵٠١ /١‏ معجم المؤلفين /٠١‏ 1۹۲« 
الحلى من أطباء القرن الثامن الهجرى . 

نسخة أخرى . 

. ۹۳١٤ الرقم:‎ 

كتبت بخط النسخ الجيد وبالمدادين الأحمسر 
والاسود مؤطرة الصفحات بداد ذهبی كتبها داود بن 


التصريف 
حطاط حان الهندى سنة ۹۲۷ه_/ ١۲١٠م‏ ناقصة 
قليلا من الديباجة. 

القاس : ١۹۸ص ×٤‏ 0اسم. س . 

نسخة أخرى . 

TTA“ : الرقم‎ 

جيدة الخط كتبت بالمدادين الأسود والأحمر ترقى 
للقرن العاشر الهجرى / السادس عشر الميلادى . 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى / ۷۲› 
(VT‏ 


ج التصر ب: 


قال ابن جنی : 

معنى قولنا التصريف هو أن تأتى إلى الحروف 
الأصول فتتصرف فيها بزيادة حرف أو تحريف بضرب 
من ضروب التغيير» فدلك هو التصرف فيها والتصريف 
لهاء نحو قولك ضرب» فهذا مثال الماضى» فإن 
أردت المضارع قلت يضرب __ أو اسم الفاعل قلت 
ضارب أو المفعول قلت مضروب - أو المصدر قلت 
ضربًا أو فعل مالم بُسَمّ فاعله قلت ضرب» وإن 
أردت أن الفعل كان أكثر من واحد على وجه المقابلة 
فلت ضسارس » فإن أردت أنه استدعى الضرب قلت 
استضرب ٠‏ فإن أردت أنه كثر الضرب وكرره قلت 
ضبَّب» فإن أردت أنه كان فيه الضرب فى نفسه مع 
اختلاج وحركة قلت اضطرب» وعلى هذاعامة 
التصرف فى هذا الحو من كلام العسرب» فمعنى 
التصريف هو ما أريناك من التلعب بالحروف الأصول 
لما يراد فيها من المعائى المفادة منها وغير ذلك فإذ 
قد ثبت ما قدمناه - فليعلم أن التصريف ينقسم إلى 
حمسة أضرب : زيادة» إبدال» حذف» تغيير حركة أو 


سكون» إدغام ( التصريف الملوكى / ٥‏ ۷). 


وقد اشتهر ابن جنى بالتصريف اشتهارا بالغا. قال 
ياقوت : * ولم یکن فی شیء من علومه آکمل منه فی 
التصريف» ولم يتكلم أحد فى التصريف أدق كلام 
منه ۲( ياقوت ۸١ /١١‏ ) وقال أيضا: ١‏ واعتنى 
بالتصريف فما أحد أعلم منه به ولا أقوم بأصوله وفروعه 
ولا أحسن أحد إحسانه فى تصنيفه ٩‏ ( ياقوت /١١‏ 
١‏ . قال ابن الأنبارى نحو ذلك. وقال: فإنه لم 
بصنف أحد فى التصريف ولا تكلم فيه أحسن ولا أدق 
كلامًا منه ( نزهة الألباء / ۲۲١‏ ) وهو إمام الصرفيين 
وسندهم ( تاريخ علوم اللغة العربية / ۲١‏ ). ويعد 
ابن جنى أكثر الثقات علما بالتصريف ( داثرة المعارف 
الإسلامية ۱/ ۱۲۲ ۰ ٠۲۳‏ ) ولو اطلعت على كتابه 
«المنصف شرح التصريف لاإمام أبى عثمان المازنى » 
لوجدته اية فى التصريف لا يكاد يضارعه فيه أحد. 
ويعلل ابن الأنبارى تبحره فى التصريف فيقول : إن 
السبب فى صحبته أبا على وتغربه عن وطنه ومفارقة 
أهله مسألة تصريفية فحمله ذلك على التبحر والتدقيق 
فيه ( رة الألباء / ۲۲۹ ذكر أن المسألة كانت فى 


قلت الواو ألا فی قام وقال ). ( این جنى النحوى / ۰ 


(1 

وقأل ابن مالك : 

التصريف علم يتعلق ببنية الكلمة وما لحروفها من 
أصالة وزيادة وصحة وإعلال وشبه ذلك . ومتعلقه من 
الكلم الأسماء المتمكنةء والأفعال المتصرّفةء ولها 
الأصالة فيهء وما ليس بعضه زائدا سمى مجرّداء ولا 
يتجاوز حمسة حرف إن كان أسمًاء ولا أريعة إن كان 
فعلا. ولا ينقصان عن ثلائة » والمزيد فيه إن كان اسما 
لم يجاوز سبعة إلا بهاء التأنيث» أو زيادتى التثنية» 
أو التصحيح» أو النسب» وإن كان فعلا لم يتجاوز 
ست إلا بحرف التنفيس أو تاء التأنيث أو نون التوكيد 
(تسهیل الفوائد / ۲۹۰ ). 

وعن التصريف يقول المولى ملا عبد الله الدتفزىء 


۹ 


من علماء القرن التاسع الهجری» مفْصلاً كل آبوابه فى 
لغة سلسة سهلة الفهم : 

اعلم أن أبواب التصريف خمسة وللائون بابًا: ستة 
منها للثلاثى المجرد. 

الثلاڻى المجرد: 

الياب الأول : 


عَلَ يهْعُل» موزونه نَصَرَ يضر وعلامته أن یکون 
عين فعله مفتوخا فى الماضى» ومضموما فى 
المضارع» وبناؤه للتعدية غالبًاء وقد يكون لازماء 
مثال المتعدى نحو: نصر زيد عمراء ومثشال اللازم» 
نحو: خرج زي والمتعدى هو ما يتجاوز فعل الفاعل 
إلى المفعول به» واللازم هو مالم يتجاوز فعل الفاعل 
إلى المفعول به بل وقع فى نفسه. 

الباب الثانى : 

َل يفَعلٌ موزونه صرب يَصربُ» وعلامته أن یکون 
عين فعله مفتوخا فى الماضى» ومكسورا فى 
المضارع » وبناؤه أيضا للتعدية غالبّاء وقد يكون 
لازماء مثال المتعدى نحو: ضرب زيد عمرا» ومثال 
اللازم نحو: جلس زيد. 

الباب الثالث : 


َل يَفَعَل» موزون فَتَحَ يمَح» وعلامته أن يكون 
عين فعله مفتوخًا فى الماضى والمضارع بشرط أن 
يكون عين فعله أو لاأمه واحدا من حروف الحلق» وهى 
ستة : الحاءء والخاء» والعين » والغين» والهاءء 
والهمزة» وبناؤه أيضصًا للتعدية غالبًا» وقد يكون لازمًاء 
مثال المتعدى» نحو: فتح زيد الباب» ومثال اللازمء 


نحو ذهب زید. 

الباب الرأبع : 

قعل يَفَعَّل» موزونه عَلمَ يَعْلَم» وعلامته أن يكون 
عين فعله مكسورا فى المأضى» ومفت وخا فى 


المضارع» وبناؤه أيضا للتعدية غالباء وقد يكون 


لازمًاء مثال المتعدى نحو: علم زيد المسألة ومثال 

موو وة و ا“ سال و > + 

فعل يمعل › موروده حسن يخسن ۰ وعلامته ان یکول 
عين فعله مضموما فى الماضى والمضارع » وبناؤه لا 
کون إلا لازما. نحو: حن زيد. 

فعل قعل › موزونه حسب پخست» وعلامته آن 
يكون عين فعله مكسورا فى الماضى والمضارع › 
ونتأؤه أيضشا التعدية غالا وقد یکول لازماء مثال 
ٍ 4 ٍ*# 
دحو ورت رید ۔ 

ما زأد على الثلائی : 

واٹنا عشر بائا منها لما زاد على الثلائى . وهو تلانة 
آنواع : 

النوع الأول : وهو مازيد فيه حرف واحد على 
الثلائى وهو ثلاثة أبواب . 

ألباب الأول : أفعَل يقعل إفعالاً موروده کرم یکرم 
إكرامًاء وعلامته أن يكون ماضيه على أربعة أحرف : 
بزيادة الهمزة قى أوله » وبناؤه للتعدية غالبًا» وقد يكون 
لازمًا. مثال المتعدى نحو: أكرم زيدعمراء ومشال 
اللازم» تحو: أصبح الرجل . 

الاب الثانى : فعل قعل تد تفعلا» موزونه فرح يفرح 
تفريخًاء وعلامته أن يكون ماضيه على أربعة أحرف 
بزيادة حرف واحد بين القاء والعين من جنس عين 
فعله» وبناؤه للتكشرء وهو قد يكون فى القعل › تجو : 
طوف ز يد الكعبة › وقد يحون فى القاعل . جو : موت 
ابل وقد يكون فى المقعول؛ نحو: غل زيد 
البأب . 


الباب الثالث : فاعل يقاعل مفاعلة وفعالا وفيعالاء 
موزونه قاتل يقاتل مقاتلة وقتالاً وقبتالاء وعلامته أن 
يكون ماضيه على آربعة أحرف بزيادة الألف بين الفاء 
والعين» وبناؤه للمشاركة بين الاين غالبًاء وقد يكون 
للواحد مثال المشاركة بين الاثئين نحو: قاتل زيد 
عمرا» ومثال الواحدء نحو: قاتلهم الله [ التوبة : 
°[ 

النوع الثانى : وهو ما زيد فيه حرفان على الثلاڻى» 
وهو حمسه اواب : 

الباب الأول : انقعل يتفعل انفعالا موزونه انكسر 
ينکسر انکسارا» وعلامته أن يكون ماضيه على خمسة 
أحرف بزيادة الهمزة والنون فى أوله » ويناؤه لمطاوعة › 
ومعنى المطاوعة حصول آثر الشىء عن تعلق الفعل 
المتعدى» نحو: كسرتث الزجاحَ فانكسر ذلك 
الزجاح» فإن انكسار الزجاج أثرٌ حصل عن تعلق 
الكسر الذى هو الفعل المتعدى . 

الباب الشانى : افتعل يغتعل افتعالاء موزونه اجتمع 
يجتمع اجتماعاء وعلامته أن کون مأضيه على خحمسة 
أحرف بزيادة الهمزة فى أوله والتاء بين الفاء والعين › 
وبناؤه للمطاوعة أيضاء نحو جمعت الإبل فاجتمع 
ذلك الإبل . 

الباب الشالث: أفعل يَمْعَل أفعلالا موزونه حم 
يحم احمرارا وعلامته أن يكون ماضيه على خمسة 
أحرف بزيادة الهمرزة فى أوله» وحرف اخر من جنس 
لام فعله فى أخرهء وبناؤه لمبالغة اللازم» وقيل للألوان 
والعيوب» مثال الألوان نحو: أحْمَرٌ زيد» ومثال 
العيوب نحو: عور زيد. 

الباب الرابع : تفحّل يتفعّل تفعلاء موزونه: تكلم 
يتكلم تكلًا» وعلامته أن يكون ماضيه على خمسة 
أحرف بزيادة التاء فى أوله› وحرف أخر من جنس عين 
فعلسه بين الاء والعين » وبناؤه للتكلف» ومعنى 


التحصر 


التكلف تحصیل المطلوب شسشًا بعل شىء نحو 
تعلمث العلم مسألة بعد مسألة . 

الباب الخامس: تفاعل يتفاعل فاع موزونه : 
تباعد یتباعد تباعدا» وعلامثه أن یکون ماضیه على 
خمسة أحرف بزيادة التاء فى آوله والألف بين الفاء 
والعين» وبناؤه للمشاركة بين الاثنين فصاعدًاء مثال 
المشاركة بين الانين › نحو تباعد زيند عن عمرو» 
ومثال المشاركة بين الائنين فقصاعداء نحو: تصالح 
القوم ‏ 

النوع الثالث: وهو ما زيد فيه ثلاثة أحرف على 
الثلائى › وهو أربعة آبواب : 

الباب الأول : استفعل يستفعل استفعالا موزونه 
استخرح يستخرح استخراجًاء وعلامته أن يكون 
ماضيه على ستة أحرف بزيادة الهمزة والسين والتاء فى 
أوله» وبتاؤه للتعدية غاليّاء وقد يكون لازماء مثال 
المتعدى › نحو: استخرج زند المالء ومثال اللازم» 
ننحو: استحجر الطين» وقيل لطلب الفعل» نحو 
اشتغفر الله : أى أطلْث المغفرة من الله تعالى . 

الباب الثانى : أفْعَوْعَل بوعل آفعيعالاء موزونه : 
اعشوشب یعشوشب اعشیشابًاء وعلامته آن یکون 
ماضيه على ستة حرف بزيادة الهمزة فى 
آأخر من جنس عين فعله» والواو بين العين والىلام» 
وبتاؤه لمبالغة اللازم لأنه يقال عشب الأرض : إذا 
نبت على وجه الارض فى الجملةء ويقال: اعشوشب 
الأرض : إذا كثر نبات وجه الأزض . 

الباب الثالث : أفعرل يمَعْول آفعرًالا» موزونه : اجلرّذ 
يلوذ آَجْلرًادًا» وعلامته أن يكون ماضيه على ستة 
أحرف بزيادة الهمزة فى أوله والواوين بين العين 
واللام» ويناؤه أيصًا لمبالغة اللازم» لانه يقال جلذ 
الإبل : إذا سار سيرًا بسرعة» » ويقال : أجَلوّذ الإبل : 
إذا ساز سيرًا بزيادة سرعة.. 


أولهء وحرف 


یف 

الباب الرابع : فعا فعا آفعیعالاء موزونه : احمارً 
يحمارٌ احمیرارا» وعلامته أن يكون ماضيه على ستة 
أحرف بزيادة الهمزة فى أولهء وإلألف بين العين 
واللامء وحرف أخر من جنس لام فعله فی أخحره» 
ويتاؤه لمبالخة اللازم» لکن هذا الباب أيلغ من باب 
الافعلال» لأنه يقال: حمر زيد إذا كان له حمرة فى 
الجملة» ويقال : : احم زيد إذا كان خمرة مبألخة» 
ويقال: احمارً زيد إذا كان له حمرة زيادة مبسألغة» 
وواحد منها للرباعى المجردء وهو باب واحد. تحو: 
فعلل يفعلل فعللة وفعسلالاء موزونه : دحرج بُدحرج 


دحرجه ودحراجاء وعللاامته آن ڀکون ماضہه على أريعة 


أحرف بأن يكون جميع حروفه أصلية » وبناؤه للتعدية 
غالبا وقد يكون لازماء مثال المتعدى» نحو: دحرج 
زيد الحجرء ومثال اللازم نحو: دربخ زريد» وستة منها 
لملحق دحسرج › ويققال لهله الست الملحق 
بالرباعی . 

الباب الأول : قعل يُمُوْعل فوعلة وفيعالاء موزونه : 
حوقل يُحوقل حوقلة وحیقالاء وعلامته أن یکون ماضيه 
على أربعة أحرف بزيادة الواو بين الفاء والعين » وبنازه 
للازم» نحو: حوقل زيد. 

الباب الشانى : فيعل يفيعل فيعلة وفيعالاء موزونه : 
بيطر بطر بيطرة وبيطارًاء وعلامته أن يكون ماضيه 
على أربعة أحرف بزيادة الياء بين الفاء والعين » وبنازه 
للتعدية فقط» نحو: بيطر زيد القلم : أى شقه 

الاب الثالث : عو قول فول وفغوالاء موزونه ‏ 
جهور يجهور جهورة وجهواا» وعلامته أن یکون ماضیه 
على أريعة أحرف بزيادة الواو بين العين واللامء وبئاؤه 
أيضا للتعدية » نحو: جَهُرَرَ زيد القران . 

البااب الرابع: قعل يفيل فعيلة وفعيالاء مسوزونه : 
عَلر بُحثیر عَيّرةً وعثیارا » وعلامته أن یکون ماضیه على 
أربعة أحرف بزيادة الياء بين العين واللام » وبشاؤه 
للازم» نحو: عير زيدٌ: أى طلم . 


اتسر 


اللاب الاس ؛ فعلل يفعلل فَعْلَلٌَ رفعلالا 
موزونه : جلبب يُجلبب جالببة وجلبابًا» وعلامته أن 
یکون ماضيه على اربعة احرفي بزي دة حرف واحل من 

جنس لام فعله فى آخره» وبشاؤه للتعدية فقط » نحر 

جلہب زيد ؛ إذا لہس الجلہاب . 

اباب السادس : على يعلى َعْلبَةٌ وإعلاءء 
موزونه : : صلق بسلقى سَلقَبَةَ وسلقًاءء وعلامته أن 
يكون ماضيه على أربعة أحرف بريادة الياء فى اخرهء 
وبناؤه للازم فقط › نحو سلقی زید : أى نام على قغاهء 
ويقال لهذه الستة الملحق بالرباعى» ومعلى الإألحاق 
اتبحاد المصدرين : أى الملحق به. 

وثلاثة منها لما زاد على الرباعى المجردء وهو على 
بوعین ‏ 

الشوع الأول: وهو مأ زيد فيه حرف واحد على 
الأباعى المجرد» وهو باب واحد» وزنه تفعلل يتفعلل 
تفعللا. موزونه : تد حرح يتدحرج تدحرجاء وعلامته 
أن يكون ماضيه على خمسة أحرف بزيادة التاء فى 
أوله» وبشاؤه للمطاوعة» نحو: دحرجت الحجر 


النوع الثانى : وهو ما زيد فيه حرفان على الرباعى: 
وهو بابان : 


الباب الأول : افعنلل يفعنلل آفعنلالاء مسوزونه : 
احرنجم پحرنجم أحرنجامًا» وعلامته أن یکون ماضيه 
على ستة أحرف بزيادة الهمزة فى أوله والنون بين العين 
واللام الأولى› ويتاؤه للمطاوعة أيضا نحو حرحمت 
الإبل فاحرنجم ذلك الإبل . 

rE ¢‏ 4 ت 

الباب الثانى : أفعَلل يفعّلل افعلالاء موزونه : اقشعر 
يقشعر اقشعرارًا» وعلامته أن يكون ماضبه على ستة 
احرف بزيادة الهمزة فى أولهء وحرف اخر من جنس 
اللام الثانية فی اخحره » ويناۋؤه لمالغة اللازم؛ لأنه 
يقال : قشعر جلد الرجل : إذا انتشر شعر جلده فى 


الجملةء ويقال : أقشعر جلمد الرجل : إذا اتشر شعر 
جلده مبالغة . وحمسة منها لملحق تدحرج . 

الباب الأول قعل يتفعلل مغللا موزونه تەلىب 
يتجلہب تجلببًا» وعلامته أن يكون ماضيه على حمسة 
أ حرف بزيادة التاء فى أوله» وحرف آخحر من جدس لام 
فعله فی آلحره ‏ وبنازه لازم لحو: تجلبب زيد. 

الباب الثانى : تَمَوْعَل يموع تَفَْملاّ» موزونه ! 
تجورب یتجورب جورت وعصلامته أن یکون ماضیه 
على هسه أحرف بزيادة التاء ‏ فى أوله والواو بين الغاء 
والعین » وبناؤه لازم ۰ نحو نجورب زید. 

الاب الشالت: قعل قعل تقَبْمُلاًء موزونه: 
نشیطن یتشیطن تشیطنا » وعلامته أن یکون ماضیه على 
خمسة أحرف بزيادة التاء فى أوله» والياء بيسن الفاء 
والعين› وبناؤه للازم » نحو: تشيطن زي . 

الباب الرابع : فول يَمَعْوَل تَمَعْولاًء موزونه : ترهوك 
يترهوك ترهوگا » وعلامته أن يكون ماضيه على حمسة 
أحرف بزيادة التاء فى أوله » والواو بين العين واللام ء 
وبناؤه للازم» نحو: تروك زید. 

الباب الخامس : َفْعْلّی يََفْعُلى تفعكًا»› موزونه : 
تسلقی یتسلقی تسلقيًاء وعلامته أن یکون ماضیه على 
حمسة أحرف بزيادة التاء فى أوله» والياء فى آخرهء 
وبناؤه للازم» نحو تسلقی زید: ی نام على قغاه : آی 
إن حقيقة الالحاق فى هذه الملحقات إنماتكون 
بز يادة غير العاءء مثلاً الإالحساق فى تجلبب إنماهو 
بتكرار الباء» والتاء إنما دحلت لمعنى المطاوعة كما 
كانت فى تدحرج لأن الإلحاق لا يكون فى أول 
الکلمة» بل فی وسطها وآخرها على ما صرح به فی 


سرح المفصل › واثنان لملحق احرن جم : 


الاب الأول : أفعتل يَفْعَنلل أفعنلالا موزونه: 


فنس يعر اقعساسا» وعلامته أن يكون 
ماضيه على ستة أ حرف بزيادة الهمرة فی أوله › والنون 


اللصريف 


بين العين واللام وحرف ار من جس لام فعله فى 
آاخره» وبناؤه لحبالفة الملازم؛ لله بفال: فعس 
الرجل : إذأ حرج صدره فى الجملة ٠‏ ويقال افَعَنسَس ىسسىم 
الرجل : إذا حرج صدره ود حل طهره مبالعة . 

الاب الشانى : أفْعَللى يعلى افمئلاء» مسوزونه ؛ 
اسلنقی شتی اسلنقاء» وعلامته أن پکون ماضیه 
على ستة احرف بزيادة الهمزة فی أولهء والنون بين 
العين والىلام فى اخحره» وبناؤه لىلاز حو : اسلنقى 
زید. 

ثم اعلم أن الفعل المشحصر فى هذه الأبواب : إما 
ثلاٹی مجرد سالم » نحو: کرم » وإما ٹلاٹی مجرد غیر 
سالم» نحو: وسوس وإما لای مزید فيه سالم؛ 
نحو: أکرم» وما ٹلاڻی مزید فيه غير سالم» نحو: 
أوعد» وإما رباعی مزيد فيه سالم» نحو تد حرج ٠‏ 
وإما رباعی مسزيد فيه غير سالم» نحو توسوس › 
ويقال لهذه الأفسام الأقسام الشمانية . واعلم أن كل 
فعل إما صحيح » وهو الذى ليس فى مقابلة فائه وعينه 
ولامه حرف من حروف العلة» وهى : الواو والياأء 
والألف والهمزة والنضعيف» نحو: نصر» وإما معتل 
وهو الذى يكون فى مقابلة فائه حرف من حروف 
العلةء ليحيو: وعد ويسس وإما أجوف» وهو الذي 
بكون فى مقابلة عينه حرف من حروف العلة» حو 
قال وسال » و إماناقص ٠‏ وهو الذى بكون فى مقابلة 
لامه حرف من حروف العلة» نحو: عزا ورمى» وإما 
لفيف وهو الذى يكون فيه حرفان من حروف العلة ‏ 
وهو على قسمین : 

الأرل : اللفيف المقرون» وهو الذى يكون فى مقابلة 
عينه ولامه حرفان من حروف العلة » نحو طوى . 


والشانى : اللفيف المفروق» وهو الذى يكون فى 
مقابلة فائه ولامه حرفان من حروف العلة» نحو: وقى › 
وإما مضاعف» وهو الذی يکونه عينه ولامه من جنس 
واحد» نحو! مد أصله مدد حذفت حركة الدال 


الأولى؛ م أدغمت فى الدال الثائية : والإدغام إدخال 
أحد المتجانسين فى الآلحر» وهو على ثلاثة أنواع : 

اللسوع الأول : واجب» وهو أن يكون الحرضان 
المتجانسان منحركين » أو يكون الحرف الأول ساكتا؛ 
والحرف الثائی متحرگًا» لحو؛ مد يمد . 

النوع الثانى : جائز» وهسو أن يكون الحرف الأول من 
المتجانسّين متحركا» والحرف الثائى ساكنًا بسكون 
عارض »۰ نحو: لم يمد بحركات الدال الشانية ‏ أصله 
لم يَمْدذْ» فنقلت حركة الدال الأولى إلى الميم» ثم 
حركت الدال الثانية إما بالفتح أو بالضم أو بالكسر 
لکون سکونها عارضا . 

السوع الطاألث : ممتنع › وهو أن کون الأول من 
المتجانسين متحركا والثانى ساكتا بسكون أصلى ؛ 
نحو: مَدَذْتٌ إلى مَدَذن وإما مهموزء وهو الذى يكون 
أحد حروفه اللأصلية همزةء نحو: ألحذ وسأل وقرأًء فإن 
كانت الهمزة فى مقابلة فائه يسمى مهموز الفاء» وإن 
كانت فی مقابلة عینه يسمی مهموز العين وإن كانت 
فى مقابلة لامه يسمي مهموز اللام» ويقال لهذه 
لاقام ا السبعة عة يجمعها هذا البيت ؛ 


لفف نساقصس مھم وز اجرف 

(بناء الأفعال / ٥۷١-00۷‏ ), 

ويدرج الإمام البدر الزركشى معرفة التصريف تحت 
انيع التاسع عشر من اناع علوم القرآن الكريم باعتبار 
من العلوم التى يحتاجها المفسر فيقول : 

وهو ما يلحق الكلمة بنيتها وينقسم قسمين : 

أحدهما جعل الكلمة على صيغ مختلفة بضروب 
من المعائى . وينحصر فى التصغيي» والتكبيس» 
والمصدر» وأاسمى الزمان والمكان» واسم الفاعل › 
وإاسم المفعول» والمقصورء والممدود. 


والثانى تغيير الكلمة لمعنى طارئ عليها. وينحصر 
فى الزيادة » والصسدف والإبدالء والقلب والنقل› 
والردتام. 

وفائدة التصصر يف حصول المعانى المختلهة 
المتشعية عن معتى واحد. فالعلم به أهم من محرفة 
اللحر فى تعإف اللغةء لأ التصريف نظر فى ذات 
الكلمة. والنحو نظر فى عرأرضها وهو من العلوم التى 
يحتأح إليه المفسر. 

قال ابن فارس : من فاته علمه فاته الممظمء لأنا 
نقول ١‏ وجد ١‏ كلمة مبهمة » فإدأ صرفاهاً اتضحت ۽ 
فقا فى المال « وجدا » وفى الضالة : ١‏ وجدانا ١‏ وفى 
الغضب * موجدة ٠‏ وفى الحزن « وجدا » وفال تعالى : 
$ وأا القاسطون فكائو! لجهنم حًا 4[ الجن .: [No‏ 
وقال تعالی : وأقسطوا ان الله ثحب المقسطين 4 
[الحجرات : ٩‏ ] فانظر كيف تحول المعنى بالتصريف 
من الجور إلى العدل . 

ويكون ذلك فى الأسماء والأفعال» فيقولون للطريق 
فى الرمل : « خبة ١‏ وللأرض المخصبة وألمجدبة 
«خبة٠‏ وغير ذلك . 

وقد ذكر الأزهرى أن مادة ۶ دكر » بالدال المهملة 
مهملة غير مستعملة » فكت الأ ح الكندى على الطرة 
ما دکر أنه مهمل : مستعمل › ا اله مالل ووا 

بعد أمَّةَ € [ يوسف: ٥‏ ]# فهل من مُدّكر 4 

[القمر: ٠١‏ ] وهذا الذى قاله سهو أوجبه الغفلة ع 
قاعدة التصريف فإن الدال فى الموضعين بدل من 
الذالء لأن ادكر أصله ١‏ اذتكر ٠‏ افتعل من الذكر 
وكذلك مذكر أصله ١‏ مذتكر ١‏ مفتعل من الذكر أيضاء 
فأبدلت التاء دالا والذال كذلك. وأدغمت إحداهما 
فی الخحری فصار اللفظ بهما كما ترى. 

وقال الزمخشری فى تضير قوله تعالى : #سول 
لهم [ محمد: ٠١‏ ] سهل لهم ركوب المعاصى» 


من اسول وهو الاسترخحاء» وقد اشتقه من السول من 
لا علم له بالتصريف والاشتقاق جميعا - يعرْض بابن 
السکیت . 

وقال الزمخشرى أيضا: من 
فی قوله تعالی: $ بم ندش و کل ااب ایهم ) 
[الإسرا: ۷١‏ ]جم آم وان الاس يدون يوم 
إلقامة بأمھاتھہ دول آبائهم» لخلا يفنتضح أولاد الوزبا. 
قال: وليت شعرى أيهما آبدع› أصحة لفظة أمه أم 


یعنی أن * أما) لا يجمع على « إمام » هدا كلام من 
لا يحرف الصناعة » ولا لْغة ألحرب . 

وقال الراغب ( الأصفهانی فی المفردات فی غريب 
القرآن ) فی قوله تعال : ج فادًارأتم فيها € [ اليقرة: 
۲ ] هو« تفاعلتم » أصله: ١‏ تدارآتم ٩‏ فأريد منه 
الإدغام تخشفا وأبدل من إلتاأء دال فسکن لاإدغام 
فاجثلبت لها آلف الوصل » فحصل على أقاعلتم » . 

وقال بعض الأدباء: # ادارآتم € ١‏ افتعلتم ٩‏ وغلط 
من أوجه : 

4 اق ع 

أولا: أن # ادارآتم # على ثمانية أحرف» و«افتعلتم» 

والانى : أن الذى يلى ألف الوصل تاء فجعلها دالا 

والثالث : أن الذى يلى الثانى دال»ء فجعلهاتاء. 

والرابع : أن الفعلى الصحيح العين لا يكون ما بعد 
تاع الافتعال منه إلا متحركا وقد حعله هذا سانا . 

والخامس : أن هاهنا قد دخل بين التاء والدال زائدء 
وفى « افتعلت ٠‏ لا يدخل ذلك . 

والسادس : أنه أنزل الألف منزلة العين » ولسست 

والسابع : إن ناء افتعل ٤‏ قله حرفاأن» ونجلكة 


وقال ابن جنى : من قال : « اتخذت ٠١‏ افتعلت » 
من الألحذ فهو مخطىئ . قال: وقد ذهب إليه أو 
آاسسای الرجاج وأنکره عله آبو علي › وأقام الدلالة 
على فساده» وشو أن ذلك بودی إلى إبدال الهمزة د چ 
ودلك عير معروف ۔ اھ ( السرهان 1/ ۲۷۹ 
* ۳( 


ومما جاء عن التصريف فى المنظومات التعليمية 
تول صاحب نظم الفرائد : | 
قسم التصسريف حمس يتات 


هی قلب ثم ادال ونقل 
4 س 
ئم م به زت ادات نفص 


معان يحتذليهاا المُتَقَل 
( نظم الغرائد / ve‏ { ۰ 

وقول ابن مالك فى ألفيته : 
حسرف وشبهة من الصرف بّرى 
ولیس آدنی من لای رى 

فابل تصریف سویى مساغيسرا 
ومنتھسی اسم حمس أن تجردا 

وإ یزد فيه فما سبعسا عدا 
وغيس ر آلحر الللائى افشح وضم 

واكکسر وزد کین انی | عم 
وفعل أهمسل رالعكس يسل 

لقتمصدمم تخصيص ففل بفعل 
وافقح وضّْم واكس ر الشسانى من 


لر ¥ 


غ ك 
قعل سلانى وزدلحسوضمن 


ومنتهاا أربع إن جردا 


ا [ و ر 
وإله يسزدفبهە تمساستاأاع دا 


۰ وفطللٌ وفعلا fy‏ 
ومع فلملل وإن علا 

فمع فعلل حسسسویى للل 
ذال وفلٌ و ا 


غاي ر للسزيد أو التقص ‏ انتمى 
والحرف إن يلزم فأصل والذى 

لا يلزم السزائد ثل ا احتذى 
يضمن فعل قابل الأول فى 

وزن وزائد بلفظسسسسه اكتفى 
وضاعف اللام إذاأصل بقى ٠ ٠‏ 

كسرآم جعفر وقاف قش 
وإل بت السرا د ضعف صل 

فاجعل ل فى الوزن م للاصل 

ونحس-وه والخَلف فی كلّملم 
فألف أك ر من أصلين ا 
واليساكذاوالواو إن لم بقعا 


ا 


4 ل“ 5 لي | a‏ 


أكشرمن حرفي لفظّها ردف 


التص ریف 


والنرن فى الح ر كالهمسز رفى 
لحر غفضلفسر أصسالا كفى 
رالناء فى التأئبث والمضصار 
ونحور الاستفعسال رالنطارعه 
رالهساء رقا له رلم ره 
السلام لى السار الس 
واملع زيادة بسلا لسار لبت 
إل لم بيسن E‏ 
( ألغية ابن مالك / ١١ء ١١‏ ), 
كما جاء فى ألفبة السيوطى النحوية هله الأببات فى 
التصربف الإعلالى؛ مع ملاحظة أن ما كان بين وسين 
هو من زيادات السيرطى على ألفية ابن مالك ؛ 
غير حررل رشيه صرف 
غير ذى اللين إذالم دف 
رالأصل حرل لازم رالفبر لإ 
فى الوزن ضَمنَ فعل أصل وبلا 
وزاڻدا ر الل ظ زن وکرر ۰ 
ا مالا أصل بقى كجعفر 
وزائدا كکالأصل زن كالاصل 
(وتا اقعسال زن ياء الععدل ) 
ويرف الزائد باشتقاق(أو 
محله وقده معنى رأوا ) 
( ألفية السيوطى النحوية / .)۷١‏ 
ومن علماء التصريف المازنى» وابن جنى» وابن 
الحاجب» وأبن عصفورء والجاربردى› والزنجانى › 
والنظام النیسابوری . انظر كلا تحت عنوانه. 


( التصريف الملوكى لابن جنى - عنى بتحقيقه مفتى 
حماة السابق محمد سعيد بن مصطفى النعسان» علق 


التصريف البارونى ... 


عله أحمد الخائى رمحيى الدين الجراح / ۷-١‏ 
ونظم الفرائد وحصر الشرالد للمهلبى - تحقبق د. عبد 
الرحمن بن سليمسان العثيميس / ۲۷۲ وابن جلى 
انحوی - د. فاضل صسالح السامرائی ۰۱۱۸ ٠٠۹‏ 
وبداء الألعال للمولی ملا عبد الله الدتفزى» المطبرع 
فى كتاب مجمرع مهمسات المون . ط مصطفى البابى 
الحلبى / ٠۷١ ٠١۷‏ رألفية ابن مالك بخط يحي 
سلوم العباسى |/ ۲ وشرح اہن عقبل علي 
الألفية ط أمين عبد المجيد محمد الدیدی ؛ ٠۸۹‏ - 
۴ ,؛ رط الإدارة المركزية للمعاهد الدينية / ١٤٤١‏ 
۹ رألفية السيسوطى اللحسرية ط عيسى البابى 
الحلبى / .۷١‏ انر أيضامنن الشافبة لابن 
الحاجب ٠‏ المطبرع فى كتاب مجمرع مهمات المترن 
/ ۹۷ ۰۵۹ رأبجد العلوم لص دیق بن حسن 
القنرجی (FALE /٣‏ 


٭ اتر يف ! 


من مصنفات التراث الإسلامی نى علم التصرن , 

مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى 

. ٤٠٦۲ الرقم:‎ 

لعلى بن محمد بن عبد اللطيف بن الطبيب الأفزرى 
المتوفى ستة ۸١٠١‏ / ۲م 

( المخطوطات اللغوية فى مكتبة المتحف العراقى - 
أسامة ناصر النقشبندى / ۲۳ ). 


٭ التصر يف البارونى: ( مج ( OP.997‏ ,„ 


كذا فى طرة الكتاب ولا يوجد تعريف به أو بمؤلفه. . 

وهو رسالة فى التصريف وضعها المؤلف على سبيل 
تبسيط القواعد الصرفية وتيسيرها للتداول بين الصبيان . 

اللسخة تامةء كتبت سنة ۹۹۸ هولم يذكر تاريخها 
آو اسم ناسخها. خطها فارسی معتاد . 


تصريف الحجر المكرم 


التصريف لمن عجز عن التاليف 


۱۸ ق ) (۲۱ × سم ) مسطرتها ( ۲١‏ س ) . 


نسخة مله : 1492 .0۶ , 
ثامة حطها لسخ معاد ولسم پذکر تاریخ نسخها أو 
اسم الداسخ . 


( هرس المخطوطات العربية المحفرطة فى المكتبة 
الشعببة بصولپة فی بلغارپا - وضعه د. عذان درويش 
۲( 
* تصر ياب الجر المكرم 
الظر! الكنز الألخر رالسر الأعظم فى نتصريف 
الحجر المكرم. 
# تصر يف السيد الشر يات ( مج ) 0۴.1585. 
تاليف السيد الشريف أبى الحسن على بن محمد 
اہن علی الجرجانی ( ۱۹٦ ۷٤١‏ ۸ھ/ ۱۳۳۴۹ ۔ 
41۴م( 
مقدمة موجزة جدا في عم الصرف ؛ 
اة جيدة بخهل فأرسى معتاذ؛ ولم يذدکر افج 
الناسخ أو تاريخ النسخ . 
( ۳ ) ورقات القطع المتوسط مسطرتها (١۲س)‏ 
( فهرس المخطوطات العربية المحقوظة فى المكتية 
الشعبية بصوفية فی بلغاريا۔ وضعه د. عدنان درويش 
(FY /‏ 
# التصريف العزى: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى النحو والصرف . 
مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى , 
الرقم: ۱۱١۸‏ . ) 
لعز الدين أبى المعالى إبراهيم بن عبد الوهاب بن 
عماد الدين الزنجانى المعروف بالعزى المتوفى سنة 
ESTE‏ ۷م وهو من مدينة زنجال الواقعة فى 
حدود العراق الشمالية على طريق تبرير. 


أرله: ١‏ الحمد لله رب العالمين رالصلاة والسلام 
على سيد الخلق محمد وآله الطيبين الطاهرين . 

لسطة جيدة ملهبة الأول كتبت سنة ١١١١ه‏ / 
۷0۸م 


وتوجد لسخة ثائبة كنبها على بن عبد الوهاب سلة 

الرٽم ! ۳۲١۳‏ , 
کما توجد ثلاث نسخ آحری ارقامھا کما پلی : 

الرقم ۱۷۲۲. الرفم ۱۷١۹۷‏ , ارقم ٠۷۲١‏ , 

( المخطرطات اللغوية فى مكتبة المتحف العرافى ۔ 
أسامة ناصر الششہیدی / ۲۳ ). 

گما پوجد مخطوط پدار الکتب بالزقازیقی ضمن 

( مجلة معهد المخطرطات العرپیة ۴٢‏ جا شرال 
۹ه مایر ۱۹9۷م/ ۸۳ ), 

انظر: شرح التصريف العزى . 

٭ التصريف ( علم.): 
انظر: الصرف ( علم۔). 
التصريف لمن عجز عن التأليف: 

من مصنمات التراث الإسلامى فی الطب. 

لأبى القاسم خلف بن عباس الزهراوى الأندلسى 
المتوفى بعد سئة ٤٠٠١‏ ه. 

توجد من المخطوطات عشر نسخ بمعهد 
المخطوطات العربية بالقاهرة بيانها كما يلى» مع 
أرقامها التسلسلية : ) 

أوله : المقالة الأولى من كتاب التصريف : جتيكم 
لله يا بن موارد الحيرة وموارد الشبهة ... فصل فى خبر 
الطب . قال الرازى: هو حفظ الصحة على الأصحاء 
وردها على المرضى بقدر طاقة الإنسان. 


التصريف لمن عجز عن التأليف 


واخرها: وربما كان الكيموس جميعا فى عضو 
واحد. مثل أن يكون بإنسان حمى بلغم فى المعدة 
جميعًّا» وربما كان الكيموس واحدًا إلا أنه لغلظه 


نسخة بقلم مغربى . 
۰ ور ۳١‏ سط 


[ أسبانيا-مدريد ٥*٠۷‏ ]. 
تسيخة ثانية : 
تدأ بالمقالة الفانية فى صفات الأدوية المركة 
المألوفة اللذيذة الطعم العطرية الروائح . 
قال أبو القاسم : قد جمعت فى هذه المقالة صفات 
أدوية سهلة مألوفة لذيذة الطعم . 
وتنتهى بآخر المقالة السابعةء وآخر ما فيها: يؤخحذ 
حب القطن فيدق على القنة السائلة والقنة اليابسة 
أجزاء سواء» وتعمل منه فتيلة ويحتمل بدهن البان. 
نسخة بقلم مغربى سنة ٠۲۹١‏ ه» كتبها يوسقف بن 
محمد الطنبودى الدوشى ( فى فهرس المخطوطات 
الطبية الطنيوجى ) . 
٠٤١‏ ورقة ۳۰ طا 
[ أسبانيا - المكتبة الوطنية بمدريد ٥٠٠۸‏ ]. 
نسخة ئالثة : 
تدأ بالمقالة الحادية عشرةء وأولها: هذه المقالة 
احتوت على ضروب من الجوارشنات وصنوف من 
المعجوناأت جمعتها بعناية ... من كتب الأوائل 
المتفرقة . 
وتنتهى بالمقالة السادسة عشرة. واخرها: يؤخذ بذر 
الفنحنكست ... تمدق الأدوية وتستف بماء بارد. 
كملت المقالة السادسة عشرة من كتاب التصريف . 


TY‏ ورفة ۲١‏ سطرا 


[ المكحتية الوطنية بمدريد ٠٠۳٠١‏ ]. 
نسخة رابعة : 
تبدأً بالمقالة الرابعة عشرة . وأولها : هذه المقالة 
تتضصمن صفمات المسهلات ... وقد قسمت هذه 
المقالة على سبعة أبواب . 
وتنتهى بآخر المقالة العشرين. وأخرها: وضعف 
البصر ونزول المأء» يۇ خد بعصير الرارنانح حتى 
يختلط ويصر مثل العسل › واکتحل به› ناقع إن شاء 


أله . 
نسخة بقلم مغربى قديم . 
۷ وره ۷ سرا 


[ المكتة الوطنية بمدريد 2*۲۹ ]. 

تسةه حأامسة : 

تدأ بسالمقالة السابعة والعشرين فى قوى الأغذية 
والأدوية. وأولها: فال أو القاسم + إل معرفة فليل 
الأغذية والأدوية وإصلاحها لمن وكيد ما يحتاج إليه 
فى صناعة الطب . 

وآخرها مبتوں تنتهى آئناء الباب الخامس من 
المقالة التاسعة والعشرين فى تفسير الأكيال والأوزان 
الموجودة فى كتبهم باختلاف لغاتهم ... الأكيال 
والأوزان التى أولها شين . 

4 چ بقلم مغربى› * ٍ : عة من ¥ ج 
۳ إلى ٤٦٦‏ ۸ سطرا 

[ المغرب -الزاوية الحمزاوية 1۲۷ ] 8€0٤Nا‏ . 


التصريف لمن عجز عن التاليف 


نسەخة سأادسة : 

مبتورة الأول . ويبدا الموجود منها بالمقالة الفامنة 
والعشرين فى إصلاح الأدوية. 

واحرها: تمت المقالة فى عمل اليد التى هى خاتمة 
الكتأاب. 

بقلم نسخى سنة 1۹٦‏ ه» كتبها أبو الزهر بن عيد 
الله بن آبى الزهر الإسرائيلى . 

وبالنسخة رسوم وأشكال لأدوات الجراحة. وبعض 
الأوراق فاسدة فی التصوير. 
۲۹ سطرا 
[ ولى الدين - إستانيول 1۲۹۱ 


YT‏ ووفك 


نسخة سأبعة : 

تبداً بالمقالة التاسعة والعشرين فى تفسير أسماء 
الأدوية. 

واحرها : فاريفون وهو الصضوبرة» ومعناه عشبة 
اقلت . يتسوك : 

قيل هو السداب . 

نسخة بقلم مغربی سنة ۱۲۹۹١ه‏ كتبها عمر بن 
مح , 

۵ ورقة ۸ سطرا. 

[ الرباط -المغرب ٤٤4‏ د ]. 

نة تأمنة : 

أولها المقالة الثلاثون - وبها تمام الكتاب - وتشتمل 
على ثلاثة أبواب : 

الباب الأول فى الكئّ» والشانى فى الشق» والثالٹ 
فى الجبر والخلع . 

وأخحرها: جعلنا الله وإياك من العاملين بما يرضاه 
ويقرب مله ... تمت المقالة الموفية تلائين ... 
وبتمامها تم جميع الديوان. 


. UNESCO 


تسخة بقلم نسخی نفیس سنة ۷۹۰ ه.. 

۲ ورقة ۲۱ سطا. 

[ الزاوية الحمزاوية _ المغرب ° ]. UNESCO‏ . 

تسيخة تأسعة : 

الجزء الاألحير. 

أوله: مبتور» ويبدأ الموجود منه بصفة كيفية 
استخراج الأفيون» وينتهى بالفصل الخامس والثلاثين 
فى آنواع الفكوك التى تكون مع جراحة . نسخة بقلم 


أندلسى سنة 1١١‏ ه. 
٭ ١‏ صمحة ۵ ۲ سطر! 


[ الخزانة العامة بالرباط ۲١‏ ج ]. 

نسخة عاشرة : 

تتضمن مقسالتين : الأولى فى أمراض المعدة» 
والثانية فى أمراض الحميات . 

( فهرس المخطوطات العربية بالخزانة العامة 
بالرباط ۲/ ۳١‏ ). 

أولهسا: كتاب التصریف للزهراوی فى أمراض 
المعدة» ستة وعشرون مرضا تغير مزاح قواها. 

وأاخر النسخة ممزق» أصابته الرطوبة» وملحق به 

بخط مغربى - ضمن مجموعة ( الكتاب الأول ). 

۸ وره ۵ سط 

[ الخرانة العامة الرياط 1۳° »د [. UNESCO‏ . 
المخطوطات العربية ٣‏ العلوم ق ۲ الطب . الكتاب 
الثانی . القاهرۃ ۱۳۹۸ه-۱۹۷۸ء/ ٦١-0۷‏ ). 

ومن هذه النسخ توجد ثمان نسخ بقسم التراث 
العربى بالكويت بالارقام التسلسلية من ٤۸‏ إلى ده 
( ص ٥۹‏ ۔ ٥٥‏ ) وجاء بیان الجزء الأول متها كما يلى : 


التصريف لمن عجز عن التأليف 
أوله : بعد البسملة والحمد: فإن هذا الكتاب ألفته 
لکم وجعلته مقصورا علیکہ» مقصودا به نحوکم ... 
وسميته بكتاب ( التصريف لمن عجز عن التاليف ) 
وإنما سميته بذلك لكثرة تصرفه بين الطبيب ولكثرة 
حاجته إليه فى كل الأوقات» وليجد فيه من جميع 
الصفات ما يغنيه عن التأليف . 
اخره: التابع من الحمى البلغمانية العتيقة ... تمت 
المقالة السادسة والحمد لله وصلى الله على سيد 
خليقته وسلم تسليمًا... يتلوها إن شاء الله تعالى 
المقالة السابعة والله المعين . 
سنة التسخ :القرن الحادى عشر الهجرى . 
تدز الاأوراق ۲٠١:‏ ورقة. 
المسطرة: ٣ ٤‏ سطرًا. 
المختسة : جستر بيتى - ۹۳٣‏ . 
ملاحظات : النسخة بخط مغربى جميل . ويقع 
كتاب التصريف فى ثلاثين مقالة كل مقالة 
فى فصول عديدة . 
الأرلى : ضمنها فصولا فى الاسطقسات 
والأمزجة . 
الثانية: فى تقسيم الأمراض وعلاماتها 
والإشارة إلى علاجهاً. 
الثالثة : قى صفة المعاجن القذيمة . 
الرأبعة : فى صتاعة الترياق . 
الخامسة : فى صفة الارياجات القديمة . 
والتاسعة والعشرون : فى تسمية العقاقفير 
باختلاف اللغات ودولها . 
والشلائون: العمل باليد والشق والبطر 
والجبسر والكى والخلع . ويحتوى هذا 
المخطوط على المقالات الست الأولى . 
وهو مترجم ومطبوع أكثر من مرة. 


( فهرس المخطوطات الطبية المصورة بقسم التراث 
مراجعة د. سامى العانى / ١١ ٥١‏ . انظر أيضّا 
كشف الظنون (iY! /١‏ 


التصغفير 


¥ تصر بق المازنس: 


تصریف المازنی ‏ هو الشیخ آبو عثمان بکر بن 
محمد النحوى المتوفى سنة ۲٤۸‏ ثمان وأربعين 
وماٹتین . وشرحه أبو الفتح عثمان بن جنى النحوى 
المتوفى سنة ۳۹۲ اثنتين وتسعين وثلثمائة وهو شرح 
ممزوج آوله : الحمد لله على نعمه... إلخ وسماه 
المصنف. وعليه حاشية للشيخ يعيش بن على 
المعروف بابن يعيش النحوى المتوفى سنة ٦٤۳‏ نلاث 
وأربعين وستمائة . 

( کشف ۱/ 41۲ ). 


التصريف الملوكى: 


التصريف الملوكى : لأبى الفتح عثمان بن جنى 
اللحوى وهو مختصر لطيف أوله: هذه جم من 
أصول التصريف ... إلح وشرحه ابن یعیش . وشرحه 
وستمائة » وأبو السعادات هبة الله بن على ابن الشجرى 
البخدادى سنة اثنتين وأربعين وخمسمائة. (کشف /١‏ 
(ENC 1۲‏ 


أنظر: ابن جنی . 


ج التصعبر: 


التصغير: تغيير صيغة الاسم لجل تغيير المعلى 
تحقيرا أو تقليلا أو تقريتًا أو تكريمًا أو تلطيفا كرْجَيْل 
ودریهمات وقبّیل وفْوَيْق وای . ویبنی عليه ما فی 
قوله و فى حى عائشة رضى الله عنها: « خذوا نصف 
دينكم عن هذه الحميراء » ( التعريفات / ۸۸). 
ويعلى محقَق الحتاب على ذلك الحديث فيقول : قال 
البحافظ ابن حجر فی تخریج آحادیث ابن الحاجب 
من إملاته : لا أعرف له إسنادا ولا رأيته فى شىء من 
كتب الحديث إلا فى النهاية لابن الأثير ذكره فى مادة 
#ح. م. ر٤‏ ولم يذکر من خرّجه» ورآیته فی الْفردوس 
بغير لفظه» وذكره عن آنس بغير إسنادء بلفظ : خذوا 


التصخض ر 


ثلث دينكم من بيت الحميراءء وذکر ابن کثیر أنه ذکر 
الحافظين المزى والذهبى عنهء فلم يعرفاه› وقال 
السيوطى فى الدر: لم أقف عليه . وقال الحافظ عماد 
الدين : هو حدیث غریب جدًا. أ ھه. 

قالت المۇلفة : ولم أجد هذا الحديث لا فى الجامع 
الصغير للحافظ السيوطى ولا فى الجامع الأزهر 
للحافظ المناوی . 


وينقسم الاسم إلى مكبر ومُصعْرء فالمُكبّر ما نطق 
به على صيغته الأصلية نحو رجل وكتاب» والمصغر 
ما حول إلى صيغة فعَيل أو فعَيْعل أو فُعَبْعيل للدلالة 
على صغر حجمه» أو حقارة قدره؛ أو تقليل عدده 
نحو دریهمات» أو قرب زمانه أو مکانه نحو فير 
العصرء وفْرَيّق الباب» وقد يستعمل للتمليح نحو 
غَرَيْل ونحو * وَلَيّدى » فى تصغير * ولدى » أو للتعظيم 
والتهويل نحو « نَكَيْبة » للدلالة على عظم النكبة . 
فالتصغير إذن هو تحويل الاسم المعرب إلى «فَعَيْل؛ 
أو « فعَيْعل » أو « فعيعيل » فَفُعَيّل للأسماء الثلاثية 
کرٌجیل ولیب وقّمیر فی تصغیر رجل وقلب وقمر» 
وفْعًيعل وفَْبْعيل لما فوق الثلاڻى فنقول فى تصغير 
جعفر وسفرجل وغضنفر وقرطاس وعصفور: جعيفر 
وسفيرح وغضيفر وقريطس وعصيفير» كما تقول فى 
تكسيرها جعافر وسفارح وغضافر وقراطيس وعصافير. 
ويسشنى من أن التصغير كالتكسير فى الحذف ما 
خحتم بتاء التأنيث أو ألفه الممدودة أو ياء النسب أو 
الألف والنون المزيدتين فلا يحذف منه فى التصغير ما 
كان يحذف فى التكسي بل تعتبر الزيادة منفصلة 
والقصغير وارد على ما قبلها فتقول فى تصغير حنظلة 
وأريعاء وعبقرىً وزعفران . حنيظلة وأريبعاء وعبيقرى 
وزعیمرال . 
ويعتبر ثلاثيا نحو زهرة وحبلى وحمراء وسكران 
وأصحاب فلا يكسّر ما بعد ياء التصغير بل يبقى على 


صله فتقول زهيرة وحُبیلی وحمیسراء وسُکی ران 
وأصيحاب وكأن الزائد منفصل . 

والتصغير كالتكسير يرد الأشياء إلى أصولها : 

١‏ - فإذا كان ثانى الاسم حرف علة منقلبا عن غيره 
رذ إلى أصله فنقول فى تصغير ميزان وموقن وباب 
وناب ودینار: مویزین ومیقن وبویب ونییب ودنینیر إلا 
الألف المنقلبة عن همزة نحو أدم فتقلب واوا كالألف 
الزائدة والمجهولة الأصل نحو كويمل وعويج فى 
تصغیر کامل وعاج . 

۲ - ودا کان الاسم الثلاٹى معنوی التأنيث نحو دار 
وشمس وهند صر على فعيلىة نحو دويرة وشميسة 
وشتيدة . 

۳ - وإذا حذف من الاسم قبل تصغيره حرف رد إليه 
فتقول فی تصغیر ید ودم وعدة وسنة وابن وأحت : يدية 
ودم وعيدة وسنية وبني وأخية . 

وقد يقتصر من الاسم على أصسوله ثم يصع 
ویسمی تصغير الترخيم نحو رويد فى إرواد وحمَيّد فى 
محمد ومحمود وحماد وأحمد . 

ولا بد من التنبیه على ما یأتی : 

أولا: لا بد فى كل تصغير من ثلاثة أعمال: ضم 
الأول » وفتح الثانى» وزيادة ياء ساكنة بعده» ويختص 
ما فو الثلائی بعمل رابع وهو كسر ما بعد الياء إلا ما 
استئنی من نحور زهرة وحبلی وحمراء وسکران 
وأصحاب . 

ثانيا: التصغير حاص بالأسماء المتمكنةء وشذ 

تصغير أفعل فى التعجب وبعضٍ أسماء الإشارة 
والأسماء الموصولة نحو اللَذيّا واللَّا فى تصغير الذى 
والتى ( قواعد اللغة العربية / .)۸۳-۸١‏ 

وجاء فى اللسان: التصغير للاسم والنعت يكون 

تحقيرًا ويكون شفقة ويكون تخصيصاء كقول الحباب 


التصتسسر 


ابن المنذر: أنا جُذَيْلّها المحكك وعَذَيفها المَُجّبُ» 
والتصغیر یجیء بمعانِ شتی: منھا ما یجیء على 
التعظيم لهاء وهو معنى قوله : : فأصابتها سني حمراء . 
ومنه الحديث اتتکم السدكيماء ‏ يعنى الفتنة 
المظلمة فصغرها تهويلاً لها. ومنها أن يصغر الشىء 
فی ذاته كقولهم : دريرة وحَجَيرة. ومنها ما يجىء 
للتحقير فى غير المخاطب. وليس له نقص فى داته› 
كقولهم : هلك القَوم إلا آهل بْب وذهبت الدراهم 
إلا درَيْهمّاء ومنها ما يجىء للذم كقولهم : يا فويبىق 
ومنها ما يجىللعطف والشفقة نحو: يا واا 
وهو صَدَیْمی ای آخص أصدقائی› ومنھا ما یجیء 
بمعنى التقريب كقولهم: دوين الحائط وقبیْل 
الصبح» ومنها ما يجىء للمدح › من ذلك قول عمر 
لعبد الله : كف مل علمَ ا ( لسان المرب ۷؟/ 
.(Téor‏ 
ولدينا من أمثلة النظم التعليمى فى التصغير ما جاء 
من آلفية ابن مالك وألفية السيوطى النحوية» وملحة 
الإعراب للحريرى مماننقله فيما بلي كوسيلة 
للمساعدة على حفظ ما أوردناه من قواعد . 
أولا: آلفية ابن مالك قال الناظم : 
فلا اجعلالشلائى إذا 
تیر 
قاق کجَعل درم دریهم ا 
وابه لمتهى الجمع وصل 
به إلى أمثلة التصغير صل 
وج اثر تعسويض يا قبل الطَُرَف 
إل كان بعض الاسم فيهما انحذف 
وح ائدعن القاس كل مما 
حالف فی الاين حكّارسمّا 


سے ا 


لتلويا الأصغير من قبل علم 
انیٹ امت ال شح انم 

كاك اة أفعال سبق 
أو مسك سرا وماأاسه التحى 

وألف لانت حيث م 
وت اوه مقَصلّين ءا 

کذاالمسز ی آخر السب 
الصاف والمُركب 
وھکنا زي اا تلاا ۰ 
منبعدآرب ع كزع رانا 

رقدرانفص الماد دل على 
فة أو جمع تصحيح جلا 

وألف الأنيث دو القص-سر متى 


زا على أريعة لن ت ا 


r ۳‏ 
وعتل تصعيمر جباری خر 


ين الحيّرى فار والح ر 
واردذ لاص ل سانيا لينا قلب 


والألف الشانى لزيد يَجَمَلّ 
ماالأصل فيه يجهل 
وگمل المنقوص فى التصغير ما 

یوق راء تٿافاكما 


ج اص ي اا۱ اا اکس ہے 


وصن بسسم رخيم صر اكمّى 
بالأصل العف نى المعْطهَّا 


وام با لانيف ما صقرت من 


واوا كذاما 


ر . 


موث ارلا ی گسن 


الم یکن بسالشا یری ڏاليس 
كتج روع سر ونس 
وة رود بس رىز 
وصق رواش ودا انى تى ۰ 
وذامع الفروع منهاتّاوتى 
( شرح ابن عقيل على الألفية/ .)۱۸١-١۷۹‏ ˆ 
ثانيًا : ألفية السيوطى النحوية : 
أما فى ألفية السيوطى فقد جاءت الأيات الآتية 
ویلاحظ أن کل ما کان بین قوسین فهو من زیادات 


السيوطى على ألفية ابن مالك : 
صغ رالانا ف ل والذكى 
فاق فعيعسلاً فعَيعيسلا خذى 
وساب وَصَلتَللجمع لذا 
صل وي لاحر زذ يسا إا 
يحذف بعض الاسم فی ذين وا 
من قبل تاتأنيث افقح تال 
للياومدذاك أو أفال 
أو مد سكران ولا تحذف فى 
ذا الباب تاالانشى وم الألف 
والوسم فى تثنية واللسب ۰ 
والجمع والعجز من المركب 
ومن مضاف ري دفعلان اذا 
من بعد آريع وذا القص ر إذا 


زاد على ربع أ ح ذف إن سبق 


بملة فهو بوجهين يحق 


واردد لاصل ثانيالينا فلب 


( عه ) وذاللجمع ( مفتوحا يجب ) 
والألف الشانى مزيداأو جهل 

واوا ورد الحنففيمالم يصسل 
بغي ر تاإلى للاث واكتقى 


واحتم ا العسارىللائنياأمن 
وذاالذى صر شلوا لاهن 
( ألفية السيوطى النحوية / ١1ء‏ 1۷ ). 
الا : ملحة الإعراب للحريرى . قال الناظم : 
التصغير يأتى على أربعة معان: التحقير نحو 
رجيل » وتقليل العمددنحو! دريهمات» وتققريب 
المسافة تحو: قبيل المغرب › والتحنن نحو: يابتى . 
وعن التصغير يقول أبو الاسم الحريرى فى 
منظومته : 
وإ تسرد تصغي ر الاسم المحتقر 
إمسالتهوان وإلالصعًّر 
غضم مب داه لهنى الحادشة 
وزده ياء تتس ديه االله 
تقول فی فلس فليس يا فتى 
وھک ذا كشلا ات 
وإن يكن مونشاأردشّه 
هاء كساتلحق لو وصفه 


س م چ م لر رھ ر 
فصغر النار على نسويره 


لأن ابا جمعة أيواب 


والشاب اأص جمعسه اتاب 
”4 1 قر ا ر ّ 
وفاعل تصغيره فويعل 


ه ر ال 
كق-ولهم سی راجل رویجل 
وإن تجد من بعد ثانيه الف 


فاقاه يابدا ولا قف 


سے 


اقفر و ال ا ة* ہے 
تقول که غزيل دب حت 
وفل سريحين لسرحان كما 


تقول فى الجمع سراحين ين الحمى 
ولا ع فی عثمان الألف 
ولا سکی ران الذىلا يتصرف 
وهكذازعيفران فاعتير 
به السداسيّات وافقة مادكر 
واردد إلى المحذو ف ماکان خُذف 
من أصْله یر د مَصفٌ 
والشاة إن صعَرّهاشويهه 
وعن الحروف الزوائد فى التصغير يقول أبو القاسم 
الحريرى : 
والق فى التصغيسر ما يستقل 
زائده أو م ا تراه يلقل 
والأخرف الت زا فى الل 
مجمرعها قولك سائل وانتهم 


ر 


ج ار ہے اگ ا 


وقسدتزاد الياء لأتعويض 

والجّبّ ر لصق ر المَهيض 
كه ولهم إل المطيلي ق أقّى 

وبا السّمي ريح إلى قصل المي 


روش مماأصلوه ديا 
تطبر راتيا 


ولیس هذا بمشال يحذى 
قاتبع 1 صل ودع ماشلا 

( ملحة الإعراب / (TT‏ 

ويوافينا الحافظ السيوطى ببيان شاف عن الألفاظ 
التى وردت على هيئة المصغر ننقله لك فيما يلى : 

قال ابن دريد فى الجمهرة : 

باب ما تکلموا به مصغرا . 
الانسان. والعُزيزاء: فحوة الدبر من الفرس . 
والفريراء: طاثر. والسويطاء: ضرب من الطعام . 
والشويلاء : موضع . والمريطاء: جلدة رقيقة بين السرة 
والعانة. والهشماء : موضصع . ا موضع . 

ار ٍ 
الا وا رما بسهم ٹم رما دياه آی علی 
أشره . والحمًّا: : سشورة ة الخمر. والفريا: : معروفة . 
والحديًا: من التحدى» يقال تحدى فلان لملان إدا 
تعرض له للشر. والجُذيًا: من الجذوة. والحُذيًا من 
قولهم آحذانی کذا أی أعطانیى . والقَصَيْرى: آخر 
الضلوع . والحسًا: موضع بالشام. والحسًا: من 


التصغفير 


قولهم : فلان يحاجى فلانا والهوينا : السكوت 
والخفض والریلی : ذويبّة تلسع . والعْقَبْب: ضرب 
من الطير. والأد: طائر. والحمَنمق : طائر»ء ويقال 
الحمَّيميق . والسليقاء : طائر. والرضيّم: طاثر. 
ورغيم : : طائر. والشة تة : طاثر. والشکیت : ار فرس 
يجىء فى الرهان وهر الفسكل . والأديبر: دويسة. 
والاأعيكرج : ضرب من الحيات . والأسيلم : عرق فى 
الجسد. والكعيت : البلبل . والكحيل : القطران . 


ومجيمر: جبل . ومبيطر: البيطار. ومسيطر: متملك Ù‏ 


على الشىء. ومُبيقر: يلعب البقَيرى» وهى لعبة لهم 
ويقال بيقر فلان إذا حرج من الشام إلى العراق ( فى 
اللسان»ء بيقر: خرج من بلد إلى بلد ) والقعيطة : 
البحيحلة . ویقال فلان مهیمن علی بنی فلان» ی قیم 
بأمورهم . 

قال ابن دريد : مهيمن ومخيمر ومسيطر وميطر 
ومبيقر أسماء لفظها لفظ التصغير وهى مكبرةء ولا 
يقال فيها مفيْعل 

وفى الصحاح : الكَمَيّْت من الفرس والإبل : مأالونه 
أحمر فيه فنوءة» جاء مصغرًاء والكَمَيّت من أسماء 
الخمر لما فها من سواد وحمرة. 

وقال ٠‏ أَوَيْس اسم للذئب جاء مصغرًا مثل الكميت 
واللجين . ولا آتيك سُجيس عجيس جاء مصغرا. 
وبیش : طائر معروف جاء مصغرا مثل الكميت 
والكعيت . وضمَيّر مصغرًا: جبل بالشام. وفْدَيْد 
مصغرًا: ماء قرب مكة . 

قال : واللغيْزى : مثل اللغز والياء ليست للتصغير 
لأن ياء التصغير لا تون رابعسة وإتماهى بمنزلة 
خحضاری للزرع» وشقارئ : نبت . 

وقال الزجاجی فى شرح أدب الكاتب : 

قد تكلمت العرب بأسماء مصغرة لم يتكلموا بها 
مکبّرۃء وهی آریعون اسما فذکر ما تقدم نقله عن ابن 


درید» وزاد الكميت فى الدواب» وهو بقع للمذكر 
والمؤنث بلفظ واحد. وحذيلاء: موضع» والرقّيداء . 
( بين معجمة وغير معجمة ) لغتان: مايرم به من 
الطعام والزوان ( الزوان: ما يخرج من الطعام فيرمى 
به» و هو الردیمنه ) . والقطيعاء: اسم من أسماء 
اللمر الشهرير. والقبيطاء من الناطف› ذا خحفف مد 
وإذاثقل قصر فقيل الفبيّطًى . والمریراء: ما یرمی به 
من الطعام كالزوان . والرْسَيْلاء : دويبة . انتهى . 

وزاد القالى فى المقصور: 

الهدًا: : المشل . والعجَيلى: مشية سريعة. 
والحسًا: شدة الغضب» وحميا كل شىء: شدته. 
والحديًا مثل الهُديًا : المثل . وخلبّطى من الناس 
(بالتخفیف ) ولط ( بسالتشدید ) وخلیط»› آى 
أخلاط . 

وقال أبو حاتم : الشريا! النجم مؤنثة بحرف 
التأنيث» مصخرة» ولم يسمع لها بتكبير. وكذلك 
الثريا من السرح : والثريا : ماء. قال الأحطل . 

# عفامن آل فاطمة الشرب ا * 

والقَصيْرى : أصغر الأفاعى حسبما ذكره أبو حاتم . 
قال الكسائى : القصیری : أصل العنق › وهذآنادر. 

وقال اللحيانى : 

يقال ما آدری لاك ( بالتخقیف ) وی ا 
(بالتشديد ) أى رطانتك . 


وقال الفراء: 
تمت إیله الختنھی ولیو إذا تفرقت فى كل 
وجه فلم يدر ا ین ذهہت . . والككَیْهی . مثل العمَيْهى . 


راللزنقى: نىت . وهی : اسم الانتهاب . ویقال : 


و ويقاڵ : الأكل سربْط› والقضاء ضٍَبْط . 
وزاد فى الممدود: 
ألهيماء: موَيّهة لبنى أسد ( فى القاموس لبنى 


التصقسر 


مجاشع ) والعريجاء: أن ترد الإبل يومًا نصف النهار 
ويوما غدوة. والعّْلاء: هضبة. وحجيلاء: موضع . 
والجليحاء: شعار كان لغنىّ. والرجيلاء: أن تلد 
الغنم بعضها بعد بعض . والرجيلاء : أيضا موضع . 

والسوداء حبة الشونوز. والسويداء: وسط القلب . 
والمليساء : نصف النهار. 

والمَليْساء: أيضًا شهر بين الصمَرية والشتاء. 
والمطيطاء : التمختر. انتهى . ٠‏ 

وزاد الأندلسى فى المقصور: 

مال القوم خليطی وحُلَبّْطى» أى مختلط . 
والجمَبُزى : معروف ( هو التين الذكر ) والعقَيْلى : 
عقلةبالساق . 

وفى الممدود: الدهَيْماء: الداهية الشديدة. 
والذَكَيْم : اسم ناقة والزريقاء: ثريدة اللبن . والكديداء 
والكسديراء : تمر ينقع فى لبن حليب . والمُطيطاء 
والمطيطياء والغبيراء: شراب الذرة ( يسمى السكركة 
بالحبشية ) والشعيراء : لقب لزم بطنا من بنى تميم . 
ومزيقاء: لقب عمرو بن عامر ملك اليمن . انتهى . 

فأئدة : 

فى الصحاح قال: سيبويه سألت الخليل عن 
ميت فقال: إنما صعْر لأنه بين السواد والحمرةء كأنه 
لم يخلص له واحد منهماء فأرادوا بالتصغير أنه منهما 
قریب ( المزھر ۲/ ۲٣٥۷_۲۵۴۳‏ ). 

( قواعد اللغة العريية ‏ حفنى ناصف ( بك ) 
وزملائه/ ۸١‏ ۰۸۳ ولسان العرت لابن منظور ۲۷/ 
۴۳ وشرح ابن عقيل على الألفية / ٠۷۹‏ 
, وألفية السيوطى النحوية للإمام جلال الدين 
عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى / ٦1‏ ۷٦ء‏ 
وملحة الإعراب لأبى القاسم بن على الحريرى البصرى 
۳۲-۳١ /‏ والمزهر فى علوم اللغة وأنواعها للعلامة 


4٥“ 


التصميم الداخلى فى العمارة الإسلامية 


رد الرحمن حلال الدين السسوطى ‏ شرحه وض طه 

وصححه وعتول موضوعاته وعلق حواشیه محمد أحمد 
حاد المولى ؛ وعلى محمد البجاوى › ومحمد أبو 
الفضل إبراهیم / ۲٣۷ ۲٣۳‏ . انظر أيضا تسهيل 
محمد کامل برکات / ۲۸۹-۲۸٤‏ ) ۔ 


* التصميم الداخلى فى العمارة الإسلامية: 


حظى التصميم الداخلى فى عمارة العصور 
الإسلامية برعاية خحاصة وهتاك عتاصر عديدة مشتركة 
حظیت بالاهتمام فى عمائر هذه العصور باختلاف 
وظائفها. وفيمايلى سنورد أهم هذه العناصر التى 
اشترکت فى التشكل الداخحلى للمبانى فى العصور 
الإسلامية سواء المبانى الدينية أو السكنية أو العامة» 
ويلى ذلك العناصر التى اخحتصت بها العمارةالدينية › 
إضافة للعناصر التى اشتركت فيها مع باقى الميانى . 

الزحارف النباتية المتشابكة : 

تعمل الزخارف النباتية المتشابكة من آوراق الأكانت 
( الأفتثا ) وهو نبات شائك من فصيلة الأقنثيِات 
)acanthus(‏ او من أوراق وسيقان الكرمة أو من سعف 
النخيل كما استعملت أشكال شجر النخيل . وقد كان 
التعبير عن هذه النباتات تجريديا. ولقد تأثر الفن 
الاسلامى فى هذا الاتجاه بالفن الساسانى والبيزنطى . 
بالإضافة إلى تأثيرات الهلنستية. ومن أقدم الأمثلة 
للزخارف النباتية ما نراه فى المسجد الأقصى والزخرفة 
الثباتية المتشابحة ليس فيها تعيير ديناميكى وتعتمد 
على التكرار بإيقاع منتظم . ونحصل على التباين 
بواسطة تغير النور والظل وباخحتلاف الكشافة فى 
الرخحرفة. 

وتوجد فى بعض الأحيان زخارف نباتية متشابكة مع 
زحارف هندسية فى مسطح واحد. وقد أضيفت 
الزحارف النباتية المتشابكة إلى الكتابات الكوفية وهو 


ba ge yy 


التصميم الداخلى فى العمارة الإسلامية 


ما يطلق عليه بالكوفى المزهر» ونرى مثالا له فى 
الزخرفة الموجودة حول عقود أروقة الجامع الأقمر 
(۹4ه/ ١١١م‏ ) المطلة على الصحن. وأقدم 
الزحارف النباتية المتشابكة نجدها فى جامع عمرو بن 
العاص (٤۸١ه/‏ ۰مم ) وقد استعملت هده 
الزحارف فى زخرفة بطنيات العقود وما حولها. كما 
نراها حول عقد مدخل جامع الظاهر بیبرس ( ٦۷‏ ٦ه‏ 
/ ۹ء) وفى تغطية فتحات النوافذ وفى أعتاب 
الأيواب والنوافذ» كماهو الحال فى أعشاب نوافذ 
مدرسة القاضی یحیی زین خسروباشا( ٤۹١ه/‏ 
٤م‏ ) وكذلك فى زخرفة بلاطات دورة شرفات 


الماذن. 
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زخارف هندسية بمدخل " محمرعة قلاوون ' 

هذا وقد شاع استخدام هذه الزخارف النباتية فى 
جوف المحاريب» كما هو الحال فى محراب مشهد 
الجیوشی ( ۳۸۰ ۳٤٤ھ‏ / ۹۹۰ ۱۳١۱م)‏ کما 
استعمل أيضا فى زخرفة حوائط القبلة وونرى مثالا 
لذلك فى حائط القبلة بجامع السلطان حسن ( ۷۵۷ 
٤‏ ۷ہ/ ۱۳۵۹ ۳٣۱۳م‏ ) حیث تشکلت بایات 
قرآنية على أرضية من الزخارف النباتية المتشابكة 
(الأزابسك ) وكذلك فى تشكيل الواجهات الداخلية 
والخارجية على السواء . فنرى مثالا لذلك فى واجهة 


{oy 


مدخل ضریح قلاوون ( ٦۸۳‏ ۔ ٤۸٦ھ‏ / ۱۲۸٤‏ 
٥‏ م ) كما شغلت بهذه الزخارف النوافذ البرونرية 
لبعض الأسبلة منها سبيل رقية دودو ( ٤۷١١ه‏ 
1م( 


طولون ( ۲۹۳۔١٦۲‏ ه/ ٦‏ ۸۷- ۸۷۹م ) على بطنية 
العقود بالجهة الجنوبية الغربية المطلة على الصحن 
وقد تعتمد هذه الزخارف على التعامل بالخطوط لتكون 
مسطحات متداخحلة ازدادت تعقيدافى العصر 
المملوكى الجركسى . 

هذا وقد استخدمت هذه الزخارف بالوحهات 
الخارجية والداخلية على السواء. فنراها على سب 
المثال حول المداخل كما هو الحال فی مدخل جامع 
السلطان جسن ( ۷۳ 1٦۷ھ‏ / 1۳۵7 _ (IY‏ 
ومدخل قصر يشبك من مهدی قوصون ( ۸۷۴۸ / 
۸ء ) کمانجدها فی فتحات النوافذ كماهو 
الحأل فى توافذ مجموعة قلاوون ( 1۸۳ _ ٤۸٦ه‏ / 
۱۲۸۵-4۵ م ) وفى نوافذ القاعات بقصر الأمير 
بشتاك ( ۷0 ۷40ھ / 1£ 1۳4م ). 


استخدام الزخارف النباتية الهندسية لتشكيل الفراغ الداخلى 
]مراب : جامع التاصر محمد ۹ 


التصميم الداخلى فى العمارة الإسلامية 


واستخدمت الزخحارف الهندسية فى تشكيل الفراغ 
الداخحلى إما مؤكدة اتجاه القبلة بشغل جوف المحراب 
ونراها فى أغلب المساجد كمافى جامع الناصر 
محمد ( ۸۷۳۵١‏ / ١۱۳۳م‏ ) آو فی تشکیل مسطحات 
الأسقف كمانرى فى الشخشبخة الخشبية بمدرسة 


السلطان قایتسای ( ۸۷۷ ۸۷۹ه/ ۱۷۷۲ 


٤‏ مء) بالإضافة إلى تشكيل السطح الىداخلى أو 
الخارجى للقباب أو الاثنين معا. ونرى مثالا لذلك فى 
قىة قانصوه أو سعد ( ۹٠٤‏ ه/ 8 
استخدمت الزخارف الهندسية فى تشكيل أسطح 
العناصر الداحلية كالمناير رھ فی ر ع 
طلائع (۵0۵ھ_ / ۰م ) کما وجدت على سح 
دكة المبلغ وكرسى المصحف وأيضا على أبوا 
الخزائن ونرى مثالا لها ف 
۳ 4 1۷44م( . 

( مجلة عالم البناء اعدد ۱۵۳٠ء‏ ١١٤٠م‏ إيريل 


المعمارى والتخطط الحضرى). 
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استخدام الزخارف النباتية فى الكتابة ( جامع الأقمر ) 


فى المسافرحانه ( ۹۳ ١‏ 5 


تصنيف محادلات الدرجة الثانية 


چ التصنف: 
الجمع والتألْيف فی الحديث وعيره من العلوم 
اأشرعية. 


( معجم مصطلحات توثيق الحديث-د. على 
زوین / ۲( 


٭+ تصيف معاد لات الد رجه الثانيه: 


من المنظومات التعليمية المتميزة منظومات ابن 
الياسمين فى الجبر والحساب. ونقدم لك فيما يلى 
نمبوذجا مما نظمه فى تصنيف معادلات الدرجة 
الشانية» ونتبعه بشرح الأستاذ الدكتور جلال شوقى 
للأبيات وقد احتفظنا بأرقام الابيات كما وردت فى 
النص : 
يقول .ابن الياسمين : 
0- نيدباع علدا 
ا مع یره a‏ مسرا 
٦‏ تلك ست مشا مرک 
۷- اوها اا ار 
اَن دل الآوال للاأًجْار 
۱۸ - وتكن عالت الأعغدادا 
یھی تلب ا فافهم المرادا 
۹- وان تعادل بالجذورعَددا 
لَك وها على ماحددا» 
الشرح : :فی هذه الأبيات الخمسة يشير الناظم إلى 
تقسيم المعادلات الجرية من الدرجة الثانية إلى 
مجموعشن هما : 
١‏ - المسائل المفردات أو المسائل البسيطة» وهى 
المسائل التى يغيب فيها أو يختفى منها أحد الحدرد 


الثلاثة من المعادلةء إما المال» وإماالجذرء وإما 


تصنيف معادلات الدرجة الثانية 


العمدد» وهى ثلاث مسائل بسيطة [ البيتان ٠٠١‏ 
11٦‏ ) 

۲ - المسائل المقترنات أو المسائل المركبةء وهى 
المسائل التى تو جد يها الحدود كلهاء وهی شلاث 
مسائل مركبة [ البیتان ١٠ء ١١‏ ]. 

ولعل الأمر يزدأد وضوخًا إن نحن عبّرنا- بالرموز 
الرياضية الحديثة عن الحالة العامة لمعادلة الدرجة 
الثانية على النحو التالى: ‏ 

آ س + ب س + ج = صفرًا. 

حیٹ أا با ج: أعداد مطلقة ( أى غير مرتبطة 
بالمجهول س أو بمربّعه س" (« س : الشىء 
(المجهول ) أو الجذر سر" مربع الشىء أو مربّع 
الجذر. 

فإذا نظرنا فى المجموعة الأولى من هذا التصنيف› 
وهى «المسائل المفردات » التى يختفى فيها أحد 
الحدود» لوجدنا أن المعاأدلة يمكن أن تتخذ إحدى 


صور ثلاث هی : 
البيتٹت[۷1]. 
۲ - آموالٌ تعدل أعدادا: اس "= چ 
) البست[۹۸4]. 
٣‏ جذوڑ تعدل عددا : ب س = ج 
البيت[۱۹١].‏ 
فهذه تشكّل المسائل البسيطة ( أو المفردات ) 
الثلاثة . 
يقة حل المسائل البسيطة : 


١-«قاقسم‏ على الأموال إن وجللّها 
واقسم على الأجذار إن عدمتها 


-١‏ قهفه المسائل البيطلے 
حارجهاالجدر سوي الوسيطهة 
۳ اّما يرح فيا المال 
بحنب ما قد افتضى السؤال ۲ 
يشير الناظم الفاضل فى هذه الأيات الثلاثة إلى 
ية حل المسائل البسيطة على النحر التالى : 
( آ( اقسم طرفى المعادلة على عدّة الأموال إن 
وٌجدت» وهذا ينطبى على النوعين الأولين وهما: 
آس' = بس بإ 
فيإجراء القسمة على عدّة الأموال » أى بالقسمة على 
أ تؤول المعادلتان إلى الصورتين : 


ژر 'ے 
س = ج 


ب چ 

س = س ¢ س = س 

فتكون الإجابة هى : 

س چ )€ سد 


(ب) اما إن عدمت الأموال» آی إن لم تشتمل 
المعادلة على س" » فاقسم على عدة الأأجذارء أى 
على ب فیژول النوع الثالث : 

ب س = ج 


إلى : س = ت الببت ]۲٠١[‏ 

بهذا الأسلوبت يیجریي التصدى لحل معادلات 
المجموعة الأولى» آى المسائل البسيطة» حيث يكون 
الخارح هو الجذر س٤‏ أو المال س '» وذلكڭ بحسب 
مقتضیات السؤال [ البیتان ۲۱ء ۲۲ ]. 


( منظومات ابن الياسمين فى أعمال الجبر 


التصنيف والمصنفون 


والحساب -تحقیق د. جلال شوقی / .)١١۹-۱۱۷‏ 
انظر: ابن الياسمين . 
التصنف 9 لمصنفون: 
سبق أن وردنا مادة بعتوان « التدوين والتألِف » 
وهى تختص بتاريخ تدوين المسلمين العلوم على 
احتلاف أنواعهاء وما ألْموه فيها. أما هذه المادة 
ف وما ينبغى على المولفين أن 


يفعلوه» مما يمكن أن يشدرح تبحت « أدب التصنيف 


فتنأول ص الا 


والمصنفين » وقد اخحترنا لفظ ‏ التصنيف ٩‏ بدلا من 

التاليف الى ورد فى اللص لكى يحقق ذا 
المعنى » ولكثرة دوران أمظ ١‏ تصنيف » فى التراث 
الإاسلامى . وقد آفرد صاحب كشف الظنون باب 
بعلوان : ١‏ في المؤلفين والمولفات ١‏ هو مأ نتقله لاك 
فيما يلى» وقد قسمه إلى عدة « ترشيحات » على 
النحو التالى : 

١‏ - الترشيح الأول: فى أقسام التدوين وأصناف 
المدونات» واعلم أن كتب العلوم كثيرة لالحتلاف 
ر المصنفين فى الوضع والتألف ولكن تنستصر 

جهة المعنى فى فسمين : 

ا إما أخبار مرسلة وهى كتب التواريخ وإما 
أوصاف وأمشال ونحوها قيدها النظم رهى دوأوين 
الشعر. 


والثانی : فواعد علوم وهی مختصر من جهه المقدار 


فى ثلاثة أصناف . 

الأول : مختصرات تجعل تذكرة لرۇۈس المسائل 
ينتفع بها المنتهى للاستحضار وربما أفادت بعض 
المبتدئين الأذكياء لسرعة هجومهم على المعانى من 


العبارات الدقيقة 
والثانى : مسوطات تقابل المختصر وهذه ينتقع بها 
للمطالعة . 


والثالث : متوسطات وهذه نفعهأ عام . 

ثم إن التأليف على سبعة أقسام لا يؤلف عالم عاقل 
إلا فيهاء وهى» إما شىء لم يسبق إليه فيخترعه» أو 
شىء ناقص يتممه › أو شىء مغلق يشرحه› أو شي ء 
ط ويل یختصره دون ان يخل بشیء من معانیه» أو 
شىء متفرق یجمعه» أو شىء مختلط يرتبه » أو شىء 
أخحطأ فيه مصنقه فيصلحه . 

وینبغی لکل مؤلف کتاب فی فن قد سبتق إليه أن لا 
یخلو کتابه من حمس فوائد 
معضلاء أو جمعه إن كان مفرقا أو شرحه إن كان 


: : استناط سىء کات 


غامضاء أو حسن نظم وتأليف» أو إسقاط حشو 
وتطويل . 

وشرط فى التأليف إتمام الغرض الذء ی وضع الكتاب 
لاحله من غير زيادة ولا نقص » وهجر اللفظ الغريب 
وأنواع المجاز إلا فى الرمز والاحتراز عن إدخال علم 
قى علم احر» وعن الالحتياح بما يتوقف بيانه على 
المحتح به عليه لفلا يلزم الدور. وزاد المتأخرون 
اشتراط حسن الترتيب ووجازة اللفظ ورضوح الدلالة . 

وينبغى أن يكون مسوقًا على حسب إدراك أهل 
الزمان وبمفتضى ما تدعصوهم إليه الحاحة فمتى كأنت 
الخواطر تأقة والأفهام للمراد من الكتب متناوله فام 
الاحتصار لها مقام الإكثارء وأغنت بالتلويح عن 
التصريح› وإلا فلا بد من كشف وبيانء وإيضاح 
وبرهان» ينبه الذاهل ويوقظ الغافل . 


وقد جرت عادة المصنفين بان يذكروا فى صدر كل 
کتاب تراجم تعرب عنه سموها الرژرس وهی ثمانية : 


الغرض : وهو الغاية السابقة فى الوهم المتأ خرة فى 
الفعل » والمنفغعة ليتشوق الطبع » والعنوان الدال 
بالإاجمال على مایاتی تفصيله وهو قد يكون بالتسمية 
وقد يكون بألفاظ وعبارات تسمى ببراعة الاستهلالء 
والواضع ليعلم قدره» ونوع العلم وهو الموضوع ليعدم 


التصنيف والمصنفون 


مرتبته وفد يكون الكتاب مشتملا على نوع ما من 
العلوم» وقد یون جز۶ا من أجزائه» وقد يكون 
مدحخلاء» ومرتبة ذلك الکتاب أى متى يجب أن يقراً 
وترتيبه » ونحو التعليم المستعمل فيه وهو بيان الطريق 

وأنحاء التعليم خمسة : 

الأول : التقسيم والقسمة المستعملة فى العلوم 
قسمة العام إلى الخاص وقسمه الكلى إلى الجزء أو 
الكلّى إلى الجزئيات وقسمة الجنس إلى الأنواع وقسمة 
النوع إلى الأشخاص وهذه قسمة ذاتى إلى ذاتى . وقد 
يقسم الكلى إلى الذاتى» والعرضى والذاتى إلى 
العرضى والعرضى إلى الذاتى» والعرضى إلى العرضى 
والتقسيم الحاصر هو المردد بين النفى والرئبات . 

والثانى : التركيب وهو جعل القضايا مقدمات تؤدى 
إلى المعلوم. 

والثالث : التحليل وهو إعادة تلك المقدمات . 

والرابع : التحديد وهو ذكر الأشياء بحدودها الدالة 
على حقاتقها دلالة تقفصيلة . 

والخامس : البرهان وهو قياس صحيح عن مقدمات 
صادقة وأنما يمكن أستعماله فى العلوم الحققة » 
وأما ما عداها فيكتفى بالإقناع . 

۲ - الترشيح الغانى : فى الشرح وبيان الحاجة إله 
والأدب فيه واعلم أن كل من وضع كتابا إنما وضعه 
ليفهم بذاته من غير شرح وإنما احتيج إلى الشرح 
لامور ثلالة: 


الأمر الأول : كمال مهارة المصنف فإنه لجودة ذهنه 


وحسن عبارته يتكلم على معان دقيقة بكلام وجيز 
كافيا فى الدلالة على المطلوب وغيره ليس فى مرتبته 
فربما عسر عليه فهم بعضها أو تعذر فيحتاج إلى زيادة 
بسط فى العبارة لتظهر تلك المعانى الخفية ومن ههنا 
شرح بعض العلماء تصنيفه . 
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لامر الثانى : حذف بعض مقدمات الأقيسة اعتمادا 
على وضوحها أو لأنها من علم أخحر أو أهمل ترتيب 
بعض الأقيسة فأغفل علل بعض القضايا فيحتاج 
يمكن بيانه فى ذلك العلم ويرشد إلى أماكن فيما لا 
يليق بذلك الموضع من المقدمات ويرتب القياسات 

الأمر الثالت : احتمال اللفظ لمعان تأويلية أو لطافة 
المعنى عن أن يعبر عنه بافظ أو للألفاظ المجازية 
وأاستعمال الدلالة الالتزامية فيحتاج الشارح إلى بيان 
غرض المصتف وترجيحه . وقد يقع فى بعض 
التصانيف ما لا يخلو اليشر عنه من السهر والغاط 
والحذف أبعض المهمات وتکرأر الشىء نکسا بعر 
ضرورة إلى غير ذلك فيحتاح أن ينْبّه عليه . 

ثم إن أساليب الشرح على ثلاثة أقسام : 

الأول : الشرح بقال قول کشرح المقاصد» وشرح 
الطوالع للأصفهانى » وشرح العضد. وآما المتن فقد 
یکت فی بعض النسخ بتمامه وقد لا پکتسب لکونه 
مندرجا فی الشرح بلا امتياز. 
حجر والکرمانی ونحوهما وفی أمثاله لا يلتزم المتن 
وأنما المقصود ذکر المواضع المشروحة ومع ذلك قد 
يكتب بعض النساخ متنه تماما إما فى الهامش وإما فى 
المسطر فلا ينكر نفعه . 

والثالث الشرح مزجا ويقال له شرح ممزوح يمزح فيه 
عبارة المتن والشرح ثم يمتاز إما بالميم والشين وإما 
بخط يخط فوق المت وهو طريقة أكثر الشراح 
المتأخرين من المحققين وغيرهم لكنه ليس بمآمون 
عن اخلط والغلط . 

ثم إن من اداب الشارح وشرطه أن يبذل النصرة فيما 
قد التزم شرحه بقدر الاستطاعة ويذب عما فد تحمل 


Lunn eT 


التصنيف والمصنفون 


إيضاحه بما يذب به صاحب تلك الصناعة ليكول 
شارحا غير ناقض وجارح ومفسرا غير معترض اللهم 
إلا إذا عشر على شىء لا يمكن حمله على وجه 
صحيح فحینئذ ينبغى أن ينبه عليه بتعريض أو تصريح 
متمسكا بذيل العدل والإنصاف متجنبا عن الغى 
والاعتساف لأن الإنسان محل النسيان والقلم ليس 
بمعصوم من الطغيان فكيف بمن جمع المطالب من 
محالها المتفرقة وليس كل كتاب ينقل المصنف عنه 
سالما عن العيب محفوظا له عن ظهر الغيب حتى يلام 
فی خحطئه فینبغی أن يتأدب عن تصريح الطعن للسلف 
مطلقا ویکنی بوثل فيل وظنٌ» وَرهم» واعترض 
وأجيب» وبعض الشراح» والمحشى »أو بعض 
الشروح والحواشى ونحو ذلك من غير تعيين كما هو 
دأب الفضلاء من المتأخرين فإنهم تأنقوا فى آسلوب 
التحريرء وتأدبوا فى الرد والاعتراض على المتقدمين 
بأمثال ما ذكر تنزيها لهم عما يقسد اعتقاد المبتدئين 
فيهم وتعظيمًا لحقّهم وربما حملوا هفواتهم على 
الغلط من الناسخين لا من الراسخين وإن لم يمكن 
ذلك قالوا لأنهم لفرط اهتمامهم بالمباحثة والإقادة لم 
يفرغوا لتكرير النظر والإعادة وأجابوا عن لمز بعضهم 
أن ألفاظ كذا وكذا آلفاظ فلان بعبارته بقولهم إنا لا 
نعرف كتابًا ليس فيه ذلك فإن تصانيف المتأخرين بل 
المتقدمين لا تخلو عن مثل ذلك لا لعدم الاققدار 
على التغيير بل حذراعن تضييع الزمان فيه وعن 
مشالبهم بأنهم عزوا إلى أنفسهم ما ليس لهم بأنه إن 
تفق فهو من توارد الخواطر كما فى تعاقب الحوافر 
على الحوافر. 


۳ - التسرشيح الشالث فى أقسام المصتفين 
وأحوالهم. 

اعلم أن المؤلفين المعتبرة تصانيفهم فريقان : 

الأول: من له فى العلم ملكة تأامة ودربة كافية 
وتجارب ونيقة وحدس صائب وفهم تأقب فتصانيقهم 


عن قوة تبصرة ونفاذ فر وسداد رأى كالنصير والعضد 


والسيد والسعد والجلال وآمثالهم فإن كلا منهم يجمع 
إلى تحرير المعانى تهذيب الألفاظ وهؤلاء أحسنوا إلى 
الناس كما أحسن الله سبحانه وتعالى إليهم وهذه لا 
يستغنى عنها أحد . 

والثانى : من له ذهن ثاقب وعبارة طلقة طالع الكتب 
فاستخرج دررها وأحسن نظمها وهذه ينتفع بها 
المبتدئون والمتوسطون ومنهم من جمع وصنف 
للاستقادة لا للإفادة فلا حجر عليه بل يرغب إليه إدا 
تأهل» فإن العلماء قالوا ينبعى للطالب أن يشتغل 
بالتخريج والتصنيف فيما فهمه منه إذا احتاج الناس 
إليه بتوضيح عبارته غير مائل عن المصطلح» مبينا 
مشکله» مظهر! ملتبسه کی يتسه جميل الذكر 
وتخليده إلى آخر الدهر» فينبخى أن يفرغ قلبه لأجله إذا 
شرع » ویصرف إليه کل شغله قبل آن يمنعه ماع عن 
نيل ذلك الشرف ثم إذا تم لا يخرح ما نمه إلى الناس 
ولآ يدعه عن يده إلا بعد تهذيبه وتنقيحه وتحريره 
وإعادة مطالعته فإنه قد قيل الإنسان فى فسحة من 
عقله وفی سلامة من أفواه جنسه ما لم يضع تابا أو لم 
يقل شعراء» وقد قیل من صنف کتابا فقد استشرف 
للمدح والذم فإن أحَسَنَ فقد استهدف من الحسد 
والغيبة » وإن أساء فقد تعرض للشتم والقذف . قالت 
الحكماء من أراد أن يصنف كتابا أو يقول شعرا فلا 
يدعوه العجب به وبنفسه إلى أن ينتحله ولكن يعرضه 
على أهله فى عرض رسائل أو أشعار فإن رأى الأسماع 
تصغى إليه ورأى من يطلبه انتحله وادعاء وإلا فليأخذ 
فى غير تلك الصناعة . 

تذنيب: ومن الناس من ينكر التصنيف فى هذا 
الزمان مطلقا ولا وجه لإنكاره من أهله وإنمايحمله 
عليه التنافس والحسد الجارى بين أهل الأعصارء ويله 
در القائل فى نظمه : 


التصنيف والمصنفون 

(شعر) : 
قل لمن لا يرى المعاصر شيا 

ويرىلااوائل التق ديم 
إن ذاك القديم كان حديشا 
وسيبقى هلا الح ديث قديما 

واعلم أن نتائح الأفكار لا تقف عند حدء وتصرفات 
لأنظار لا تنتهى إلى غاية» بل لكل عالم ومتعلم منها 
حظ يحرزه فى وقته المقدر لهء وليس لالحد أن يزاحمه 
فيهء لأن العالم المعنوى واسع كالبحر الزاخر 
والفيض الإلهى ليس له انقطاع ولا اخرء والعلوم منح 
إلهية» ومواهب صمدانية» فغير مستبعد أن يدخر 
لبعض المتأحرين ما لم يدخر لكثير من المتقدمينء 
فلا تغتر بقول القائل ما ترك الأول للآخر بل القول 
الصحيح الظاهر كم ترك الأول للآخرء فإنما يستجيد 
[يستجاد] الشىء ويسترذله [ ويسترذل ] لجودته 
ورداءته فی ذاته لا لقدمه وحدوثه . ويقال ليس كلمة 
أضر بالعلم من قولهم ما تسرك الأول شيئا لأنه يقطع 
الأمال عن العلمء ويحمل على التقاعد عن التعلم 
فيقتصر الألحر على ما قدم الأول من الظواهر» وهو 
حطر عظيم» وقول سقيم . فالاوائل وإن فازوا 
استخراج الأصول وتمهيدهاء فالأراخر فازوا بتفريع 
الأصول وتشييدهاء كما قال عليه الصلاة والسلام : 
«آمتى أمة مباركة لا يدرى أولها حير أو آلحرها) . 

قالت المؤلفة: قال الإمام السيوطى : رواه ابن 
عساکر عن عمرو بن عثمان مرسلا. حدیث صحیح › 
الجامع الصغير للسيوطى ٦١ /١‏ ) . 

وقال ابن عبد ربه فى العقد ( يقصد: العقد الفريد ) 
إنى رأيت اخحر كل طبقة وواضعى كل حكمة ومؤلفى 
كل آدب أهذب لفظًا وأحكم مذاهب وأوضح طريقة 
من الأول لأنه نافض متعقب والأول بادى [باد] متقدم 
انتهی . 


لصوف ( علم۔) 


وروی أن المولی خحواجه زاده کان قول : ما تظرت 
فی كتاب أحد بعد تصانيف السيد الشريف الجرجانی 
بنية الاستفادة . وذكر صاحب الشقائى فی ترجمة 
المولى شمس الدين الفنارى أن الطابة إلى زمانه كانوا 
يعطلون يوم الجمعة ويوم الفلاثاء فأضاف المولى 
المذكور إليهمايوم الإثنين للاشتغال بكتابة تصانيف 
العلامة التفتازانى وتحصيلها . انتهى . 

( کشف الظنون لحاجی خلیفة ۱/ ۳۵_۔۳۹). 


# التصوف ( علس .): 


هو علم يعرف به كيفية ترقى أهل الكمال من النوع 
الإنسانى فى مدارج سعاداتهم والأمور العارضة لهم فى 
درجاتهم بقدر الطاقة البشرية» وأما التعبير عن هذه 
الدرجات والمقامات كما هو حقه فغير ممكن لأن 
العبارات إتما وضعت للمعانى التى وصل إليها فهم 
أهل اللغخات» وأما المعانى التى لا يصل إليها إلا 
غائب عن ذاته فضلا عن قوی بدنه فليس بممکن أن 
توضع لها الألفاظ فضلا عن أن يعبر عنها بالألفاظ › 
فكما أن المعقولات لا تدرك بالأوهام» والموهومات 
لاتدرك بالخياليات. والتخيلات لا تدرك بالحواس 
کذلكڭ› ما من شانه أن يعاين بعين اليقين لا یمکن أن 
يدرك بعلم اليقين . فالواجب على من يريد ذلك أن 
يجتهد فى الوصول إليه بالعيان دون أن يطلبه بالبيان 
فإنه طور وراء طور العقل . 
علم التصوف علم ليس يعسرفه 
إلا أخحو فطنة بالحق معسروف 
وليس بعرفه من ليس يشهده 
وكيف يشهد ضوء الشمس مكموف 
هذا ما ذكره ابن صدر الدين . وأما أبو الخير فإنه 
جعل الطرف الشانى من كاب فى العلوم المتعلقة 
بالتصقية التى هى ثمرة العمل بالعلم» ولهذا العلم 
أيضا ثمرة تسمى علوم المكاشفة لا يكشف عنها 


التصوف ( علم.) 


العبارة غير الإشارة كما قال النبى اة إن من العدم 
كهيثة المكشون لا يعرفها إلا العلماء باه تعالى» فإذا 
نطقوا ينكره أهل الغرة . 

جاء فى هامش الأصل « هذا الحديث ذكره الشيخ 
محيى الدين ابن عربى تبعا لاإمام الخزالى ولم يوجد 
فى الكتب الموضوعة فى الأحاديث المشهورة بعد 
التتبع والله أعلم . مولانا الشيخ القاضى حسين أبن 
القاضى محسن اليمنى الأنصارى سلمه الله تعالى 
وأبقاه» . 

فرتب هذا الطرف فى مقدمة ودوحة لها شعب وثمرة 
وقال الدوحة فى علوم الباطن» ولها ربع شعب : 
العبادات والعادات والمهلكات والمنجيات فلخص 
فيه كتاب الإحياء للغزالى ولم يذكر الثمرة فكأنه لم 
يذكر التصوف والمعروف بين أهله. قال القشيرى : 
اعلموا أن المسلمين بعد رسول الله يلم يتسم 
آفاضلهم فى عصرهم بتسمية علم سوى صحبة الرسول 
بي إد لا أقضلية فوقها فقيل لهم الصحابة» وما 
أدركهم أهل العصر الثانى سمى من صحب الصحابة 
بالتابعين » ثم احتلف الناس وتباينت المراتب فقيل 
لخواص الناس ممن لهم شدة عناية بأمر الدين : 
الزهاد والعبّادء ثم ظهرت البدعة وحصل التدأعى بين 
الفرق فكل فريق ادعوا أن فيهم زهادًا فانفرد خواص 
أهل السنة المراعون أنفسهم مع الله سبحانه وتعالى 
الحافظون قلوبهم عن طوارق الخفلة باسم التصوف › 
واشتهر هذا الاسم لهؤلاء الأكابر قبل المائتين من 
الهجرة انتهى . وأول من مى بالصوفى أبو هاشم 
الصوفى المتوفى سنة خمس ومائة . واعلم أن 
الإشراقيين من الحكماء الإلهيين كالصوفيين فى 
المشرب والاصطلاح خحصوصًا المتأخرين منهم إلا ما 
بخالف مذهبهم مذهب أهل الإسلام ولا يبعد أن يؤنحذ 
هذا الاصطلاح من اصطلاحهم كما لا يخفى على من 
تتبع كتب حكمة الإشراق ( كشف الظنون ٤١١ /١‏ 
S3‏ وأبجد العلوم ج۲ ق١/ .(1۹A-1۹7‏ 


ا 


وفی هذا الفن كتب غير محصورة دکرها فی کشف 
الظنون على ترتيبه إجمالاء ولشيخ الإسلام أحمد بن 
تيمية الحرانى كتاب الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء 
الشبطان رد فيه على المتصوفة ردا لطيفا وهو سضر نافع 
جدًا. ( أبجد العلوم ج۲ ق۱ / .)٠۱۹۸‏ 

وقد عرف الجرجانى التصوف بأنه مذهب كله جد 
فلا بخلطونه بشىء من الهزل» وقيل تصفية القلب عن 
موافقة البريةء ومفارقة الأحلاق الطبعية » وإخحهاد 
صفات البشرية ». ومجانبة الدعاوى النفسانية . ومنازلة 
الصفات الروحانية» والتعلق بعلسوم الحقَيقة : 
واستعمال ما هو أولى على السرمدية » والنصح لجميع 
الأمة » والوفاء لله تعالى على الحقيقة» واتباع رسول الله 
ية فى الشريعة» وقيل ترك الاخحتيار»ء وفيل بذدل 
المجهرد والأنس بالمعبود. وقبل حفظ حواسك من 
مراعاة أنفاسك ٠»‏ وقيل الإعراض عن الاعتراض» وقيل 
هو صماء المعاملىة مع الله تعالى» وأصله التفرغ عن 
الدنياء وقيل الصبر تحت الاأمر والنهى. وقيل خحدمة 
التشرف وترك التكلف واستعمال التظرف . وقيل الاأحذ 
بالحقائق والكلام بالدقائق والإیاس مما فی آيدى 
الخلائى ( التعريفات / ۸۸). 


وقد عرف الإمام السيوطى التصوف بأنه « تجريد 
القلب يله تعالى» واحتقاره مأ سواه ١‏ ثم يبن السيوطى 
أنه عرف التصوف. ولم يعرف علم التصوف * لان 
صاحبه أحوح إلى حده منه إلى حد علمه لعدم اعتنائه 
بذلك» الذى هو شأن المدققين فى الظواهر ١‏ بينم 
التصوف يتعلق بالداخل والباطن . 

وعرّف حاجى خليفة علم التصوف بأنه « علم يعرف 
به كيفية ترقى أهل الكمال من النسع الإنسانى فى 
مدارح سعادتهم» والاأمور العارضة لهم فى درجاتهم› 
بقدر الطاقة البشرية ١‏ . 


التصوف ( علم.) 


وقال بعض العلماء : إن الصوفية مشتق من الصفاء 
أو من الصفةء أو من أهسل الصْمَّةء أو من الصوف 
لأنهم كانوا فى مبدإ أمرهم يلبسون الصوف› 
ويختصون به لمخالفة سائر الناس فى ليس فاخحر 
الثياب» وإقيال المتصوفة إلى الرهد والانفراد عن 
الخلق» والظاهر أن هذا الاشتقاق بعيد» لذلك قال 


القشيرى: ١‏ ولا يشهد لهذا الاسم اشتقاق من جهة 
- العريية ولا قياس .٠‏ ( تعريف عام بالعلوم الشرعية / 
1۹5( 

وعن لفظ « الصوفى » يأتى الإمام أبو العباس 
المرسى بهذا التخريج اللطيف : 

صوفى مركبة من حروف آربعة : ص» و» ف» ى . 

الصاد: صبره وصدقه وصفاؤه . 

الواو: وجده ووده ووفاؤه . 

والفاء : فده وفقره وفناؤه . 

والياء : ياء النسبة فإذا تكمل فيه ذلك فقد أضيف 
إلى حضرة مولاه. 

وأورد قول الشاعر: 
تتازع الناس فى الصوفى واخحتلفو! 

قدماوظنوه مشتقّا من الصوف 
ولست أنحل هذاالاسم غير فتى 
صساقی قصوفیٌ حتى سّمى الصسوفى 

( الإمام أبو العباس الرس / ۸( 

ويحدد الإمام النووى أصول التصوف فيقول : 

أصول طريق التصوف خمسة : 

. -تقوى الله فى السر والعلانية‎ ١ 

۲ - واتّباع السنة فى الأقوال والأفعال والأحوال . 

- والإعراض عن الخلق فى الا قبال والإديار. 

٤‏ - والرضى من الله تعالى فى القليل رالكثير. 
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۵ - والرجوع إلى الله تعالى فى السراء والضراء . 
فتحقيق التقوى : بالورع والاستقامة . 
وتحقيق اتباع الستة : بالتحفظ وخسن الى . 
وتحقيق الإعراض عن الخلق : بالصبر والتوكل . 
وتحقيق الرضا عن الله : بالقناعة والتفويض . 
وتحقيق الرجوع إلى الله : بالشكر له فى السراء 
والالتجاء إليه فى الضراء. 

وأصول ذلك كله خحمسة : 

| - علو الهمّة. 

- وحفظ الحرمة. 

۳ - وحسن العخدمة. 

. ونفوذ العزيمة‎ - ٤ 

ه - وتعظيم النعمة. 

فمن علت همته : ارتقعت رتبته ۔ 
ومن حفظ حرمة الله : حفظ الله حرمته . 

ومن حستت خدمته : وجبت کرامته . 

ومن نفدت عزیمته : دامت هدایته . 

ومن عظّم النعمة : شكرها . 

ومن شکرها: استوجب المزيد( كماقال الله 

تعالی  :‏ لئن شکرتّم لأزیدنکم € [ [براهیم : ٠۶‏ ]). 

وأصول المعاملات خمسة: 

١‏ - طلب العلم للقيام بالامر. 

1 - وصحبة المشايخ والإخوان للتبصر. 

- وترك ارحص والتأويلات للتحفظ . 

: وضبط الأوقات بالاأوراد للحضور ( الأوراد‎ - ٤ 


الأذكار). 
ه - واتهام النفس فى كل شىء للخروج من الهوى 
والسلامة من العطب . 


التصوف ( علم .) 


فة المعاملات : 

۱ - فطلب العلم : آفتة صحبة الأأحداث ستا وعقلا 
وديتا مما لا يرجع إلى أصل ولا قاعدة . 

۲ - وافة الصحبة : الاغترار والفضول بكثرة الكلام. 

۳ - وافة ترك الأحص والتأويلات : الشفقة على 
التفس . 

٤‏ - وآأفة اتهام النفس : الأنس بحسن أحوالها 
واستقامتها. 

وقال قال الله تعالی  :‏ وإِنْ تعدل کل دل لا بوخد 
منها 4[ الأنعام: .]۷٠‏ 

دواءالنفس : 

وأصول ما تداوى به علل النفوس خمسة : 

. تخفيف المعدة بقلة الطعام والشراب‎ - ١ 

۲ - والالتجاء إلى الله تعالى مماأيعرض عند 
عروضصه . 

- والفرار من مواقف ما بخشى الوقوع فيه . 

٤‏ - ودوام الاستغفار مع الصلاة على النبى عة اناء 

الليل وأطراف النهار باجتماع الخاطر. 


ه - وصحبة من يدلك على الله ( المقاصد/ -۸٤‏ 


„(AY 
ويتناول فضلة الشيح محمد أحمد ابو زهره اة‎ 
: لتصوف فيقول رسحمه اله‎ 1 


نشا التصوف روحًّاء وإن كان عند بعض الناس 
أخذ مسلكا شكليًاء ولقد نشا من ينبوعين صافيين : 

أولهما: هو انصراف بعض العبّاد المسلمين إلى 
الزهد فى الدنيا والانقطاع للعبادة» وقد ابتدأ ذلك فى 
عصر النبى ية فكان من الصحابة من اعتزم أن يقوم 
الليل متهجدا ولا ينام» ومنهم من يصوم ولا يفطر» 
ومنهم من انقطع عن النساءء فلما بلغ أمرهم النبى ييا 


قال : ما ال آقوام وون کا وکا ی آصُوم وار 
صلی انام اروج الساء فمن رَغْبَ عَنْ سنتِى فليْسَ 
منی ولقد نهى عن الرهبنةء وقال ميا ١‏ رهبانة اتی 
الجهّاد». 

وتذلك : بسن النبى ب معنى الزهد: وهو طلب 
الحلالء وألا بحرم ما أحل الله ء كما تلونا من قبل› 
ایات الله تعالى -فى ذلك . 

ولكن بعد أن انتقل النبى بال إلى الرفيق الأعلىء 
ومضى عصر الصحابة والتابعين » دخل فى الإسلام 
من كان فى نقوسهم أثر من المذاهب القديمة» الذين 
كانوا يحسبون تعذيب الجسم» لتقوية الروح نوعا من 
العبادة. 

ولكن مع شيوع هذه الأفكارء لفظتها المبادى 
الإسلامية . وبقى معنى الزهد الذى قرره الإمام أحمد - 
فيما أسلفناء من قورل: ١‏ الزهد: الاقتصار على 
الحلال » . 

وبالجمع بين هدى النبى ية وما جاء من منازع 
تحارب الحلال كان التصوف الإسلامى الذى لا يقطع 
عن الحيأة» ويربى الروح والقلب » ويوجهها إلى اله 
تعالى» وكان المزح الكامل بين متعة الحلالء وقطم 
النفس عن الشهوات . 

هذا اليتبوع إسلامى خالص» وما حالطه من منازع 
أخرى» قد رخحصها الإسلام» وأبعده العلماءء فكان 
قى دائرته المعقولة . 

والينبوع الشانى للتصوف : وهو ليس إسلاميًاء وإن 
تلاقى فى بعض نواحيه مع الأحلاق الإسلامية » التى 
دل عليها القران والسنة» وما كان عليه الصحابية- 
رضوان الله تبارك وتعالى عليهم - وذلك الينبوع هو 
ما سرى إلى المسلمين من فكرتين : الأولى : فلسفية › 
والثانية : من الأديان القديمة؛ كالنصارى وغيرهم› 
ممن انتحلوا نحللا باطلة . 


التصوف ( علم.) 
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والنظرة الأولى لهذه ترينا أنها زندقة نبرئ التصوف 
الإسلامى منها تبرئة مطلقة . وإذا كانت قد جرت على 
آقلام أو أقوال بعض من نسب لهم التصوف› فھی زور 
من القولء على الإسلام وأهله . 

ولنتتكلم عن القكرة الفلسفية الأولى» فهى: نبعت 
بين الإشراقيين من الفلاسفة» وهم يرون أن المعرفة 
تقذف فى النفس بالإشراق الروحى» ومنه: تكون 
الرياضة الروحية والتهذيب النفسى . 

وإن هذا بلا ريب : ينبوع صاف » يتجه بالنفس إلى 
التهذيب الروحى » والأتصال بالله ء ولكن احتلط بهذا 
النظر الفلسفى ماجاء عن الديانات السابقة» 
كاليهودية والبرهمية والنصرانية » من تعذيب الجسم 
لتطهير الروح فى زعمهم» واخحتلط بهذا عنصر ثالث› 
وهو ماسمى بوحدة الوجوده وجاء تبعالوحدة 
الوجود: الحلول» وهو حلول الله فى نفوس بعض 
المخلوقين . وذلك كفر وإلحاد. 

ومنهم أو كلهم من غلبت عليه نظرية الإشراق› 
وزال من نفوسهہ ما عداها . 

ومهما يكن فإن هذه الأفكار تبلورت» ولفظ بعضها 
بعصا. فكان التصوف الذى ظهر قويا فى القرنين 
الرابع والخامس » ومن بعدها السادس الهجرى» ثم 
ظهر أشكالاً لا روح فيها فى القرن السابع والشامن› 
وتوارثت أجبالنا الأنخحيرة هذه الأشكال ‏ 

والجوهر كان قائمامع الأشكال» فى القرون 
الأولى»ء وبه كانت الدعوات الدينية المخلصة واستمر 
الجوهر قاثمًا إلى اليومء» وإن اختفى وراء المظاهرء 
وتريد جماعات إحياءه . 

وإنا نعتقد أن مذهب الإشراق الروحى هو الجوهر 
فى الفلسفة الصوفية الإسلامية فيه وقد رخص عن 
جسمه فكرة الحلول» وتعذيب الجسم لتطهير الروح › 
الذى سرى إلى المسلمين من البرهمية والبوديه ٠‏ 
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والانقطاع عن الحياةء الذى سرى إلى التصوف من 
الرهبانية النصرانية . 

ولكن بقى له مع الإشراف ناحية قريبة من وحدة 
الوجود» وهى : ناحية الشوق إلى الله تعالى ومحبته . 

ولذانرى أن صوفية الإسلام يلتقى فيها أمران : 
أحدهما : الإشراق . والثانی: الشوق إلى الل - تعالی ‏ 
ومحبته . والمحبة قدر مشترك بين الصوفية المسلمين 
أجمعين» كالإشراق» وقد راض بعضهم نفسه على 
المحبة» واتخذ منها سبيلا للاتصال بالل _تعالى - 
وذلك منزع ليس فيه حلول وليس فيه مأ يسمى يوحدة 
الوجود» بل هو إشراق النفس بنور الإيمان» وامتلاؤها 
بمحبة الله ورياضة النفس على محبة الله » حتى يكون 
سمعه ألذى يسمع به . ويبصوه الذى يبصر به وحتى 
یکون کل شیء فی نفسه» فلا يتحرك حركة عن حرکة 
إلا فی سیل رضاه ومحیته وحتی يحب الشیء لا يحبه 


إلا بحبه لله . 
وفى تناوله لموضوع التصوف والصوفية نبهنا فضيلته 
إلى أمرين : 


أولهما: أن الشيوخ الذين كانوا يروضون الناس على 
المحبة والشوق إلى الله - تعالى - بدا من عباراتهم : أن 
المحبة إن تحققت» فإن العاصى والمطيع يكونان 
على سواء» مع أنه إذا تحققت المحبة لا يكون هناك 
عاص من المحبین » إد کف يحبه ویعصی › إنه إن لم 
يطع تكليفاء أطاع محبة وتقربا وطلبا للرضوان . 

ومع ذلك : دات عاراث » ر دل ظاهرها على 
التساوى بين العصيان والطاعة» فى أدعيتهم فيقول 

١‏ إلهى» معصيتك تنادينى بالطاعة» وطاعتك 
تناديتى بالمعصية» ففى أيهما أخافك» وفى أيهما 
أرجوك » إن كان بالمعصية قابلتنى بفضلك»› فلم تدع 
لى خحوفاء وإن قلت بالطاعة قابلتنى بعدلك فلم تدع 


التصوف ( علم.) 


لی رجاء» فلیت شعری» کیف أری إحسانی مع 
إحسانك» أم كيف أجهل فضلك مع عصيانك ». 

ویقول ابن عطاء الله السکندری فى بعض أدعيته : 

١‏ إلهى إن ظهرت المحاسن مني فبقفضلك» ولك 
المنة عل ء وإن ظهرت المساوئ ٠‏ فبعدلك» ولك 
العحجة على » . 

هذه نظرات متصوفة صادقین › قد وصل بهم الْةرب 
من ربهم» ومحبته فی قلوبهم إلى آن الله تعالی ‏ 
الجميع أمامه سواء» ويغالى بعضهم فيقول : إنه إذا 
كانت الشريعة قد فرقت بين المطيع والعاصى › 
فالحقيقة قد قررت أنه أمام الله تعالى - لا فرق » ولكن 
من يصل إلى الحقيقة؟ ولذلك: كانت الشريعة أولى 
بالاتباع» لاأن الوصول طريقه واضح المعالم» بين 
المسالك ولأن الله تعالى جعل الطاعة لشريعته» 
ولرسوله» طریق محبتهء فقد قال تعالی : # قل إن 
ّم تُحبُون الله فاتبعونی بُحْببْكم الله ويغفر لكم 
نوكم 14 آل عمران: ۳۱] . 

بل نستطيع أن نقول: إنا لا نصل إلى الحقيقة إلا 
عن طريى الشريعة . 

وإنهم ليقررون: أن المعصية ثم الاستغفار منهاء 
تقرب » ولا تبعد» وإن تقريب الاستغفار آكبر من تبعرد 
العصيان» ويقولون: إنه ورد عن النبى باد آنه قال : 
«لولم تَذنيوا افتَستغخقروا» لخلق الله قوسا يُدنبُون 
فیستغفرون» ویقول ابن عطاء الله السکندری رب 

معصة أورثت و وانكسارا حير من طاعة أو رثت عرزا 
وافتسًارا» . 

انيهما : أن منهاح العامة من الصوفية ليس على هذا 
النحى الذى سلكه الخاصة» ذلك : أن أتباعهم لم 
يبلخوا ذلك المبلغ » ولم يدركوا من الحقائق ما أدركواء 
فهم فهموا أن لأ معصية ولا طاعة» وأنسه يكتفى 
بالمحبة» ويدعونهالأنفسهم» ومنهم من خلع 
الريقة. 
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ووجد من ادعى آنه الشيخ المتبوع فى الصوفية » ولم 
يمنعه ذلك من أن يتناول الممنوع » ثم اجترع اللذات»› 
ونال من الموبقات» من غير حريجة دينية تمنعهء ولا 
نفس لوامة تدافعه» بل اتخذ التصوف ستارًا» يستر به 
مآثمه» ومنهم من كان يدعى مع ذلك الولاية . 

ومن العامة : من لا يعرف من التصوف إلا مظاهره › 
ومن حقائقه إلا أشكالهاء ومنهم من كان يشيع أن 
يكفى اتباع شيخ من الشيوخ» أو ولى من الأولياءء 
حتى تكون الخوارق » فالنار لا تحرقهم والأفاعى لا 
تلدغهم » وقامو! بأعمال شعبذة» تضل العقول . 

هذه هى الصرفة ابتداء وانتهاء» ونحن إذا قلنا: إن 
التصوف حمل الدعوة الإسلامية أو كان منهم من 
حملوهاء لا نقصد العامة » ولا الذين اتخذوها أشكالا 
ومظاهر ومواکب تخترق الطرقات » إنما نقصد الصفوة 
المختارة منهم» التى صفت نفوسهاء وربّت مريديهم 
وتلاميذهم على الخير والعمل ف 
الجيلانى ٠‏ وأبى الحسن الشاذلى» والمرسى 
العباس » وإبن عطاء الله السكتدرى ٠»‏ الي ا 
التیجانی » وابن على السنوسی» فأولئك کان لھم مقام 
فى الدعوة إلى الإسلام. 

وإننا إذاتكلمنافيمن يدعون إلى الإسلام من 
الصوفية : لا نقصد الذين قاموا بالشعبدة والتعرضص 
للأفاعی» کما لا نتصور آن منهم الذین يقولون بتساوى 
الحسنة والسيئة» ولا الذين يقولون: إن المطنوب 
الحقيقة لا الشريعة. 

ولكن نتكلم عن أئمة الصوفية » الذين تصدوا للوعظ 
العام» والذين لم يترهبنواء فهؤلاء هم : الذين دعوا إلى 
الإإسلام» وانتشر الإسلام فى تواح من نواحى البلاد 
الإسلامية ببعضهم . 

ثم يحدثنا فضيلته عن الدعاية الصوفية والدعوة إلى 
الإسلام فيقول ( ص ٠١۸‏ . °۹ ). 


التصوف ( علم.) 


الدعاية الصوفية كانت تقوم على أمرين : 

أحدهما: من القدوة والاخحتلاط » والأحلاق 
الإسلامية والتسامح والرفق فى المعاملة» والمثل 
الطيبة الواضحة فى المعاملة الحسنة . 

وذلك : أن أئمة الصوفية : كالقطلب عبد القادر 
الجیلانی» وآبى الحسن الشاذلی» والمرسی أبى 
العبأس› وأبن عطاء الله السکشدری › کانواعلی 
أخحلاق إسلامية طيبة» وكانوا على سماحة تدنى 
البعيد» وتثبت القريب . 


وبهىذه الأحلاق التى سرت إلى بعض مريديهم 
وأتباعهم » كانوا يجذبون إلى الإسلام طوائف من غير 
المسلمين الذين يختلطون بهم › فإن المعاملة 
الحسنةء والاتحتلاط الذى يكون بعشرة طيبة يجذب 
النتفوس ٠‏ وتسرى بها العقائد الماضلة» فتسرى العقيدة 
العالية إلى مأ دونهاء كمايسرى الماء العذب من 
المكان المرتفع إلى المكان المنحدر. 

وقد كان هؤلاء الاأحاد من المتصوفة 
الذين لا يشعبذون» بل يتعبدون» يختدطون بأهل 
أفريةيا الوثنيين والمجوس والوٹنیین فى أسياء فیؤثرون 
بمعاملتهم » وبسعة صدورهم » وعقولهم» وبأكثر مما 
يؤثر القول» وقد كانت تقترن بهذه الأأحلاق دعوات 
أحاديةأحيانا. 

الشانى : من الأمور التى كانت تقوم بها الدعاية 
الصوفية : مجالس الوعظ » التى كان يعقدها الأئمة من 
الأقطاب» فقد كانت مجالس عامة يحضرها 
المسلمون» ويحضر فيها غير المسلمين فيتبعون 
الشيخ فى مواعظه ثم يعلو الاتباع حتى يتبعوه فى 
عقيدة الوحدانية » وكان من هؤلاء من له ثقافة إسلامية 
واسعة» وعلم بالإسلام» أصوله وفروعه» كعبد القادر 
الحيلانى الذى عاش فى القرن الخامس والسادس 
الهجری من ٤۷١١‏ - إلى ٥٦١‏ فقد كان عالمًا بالأصول 
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والفروع » والحديث رواية ودراية» قد جلس للوعظ 
أربعين سنة » فقد ابتداً واعظاء من سنة 0۲١‏ ومفتبا 
من سنة ۳١‏ إلى آن قبضه الله تعالى - وكأن منصب 
الافتاء كان فى نظره أعلى من منصب الوعظ. لأنه ما 
تصدى للإفتاء إلا بعد الستين . 

وکانت تعقد مجالس وعظه» وتكون موعظته عاأمة > 
لايملع منها آحد» ولا يمنع فيها من الحضور أحد» 
فكان يدخل اليهودى والنصرانى » والمجوسى ٠‏ 
والوثنى » وقيل : إن مجلسه كان يحضره نحو أربعة 
الاف» وما كان المجلس يتفض إلا على إسلام 
كثيرين » ومنهم من كان يحضر إليه طالبا الهدايةء 
فیسلم على يديه . 

لقعد جاء فی کتاب : ١‏ قلائد الجواهر فى مناقب عبد 
القادر :أنه آتاه فى مرة ثلائثة عشر رجلا من 
التصارى» وأسلموا على يديه فى مجلس وعظه» 
وقالوا: نحن من نصارى العرب » وأردنا الإسلامء 
وترددنا فيمن نفصده» لنسلم على يديه » فهتف بنا 
هاتف» نسمع کلامه» ولا نری شخصه : آیها الرکب 
ذو القلاحء اتتوا بغداد» وأسلموا على يد الشيخ عبد 
القادرء قإنه يوضع فى قلوبكم بہركته ما لم يوضع فيها 
عند غیره من سائر الناس . 

ومع ما كان يفد إليه الناس بحكم ما نال من سمعة 
برکته و إخلاصه» کانت مجالسه التى كان يحضرها 
أ يانا عدة تبلغ آربعة الاف» يحضرها بعض المجوس 
والمسيحيين » وغيرهم من غير المسلمين» وهو يتجه 
فى دروسه إلى ثلاثة اتجاهات : أولها وأغزرها : يتعلق 
بالقلب وتطهيره من الأرجاس» وتربية المحبة فيهء 
وبعضها : يتجه إلى بيان العقيدة الإسلامية بياتًا واضحًا 
ّنا لا اعوجاح ولا تعقد» يعتمد على القران والحديث 
فى بيان العقائد» ولا يتعرض لعلم الكلام إلا عند 
الاضطرار إلى الأدلة المنطقية » وفى كثير منها يتجه إلى 
بيان الأحكام الفقهية» مبينا أسرار هذه الأحكام» 


التصوف ( علہ.) 


والحكمة فى شرعيتهاء متجها فى بيانها إلى تربية 
الأنحلاق الربانية » لأنه كان ربانيًا . 

فبهذا البيان الحكيمء وبما حف به من برکات کان 
ربّانيًا فی أخحلاقه وییانه وسلوكه» فکان التصارى 
والمجوس الذين يحضرون درسه » ينجدذبون إلى 
الحقاثق الإسلامية انجذاباء وبفضل إخلاصهء 
واستقامة نقسه وعقله» وحسن آدائه» وما یحف به من 
بركاته » يسلم الناس من غير دعوة إلى الإسلام » بل إنه 
بهذا الأسلوب النورانى يفتح القلوب . 

فكان القطب عبد القادر الجيلانى مربيًا لنفوس 
مريديه: وداعيًا إلى الحق» وإلى الهدايةء ومن هذه 
الناحيةء دحل فى الإسسلام على يديه الكثيرون› 
لطهارته وإحلاصه» وحسن دعوته إلى النور من غير 
تكلف ( الدعوة إلى الإسلام )/ ۱۰۳۔۹١۹‏ ). 

وعن نشأة التصوف وتطوره يقول الدكتور محمد 
الأزحيلى : 

كان الزهد هو البذرة الأولى للتصوف» وظهر الزهد 
مننذ مطلع القرن الثانى الهجرى»ء وصنف فيه كبار 
العلماءء وعد المتصوفة هذه الكت أصولا 
ومنطلقات لهم . ويعتبر اللحسن البصرى ( ١٠١٠ه)‏ 
أهم رواد المتصوفة» كما تعتبر كتبه من أوائل 
المصتمات التى تتضمن عبارأت كثرة» وصيغا متعددة 
تعحث على الزهد» وكثيرًا ما يجمع بين الكلمتين › 
فيقال : الزهد والتصوف» وقد يطل الزهد ويراد به 
الحصوف ٠‏ والعكس بالعكس . 

كما كانت مبادئ التصوف ترد أيضا تحت عنوان 
المواعظ والخطب والقصص والوصايا والمسائل . 

ئم جاءت كتب الزهد التى وصلت إليناء وأقدمها 
کتاب الزهد لثابت بن دينار الكوفى ( ۱١١‏ ه) وهو 
محدث شیعی ومفسر وفقيه . ثم تاب الزهد لعبد الله 
ابن المبارك ( ١۸١ه)‏ وكتاب الزهد للإمام أحمد بن 


۷ ۰ 


حنبل (١٤۲ه)‏ ثم جمعت أكثر الأقوال فى الزهد فى 
كاب ١‏ حلية الأولياء » لابى تعيم الأصفهانى 
( ۳م 

وظهر فی هذه الفعرة كيار الزهاد» واشتهر منهم 
المخزومى (١٤٠١ه)‏ والحسن البصرى ( ۰ اھ( 
وسابق بن عبد الله البربرى ( توفى فى الربع الأول من 
القرن الثائى الهجرى ) وعبد الله بن الميارك ( ١۸١٠ه)‏ 
والمعافی بسن عمران ( ۵۱۸٩‏ ) لصيل بن عياض 
AY)‏ ه) ومعروف الكرخى ( »۰ 1م ) ويشر بن 
الحارث الحافى (۲۲۷ه) والحارث بن أسد 
المحاسبى (AYET)‏ وهو من اشهر أعلام التصوف ٠‏ 
وله کتب كثرة فى هذا الخصوص . ومنهم آبو زيد 
الب نطامی ( ۲۹۱ھ ) وآبو بکر الورگق ( ١۲۸هے‏ ) 
وسهل بن عبد الله التسترى ۳ھ ) وآبو القاسم 
الجنید بن محمد (۲۹۸ه) وغيرهم . 

وکتب کثیر منهم مصنفات وکتا ورسائل گی الزهد» 
ولهم عبارات مأثورة . وكانوا يمارسون التربية الروحية ‏ 
ويوجهون الناس إلى الورع والتقوى» وتصدر عنهم 
المواعظ والحكم التى تتبع من الإسلام وتتفی 
ومقاصده وتوجیهاته . 

وفى القرن الثالث الهجرى والقرن الرابع تزأوجت 
العلوم الإسلامية بالثقافات الااجنبية وترجمت أكشر 
الكتب اليونانية والفارسية والهندية » وتأثر بعض الناس 
بالفلسفات المتعددة والأفكار الندينية الأحرى» 
وخحاصة تعاليم الإشرافيين من الحكماء الاإلهيين والزهد 
الهندى. وتسربت كثير من اصطلاحات كتيب حكمة 
الاشراف إلى الزهاد. ودخحلت كتى الزهد والتصوف› 
متصور» الذى جاب العالم الإسلامى ووصل إلى 
الهندء واتصل بالقرامطةء ودرس الفلسفة اليونانية 
والعلوم الطعية› وتحول التوحيد یله إلى أتسحاد » 


التصوف ( علم.) 


و وصول » وأصبح الارتباط بألل حلولاً للذات الإألهيةء 
وبدأً يجهر بارائه وفلسفته ويفتن بها الناس › مما أدى 
به إلى السجن ثم المحاكمة ثم الحكم عليه بالإعدام 
(۳۰۹ه) وقام أتباعه ومريدوه بمتابعة طريقه . 

وتسرب بعض المشبوهين إلى المتصوفة » وغالى 
فريق منهم نظريًا بالعلم» وعمبًا بالطرائق السلوكية › 
مما حمل الكثيرين على الوقوف بوجههم» والرد 
عليهم» قال ابن خحلدون: ١‏ وأهل الفتيا بين منكر 
عليهم » ومسلم لهم ». 

ثم يقول الأستاذ الدكتور محمد الزحيلى عن 
التصوف فى حياة المسلمين : 

كان علم التصوف أكثر العلوم جدلاً بين المسلمين › 
وتختلف فيه وجهات النظر إلى أبعد حد» فيرى فريق 
أن التصوف جوهر الإسلام وأنه ذروة الكمال فى 
الإيمان والسلوك والتربية والتهذيب» ويحقق الصلة 
الحقيقية بين الخالى والمخلوق»› وبين العبد وربه» 
وأن أئمة الصوفية هم الأولياء الأصفياء» وهم العلماء 
والأقطاب» وهم ورثة الأنبياء» وخلفاء الله فى الارض › 
ویقبلون منهم کل شیء» ویصدقون کل مایروی 
عنهم» ولا يقف هؤلاء عند هذا الحد بل يرون أن 
الإسلام شريعة وحقيقة» وهم آهل الحقائق» وينعون 
على غيرهم بالأحذ بالظاهر. والجمود» والبعد عن 
روح الإسلام » ويؤيد موقف الصوفية قديمًا وحديثا 
ما يرونه من ردة الفعل عن المادية القديمة والحديثة › 
وعطش الماديبن ۔ عند الإفلاس والنكبات والقراغ - 
إلى التربية الروحية» والزهد الشديد. وقول اراء 
المتصوفة » والعكوف فى العزلة ء والدخحول عن طريقها 
إلى الإسلام. 

ينما يرى اخحرون أن التصوف دخيل على الإسلام 
والمسلمين» وأنه من البدع الخطيرة التى تسربت إلى 
المجتمع لتفت فى عضده» وتشل حركه» وتشوه 
تعاليمه » وتجمد نشاطه» ليقبع الصوفى فى خلوتهء 


۷۹ 


ویلغی عقله وتفکیره» وینقاد المرید لشیخه ومربيه ء 
وآن التصوف كلمة مطلقة عن الضوابط والقيود» 
ويدخل عن طريقه ا أصحاب الدع والأهواءء 
والمسذاهب الضالة والنحل الققاسدةء والفلسقات 
القديمة إلى الإسلام» وهو ما فعله كثير من الزنادقة 
والإباحيون» فبدلوا نعمة الإسلام والإيمان كفرا» وأحلوا 
قومهم دار البوارء وأدخلوا المصطلحات الغريبة إلى 
المسلميين» مما لا دليل عليهاء ولا أصل لهاء كما 
تسرب الزهد الهندى» والشذاهب الإباحية إلى 
المسلمين باسم التصوف » وغالى فريق بأقواله وسلوكه 
غلا شديدا أدى إلى نبذه فى الحياة والمجتمع » إلى 
أن اتقرض معظم المغالين ( تعريف عام بالعلوم 
الشرعبة / ۲۰۰_۱۹٤‏ ). 

ومن الجدير بالذكر أن الصوفية التى انتشرت فى 
مصر ابتعدت عن العناصر غير الإسلامية الى 
احتلطت بالتصوف فى البلاد الإسلامية الأحرى» فلم 
تنتشر فيهاأ نظرية وحدة الوجود ولا مبدأ الحلول 
والاتحادء فقد عنى التصوف المصرى بالجانب 
العملى الخلقى» ولم يرض المصريون عن المتصوفين 
الذين غالوا فى تصوفهم وأسرغوا فى الدذعوة لنظريات 
أثير حولها بعض الشبهات» ولذلك أعرضوا عن محيى 
الدین ابن عربی ( ت 1۳۸ ھ/ ١٤۱۲م‏ ) وعن عفیف 
الدین سلیمان التلمسانی ( ت 1۹۰ھ / ۱۲۹۱م ) 
الذى دعا إلى طريقة شيخه جلال الدين قونوى 
المشهور باسم جلال الدين الرومى ( ت ۷۲٦ه/‏ 
۳م ) ( الرسالة الكاملية فى السيرة النبوية / ۳۷ء 
(A‏ 

وبسبب انتشار التصوف فى مصر فى عصر 
السلاطين المماليك وفد على مصر فى القرن الثالث 
عشر الميلادى كثير من مشايخ الصوفية المشهورين 
مثل السيد أحمد البدوى وأبى الحسن الشاذلى وأبى 
العباس المرسى؛ ووجد هؤلاء وغيرهم رغبة من هل 


التصوف ( علم.) 


تند نتروارت منرم ینوریا 

کے ا ا 

ر کرات زت ما لدبت ا رلک وز وار 
ادن کر ښک رم 
ذعادْء اک اید و 
و ي ا ا 
) ىغ شاۇخادم 2 : eg‏ 

2 E RIE! 

ا ا ی ا 2 
بابرا توخا اعلام واک فر ر 
ای اة ماله عله نناک ه دالج نة ا کت 


ریه عیقو ر ج نور و 
ا ةتون الالتلاد رۇ ا لمرن باغ اكاب وو 
از زا خرقا نار قاد روات ا إو ل ر 
تی نید توان باصا 
NEI‏ 
تز اجن چ مشر ع 
اا اک وریہ ایک ررر یرتا 
مصر فى التصوف والانقطاع للعبادة بسبب ما كانوا 
يعانونه من ضيق بسبب سطوة المماليك وعدم استقرار 
أحوال البلاد فضلا عن كشرة المجاعات والأزمات 
الاقتصادية ء وقد شيدت الخوانق والرّبط والزوايا التى 
يقيم فيها شيوخ الصوفية مح المريدين والأتباع . 
وأطلق الصوفية على أنفهم اسم « الققراء » لأن 
الفقر شعار الصالحين » وكل واحد من هؤلاء الفقراء له 
شیخه الذی يرتبط به وبطریقته وبأوامره» فإذا ارتبط 
أحدهم بشيخ من مشأيخ الصوفية وأصبح من مريديه 
ألبسه الشيخ خرقة التصوف» ويلتزم المريد بطاعة 
شبخه طاعة عمياء. 
وبالغ بعض شيوخ الصوفية فى عصر المماليك 
فاشترطوا فى العهد الذى يأخذونه على مريديهم آلا 
یبقی للمرید تصرف فى ماله ولا فى نفسه . 


على أن بعض الصوفية تطرف فى إرائه وأفعالهء 
فنشأً عن هذا التطرف طائفة « المجاذيب » أو 
«الدراويش» وإاشتهر هؤلاء الدراريش فى عصر 
المماليك بأفعالهم الغريبة التى زعموا أنها من الدين› 
حتی إن بعضهم حلی راسه ولحسته وحاجسه» کما آزال 
زموش عينيه فبدوا فى صورة مخيفة أثارت الرعب فيمن 
رآهم (صفحات من تاريخ مصر فى عصر السيوطى / 
.(YT_¥*‏ 
وقد وقد ابن خلدون على مصر فى أوائل عهد 
المماليك البرجية « الجراكسة » وأولهم الظاهر برقوق 
وابنه فرج » وكانت للصوفية مكانة كبيرةء بنيت لهم 
الدور وحبست عليهم أوقافء وصار لهم تراث من ابن 
الفارض وأ بى العحسن الشاذلى وتلميذه ابی العساس 
المرسى والبوصیرى ولکل منهم ضریح يزار - تعرف 
عليهم فقرأ كتبهم فوجد منها ما يتحدث عن الكون 
وخالقه وصلة الإأنسان بربه. 
١ (‏ التصوف كما عرفته الثقافة الإسلامية )/ .)۲١١‏ 
ت 
رع ل ج بالل ة الشف ۶رچ پە بان ر رورا اشن 


مم زاره اام ثلانفقتم ا ا 
ومر ز لد ادرو ر 
ترا فی انی شولم وا ررر اجر 
ا خر اد رہہ ار ةاون انرا 
وا تم عدم ل پرا نه از انااد 
الہ ا تر رط لم اعلا وعندامابتم ذال برعا خرترا انو 
فرعا ا زکراعلکد کا نمو و ماداد ج وچترار 


ال زار ل رة نرا زم تارمم زبادة ر رازية ری 


( سن وثيقة وقفف السلطان فایتبای ۸۸١‏ آوقاق مس ۱۲۹ ۸-۲۷ - وظنة التصرف 4. 


عن الأوفاف والسباة الأأجشماعية فى مصر -د . ميحمل محمد أمين . 


التصوف ( علم.) 


وممسايؤخحذ على التصوف هذاالحشدمسن 
اللاصطلاحات والرموز» بل العقائد والأفكار مثل وحدة 
الوجود وسقوط التكاليف ووحدة الأديان»ء والحلول 
والاتحاد» وفى الوقت الحاضر هناك تفكير فى رحاب 
الأأحوة المتصوفة لتطهير التصوف من المتكر والمباذل 
وبلاء الموالد ومهراجات المراكب وغلول مشايخ 
الطرق على امتداد الريف المصرى ( مجلة التصوف 
الإسلامى/ ١١‏ ). 

ولد انطلقت صیحات شيخ الإسلام أبن تيمية فى 
القرن الشامن الهجرى فى وجه التصوف والصوفية› إذ 
حمله ابن تيمية تبعة كثير من مظاهر الفساد فى الأفكار 
والابتداع والسلوك . 

ولئن كان الحوار بين ابن تيمية وخحصومه ساختا 
وحادا ولاذعًا باعتبار أن ابن تيمية كان يمثل الهجوم 
الذى يعنى ببيان الحق وتمييزه عن ألباطل › ومع ذلك 
فلم یمنع خصومه من آن یوافقوه على هجماته على 
الصوفية فى عصره. 

ومن يدمن مطالعة مؤلفات ابن تيمية يمكن أن يدرك 
بسهولة أنه كان يميل إلى الزهاد الأوائل » ويمدح 
شوح التصوف المشروع› وقى الوقت نفسه كان ينعى 
على ابن عسربى وأتباعسه» ويريط بين الإشسراقية 


والصابئة. 
لقد رمى شيخ الإسلام بالغلظة وتحجر القلب من 
جانب الصوفية . 


والحق أنه لم يكن غليظ القلب ولا متحجراء ولكن 
طبيعة الحوار الساخحن الذى دار بينه وبين خصومه وهو 
يدعو إلى وحدة الفكر والسلوك تحت لواء السلفية قد 
غطى على كثير من جوانب الرقة والروحية فى 
شخصيته » بل إنه کان يفيض رقة حین کان یأوی إلى 
المساجد المهجورة يناجى ربه أن يفتح عليه مغاليق 
الفكر فى مسألة قائلا: « يا معلم إبراهيم علمنى ». 


YY 


والحق أن ابن تيمية ركز هجومه على المدارس التى 

وقد تتبع ابن تيمية الأفكار التى أثرت فى الحلاح من 
معاصريه أو من قريبى العهد من عصره» وأثبت باطنية 
الحسلاح وادعاءاته الباطلة مثل فتوى إبليس» وبما 
جری على لسانه من قوله : « آنا الحق » وهاجم اعتذار 
الصوفية عن الحلاح» وكشف أن الحلاج حاول 
خحداعهم بمثل قوله: * عليك بنفسك إن لم تشغلها 
بالحق شغلتك بالباطل ٩‏ 

ولم يكن ابن تيمية يعبر عن فكره المجرد فى قضية 
الحلاح بل إته حكم الشرع فى أمره حيث حاول أن 
1۲ 1( 

وللإمام السيوطى رسائل خاصة فى التصوف منها 
«الخبر الدّال على وجود القطب والأوتاد والأنجباء 
والاندال ١‏ يرد فى هذه الرسالة على ابن تيمية . 

وفی البيان التالى من الأزهر الشربف مجمل ما 
أوردناه انفا يقول ألبيان : 

إن التصوف والطرق الصوفية أمر قديم» وقد كثر 
الكلام حوله تارة بالتأييد وتارة بالتجريح» لكن 
المقياس الصحيح الذى يجب أن تقاس به الأفكار 
والسلوك وتوزن به هذه الطسرق وقل التشكيلات 
المنسوبة إلى الدين هو قوله تعالى ‏ آلا إن آولياء الله 
لا خوف عليهم ولا هُمّ يبحزنون * المذين منوا وكانوا 
يتقون # لهم البشرى فى السحياة الدنيا وفى الآخرة لا 
تبديل لكلمات الله ذلك هو الفوز العظيم € [ يونس : 
1٤ ۲‏ ] وقوله تعالى : # وآن هذا صراطى مستقيمًا 
فاتبعوه ولا تتبعوا السبل فَمَرَقَّ بكم عن سبيله 4 
[الأنعام: ٠١۳‏ ] وقول النبى ب ١‏ من أحدث فى أمرنا 
هذا ما لیس منه فهو رَد » رواه البخاری ومسلم . 


التصوف ( علم.) 


فإن كانت الطرق الصوفية ملتزمة للدين عقيدة 
وشريعة فهى محمودة» وينبغى تشجيعهاء وإل 
انحرفت فهى مذمومة ويجب تقويمهاء والتقويم يكون 
على المنهح الذى رسمه الله لنبيه عة بقوله تعألى : 
ادع إلى سبيل ربك بالحكمة والموعظة الحسنة 
وجادلهم بالتى هى أحسن ¢ [ النحل: ٠٠١‏ ] وذلك 
لنحوّل هذه الطاقات الهائلة إلى الإنتاج المثمر فى كل 
مجال . إن الطرق الصوفية أشبه بالمدارس التربوية» 
التى تضم إلى العلم والثقافة ممارسة عملية تطبيقية ‏ 
فهى تنطلق فى نشاطها على ضوء الفكر والوجدان» 
لأن علاقة المريدين «التلاميذ والطلاب ‏ بشيخهم 
علاقة حب واحترام لا نجدها فى كثير من المؤسسات 
التربوية الأحرى» وبهذا الرباط الروحى يمكن 
توجيههم بيسر وسهولة › وكانت لهم وقفات صامدة 
على مدى التاريخ فى مقاومة الاستعمار وفى إقامة 
المنشات الدينية. 

وبتوالى الأجيال واختلاف المؤثرات شاب نقاءها 
شسوائب» حاول بعض شیوخها تنقیتهاء ولم پحاول 
بعضهم الاحر› ومن هنا كثرت التعليقات عليهاء 
ووجدت مؤلفات فيها آمور غريبة» فى ظاهرها مخالفة 
للشريعةء يلتمس بعض المتعصبين لها الأعذارء إما 
بأنها مدسوسة» وإما بأنها تعلو على أفهام العامة 
لا يعرفها إلا من عايشوهاء وهناك توحيهات من 
العقلاء بالحذر من شطحات الصوفية . ويعض 
الألفاظ التى تجرى على ألسنتهم أو تنقل عنهم قد 
تكون محاولة للتعبير عن الأحاسيس التى يحسونهاء 
والألفاظ قاصرة عن الدقة فى التعبير عنها. 

والمهم أن نتريث فى الحكم على أى شىءء وأن 
نوازن بين الإيجابيات والسلبيات فكرا وسلوكاء وان 
نحاول الأصلاح بالحكمة» دون العمل على الهدم من 
أجل الهدم ( بیان للناس ۲/ ۳۸۔١٤‏ ). 


قالث المؤلفة : وتعجدر الإشارة إلى آنه من بین العلوم 
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المقررة على طلبة كلية الدعوة الإسلامية بالأزهر علم 
التصوف الإسلامى . 
وللإمام أبن عاشر منظومة بعنوأن ١‏ المرشد المعين 

على الضرورى من علوم الدين » تتناول مبادى علم 
التصوف» وهى كما قال الناظم فى أولهاء فى عقيدة 
الأشعرى› وفقه مالك » وطر بقة الجتىكد. قال التاظم : 
وتوبية من كل ذنب يجترم 

تجب فضورا مطلقا وهى الندم 
بشرط الإفلاع ونفى الإصرار 

ولاف ممکاا ذا استغقار 


وحاصل التقوى اجتناب وامتشال 


فجاءت الأقسام حقّ ا أربعة 
يغض عيله عن المحصارم 


كغيبة نميمة زور كذب 
لسانه أخرى برك ماجلت 

بحفظ بطنة من الحّرام 
تر مځ شه باهتمام 
فى البطش والسعى لممتوع يريد 


ويسوقف الأصسور خی بعلا 


تاا فهر بەقدحكما 
ا 2 ا دم 


و سے گار و چ اء 
واعلم بان أصّْل ذى الآفات 
حب الرياسة وطح الآتى 


التصوف ( علم.) 


راس الخطايا هرحب العاجلة 
ليس الدوا إلا فى الاضطرا ر له 

يصحب شيا عارف المسالك 
ييه فى طريقه المهالك 

نکر اث إذا رآه ۰ 

ويوصل العَبد إلى مسولاه 

يحساسب التفُس على الف اس 
ويحفظ المفروض رأس‌المنال ٠‏ 
والتفْل ربحه به يسوالى 

ويكشر الذكربصفوليبه 
والعسون فى جميع ابه 
جاه الس لسرت العسالمين ٠‏ 
وتحلی بمق امات اليقين 

ح وف رجا شکروصبرتوبه 


رمت رضا مب 
يدق شاهده فى المعاملة 
يرضى بماقذدرهالإلةلة 


يصير عندذاك عارقّابه 


اوغ خلامرلب 


تبه لاله واصطةً اء 
لحضّرة الدوس واجتباء 
(متن ابن عاشر المسمى المرشد المعين | ۲ 
٠٤‏ والحبل المتين على نظم المرشد المعين / ۷۸- 


.(A“ 
وللإمام أحمد بن رسلان الشافعى هذه الابيات فى‎ 
: ألفقه) يقول فيها‎ 


جر ایس ر | چ سے سے 


ولم يزل يجنح للمعالى 

یسم ينهرفى طلابها التيالى 
رمن گر قارفا بريه 

مورا امرف زيه 
قاف وارتجى وگال صاغيا 


لايك ودآمزاأزتاما 


لت اتيرب 
ويقول أيضا : 

وان يكن ممانهيت عه 
۰ فهو من الشيط ان فاخذرله 

إن تمل إليسه كن مُتغفرا 
م 3يسەعسiا‏ ان ية را 

تيغف ر الحديث لس رما 
م3 مالم يعمل اويا ا 

فُجاهد باذ معلا 
قن ذقََلَبْ وَأفْلعْ جلا 

وَحَيْثٌلاتقلع لاستاذ 
أركسل يدروك باستحسواد 

فاذكر هجوم افم ادات 
وقجاةَ السسزروال والقوات 

وأععرض التسوبة وهي الم 
على ارتكاب ماعليك يحرم 

تحقيقه ا إفلاغعه فى الخال 


التصوف ( علم.) 


ويقول أيضا: 
ول اء 
و الله حالق لفعل عب ده 
م م ل س ي *ً 
بقدرة قدرهامن عللكه 


والكسب للْعّبّ د مَجَازا نسب 


یر 
سے و بے ت ر 


(متن الزید/ ٤۱۱۔-۹١١).‏ 


( أبجد العلوم لصديق بن حسن القنوجى -أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زکار ج۲ ق١/‏ 
۸ . وكشف الظنون لحاجى خحليفة /١‏ ۳١ء‏ 
٩9‏ وتعريف عام بالعلوم الشرعية-د. محمد 
الزحیلی / ۱۸۹ 1۱۹۰ء ۲٠٠١ 1۹٤‏ والتعريفات 
للجرجانى - تحقيق وتعليق د. عبد الرحمن عميرة / 
۸ والإمام أبو العباسى المرسى _أحمد حسين 
الدسباوی . دار المعارف . القاهرۃ /۱۹٦۵‏ ۲۸ء 
والمقاصد فى بيان ما يجب معرفته من الدين » من 
العقيدة والعبادة وأصول التصوف لاإمام يحيى بن 
شرف النووی. دار الایمان. دمشی ١٤١۹١‏ شس 
٥‏ م,/ ۸۷-۸٤‏ و الدعوة إلى الإسلام »- فضيلة 
الأستاذ الشيخ محمد أحمد أبو زهرة. مجممع البحوث 
الإسلامية . الأزهر. المؤتمر السابع» الدعوة إلى 
الإسلام شعبان ۱۳۹۲ھ ۱۹۷۲م/ ۹۱١۱ء‏ 
والرسالة الكاملية فى السيرة النبوية لابن النفيس - 
تعليق وتحقيق عبد المنعم محمد عمر» مراجعة د. 
أحمد عبد المجيد هريرى . وزارة الأوقاف . المجلس 
الأعلى للشثون الإسلاميةء لجنة إحياء التراث 
الإسلامی ۸١٤۱ھ‏ ۱۹۸۷م/ ۳۷ ۳۸ ود. السید 
الطويل. مجلة التصوف الإسلامى . العدد۸١٠ء‏ 
جمادی الأولی ۸١٤۱ھ‏ ینایر ۱۹۸۸م/ ۵۱ء 
وحقوق آل البيت للإمام العلامة تقى الدين ابن تيمية - 
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تحقیق عبد القادر أحمد عطا/ ۱۲ء ١١ء‏ وصفحات 
من تاريخ مصر فى عصر السيوطى عبد الوهاب 
حمودة/ ۲۳-۲١‏ و« التصوف كما عرفته الثقافة 
الإسلامية 4-السيد حسن قرون . مجلة الأزهر السنة 
الثامنة والخمسون صفر ١٤١١‏ ه__أكتوبر -نوفمير 
۲٠١ /,۶۵‏ وبيان للناس من الأزهر الشريف ۲/ 
٠١-۸‏ ومتن أبن عاشر المسمى المرشد المعين 
على الضرورى من علوم الدين للإمام العلامة آبى 
محمد سيدى عبد الواحد أحمد بن على بن عاشر 
الأنصارى . ط مكتبة ومطبعة محمد على صبيح 
وأولاده / ۲۲ .۲٤-‏ والحبل المتين على نظم المرشد 
المعين أمحمد بن محمد بن عيد الله بن المبارك 
الفتحی المراکشی / ۸٦-۷۸‏ وشرح ابن عاشر 
المسمى الفتح المتين على المرشد المعين للشيخ 
الحسن محمد فضل الله نور / ۲۲۲ ٠۲٤۳‏ ومتن 
الزبد فى الفقه للإمام أحمد بن رسلان الشافعى . ط 
عیسی البابی الحلبی / ۱۱٤‏ ۱۱۹ . انظر أيضا 
مقدمة ابن حلدون ط المكتبة التجارية الكبرى / ٤٦۷‏ 
۷٥ -‏ » والدرر المتثورة فى بيان زبد العلوم المشهورة 
للشيخ عبد الوهاب الشعرأنى - حقمها ووضع حواشيها 
د. عبد الحميد صالح حمدان / _ ا والثقافة 
الإإسلامية فى الهند ١‏ معارف العوارف فى أنواع العلوم 
والمعارف » لاومام عبد الحى الحسنى / ۱۷١‏ 
٥۵‏ وإحياء السنة وإخماد البدعة للشيخ عثمان بن 
فودی - تحقیق وتعلیق آحمد عبد الله باجور / ۳۱۷ - 
١‏ والأعمال الكاملة للشيخ معروف النوذهى - 
دراسة وتحقيق السيد بابأاعلى اين الشيسخ عسر 
القرداغى وزملائه . المجموعة الأصولية قق ۱۸١ /٥‏ - 
٦‏ “. والمدارس فی بیت المقدس . د. عبد الجليل 
حسن عبد المهدی ۱/ ۱١۳ ۱١١‏ ومواهب 
الصمد فى حل ألفاظ الزبد لأحمد بن حجازى 
الفشنى . شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابى الحلبى 


وأولادء . الطبعة الثالغة/ ٠١١ ٠١٠١‏ ودائرة معأارف 


التصوف (علم.) 


الشعب۰ کتاب الشعب ۹۱/ ٤۷١ ٤1۹‏ » وكشاف 
اصطلاحات الفنون للتهانوى ۸٤١ /١‏ ١4٤۸ء‏ 
والصوفية والفقراء لشيخ الإسلام ابن تيمية ‏ راجعها 
وعلق عليها د. أسامة محمد عبد العظيم حمزة. دار 
الفتح . الطبعة الأول ۵٠٤١ ٤‏ ٤۱۹۸م»‏ وقواعد 
التصوف لأبى العباس أحمد بن أحمد بن محمد زرّوق 
- صحححه ونقحه محمد زهرى النجار. محتة الكليات 
الأزهرية »ب. ت» والتصوف فى تراث ابن تيمية - 
د . محمد الطبلاوى محمود سعد » الهيثة المصرية 
العامة للكتاب ٤۱۹۸ء‏ والتصوف فى الإسلام » منابعه 
وأطواره - محمد الصادق عرجونء مكتبة الكليات 
الأزهرية ۷١1۹ء‏ والتصوف فى مصر إبان العصر 
العثمانى -د. توفيق الطويل . جزءان. سلسلة تاريخ 
المصريين ٠۲١‏ ۲۳ . الهيئة المصرية العامة للكتات 
۸ وتأريخ متصوفة بغداد - جميل إيراهيم 
حبيب» والموسوعة الصوفية ‏ د. عبد المنعم الحفنى 
دار الرشاد. القاهرة. الطبعة الأولى ١١٤١ه_.‏ 
۲,؛, ‏ والحاوی للفتاوى للحافظ جلال الدين 
السیوطی ۲/ ۲۳۸-۲۳١‏ ومقدمة محمد رياض 
المالح هرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . 
التصوف /١‏ ۵ ۷ وأبن قيم الجوزية: عصسره 
ومنهجه واراڙه فى الفقه والعقائد والتصوف د. عبد 
العظيم عبد السلام شرف الندین / ٤٠١-۳۹۲‏ » وأبو 
حیان التوحیدی د . إبراهیم الکیلانی / ۳ ٥٥‏ 
والمستشرفون والإسلام ‏ المهندس زكريا هاشم زكريا 
٠٠ 1۸ /‏ والأوقاف والحياة الالجتماعية فى 
مقبر سد محمد محمد أمين / ° TY _Y‏ 
والحافظ آبو نعيم الأصفهانى عبد الحفيظ فرغلى 
على القرنى / ٠١١‏ 
التقاط الدرر لأمحمد بن الطبب القادرى ‏ دراسة 
وتحقیق هاشم العلوی القاسمی / ٠١١-۹٩‏ وآبن 


۷٢‏ ومقدمة تحفیی کتاب 


VY 


مةه الإمام محمد أبو زهرة / ONES ST‏ 


انظر: الطرق الصوفية . 


٭ التصوف ( کتب فی .): 


من الكتب المصنفة فى علم الحديث التى عددها 
الإمام الكتانى : 


کتب فی التصوف وطریی القوم ذکرت فیها احادهث 
بأسانيد» ككتاب أدب النفوس لأبى بكر الآجرى» 
وكتاب المجالسة لأبى بكر الدينورى» وأدب الصحبة 
لأبى عبد الرحمن اأسلمى وهذه تقدمت» وكتاب سنن 
الصوفية وتاريخ أهل الصفة كلاهما أيضا للسلمى» 
وكتاب الأولياء لابن أبى الدنياء وكرامات الأولياء لابى 
محمد الحسن بن أبى طالب الخلال الحافظ 
البخدادى الذى خرّح المسند على الصحيحين ولابى 
سعيد ابن الأعرابى» وكتاب الجليس الصالح الكافى 
والأئيس الناصح الشافى ويقال له كتاب الجليس 
والأنيس لابى المقرح المعافى بن زكريا النهسروانى 
المتوفى سنة تسعين وثلائمائة يذكر فيه أحاديث 
بأساتيد» ورياضة النفس للحكيم الترمذى الحافظ 
الزاهد الصوفى الراعظ ذى التصانیف التی منها كتاب 
ختم الأولياء الذى أعرب عنه الشيخ الأكبر عنقاء 
مغرب فى مسعرفة 2 الأولياء وشمس المغرب› 
والرسالة القشيرية لأبى القاسم عيسد الكريم بن هوازن 
القشيرى الأستاذ الشافعى المتوفى سنة خمس وستين 
وأربعمائة وهی التی قیل فیھا إنها ما كانت فى بيت 
فينكب أهله» وأثنى عليها وعلى صاحبها غير واحد 
من الراسخين » وعوارف المعارف لشهاب الدين أبى 
حفص عمر السهروردى والفتوحات المكية للشيخ 
الاکبر محیی الدین ابن عربی الحاتمی الطائی إلى غير 
ذلك (الرسالة المستطرفة / ٤۲٠۱ء ٠١١‏ ). 

يقول الأستاذ الدكتور محمد الزحيلى عن كتب 
التصوف : 


التصوف ( کتب ئی ۔) 


إن كت التصوف متنوعة » وبينها احتلاف كير فى 
المنهح والأسلوب والاصطلاح» وبعضها لا غبار 
عليه» كتبه كار علماء الأمة وفقهائهاء وكثير منها 
أغرق فی الاصطلاحات التی تحمل مدلولين » ظاهر 
وباطن مما يثير الشك فيها والارتياب» أو يوجب 
ال لتسليم والوقوف على الحياد» وعدم الاآحذ بها أو 
تكفير أصحابهاء أو اعتناق ما فيهاء كما أن كتب 
التصوف صارت تشملى ما كتب عن الزهد والورع » كما 
تشمل بعض ما كتب فى الأحلاق والتربية . 

- التعرف لمذهب أهل التصوف» لتاح الإسلام أب 
بکر محمد بن إسحاق الکلاباذی الحنفی (۳۸۰ه). 

- إحياء علوم الدين للغزالى» وغيره من كتب 
الغزالى . 

- قوت القلوب فى معاملة المحبوب ووصف طريق 
المريد إلى مقام التوحيد» لابى طالب محمد بن على 
المکی (۹٦۳۸ه).‏ 

قالت المؤلفة : جاء فى الأعلام للزركلى فى ترجمة 
ایی طالب المکی ۲۷٤ /٦(‏ ) أن آہا طالب ذکر فی 
كتاب «قوت القلوب» وهو مجلدان» أشياء منكرة 
مستشنعة فى الصفات ( انظر: صقات الله تعالى) . 

- منهاج العارفين لأبى عبد الرحمن محمد بن 
الحسين السلمى ( ١١‏ ٤ه‏ ) وله كتاب طبقات 
الصوفية > وکتاب الزهد» وکتأاس جوامع اداب الصوفية 
وسلوك العارفين وغيرها. 

- فصوص الحكم للشيخ مح الندين محمد بن 
على › المعروف بابن عربیى (1۳۸ه). 

الحكم لأأحمد بن محمد بن عطاء الله السكندرى 
(۷۰۹ه). 

م يتکلم الدكتور الزحيلى عن مخطوطات التصوف 
فی مكتبة الأسد- وهی التی کانت فی دار الكت 


YA 


الظاهرية كما سبق أن وهنا فى مقدمة هذه الموسوعة_ 
فقول : 

تحظى مخطوطات التصوف بنصيب وافسر فى 
المكتبة الظاهريةء وهى ذات أهمية كبرى» ويعلل 
الأستاذ محمد رياض المالح ذلك فيقول: « ولعل 
تفسير ذلك يعود إلى أن الدمشقيين » ومن نزل بهاء قد 
اعتنوا فى العصور المتقدمة بهذا الفن > أمثال الغزالى 
(۵ ۰ ۵ه ) ومحیی الدین بن عربی (1۳۸ه )وعز 
الدين بن عبد السلام ( ۰ه ) وألنووی ( ١٦1۷ھ‏ ) 
وعفيف الدين التلمسانى ( ٠٦۹١‏ ه)» وأرسلان 
الدمشقى ( 14٩۹‏ ه) وعبند الله بن سعد اليسافعى 
(۷۹۸ه) والتقی السہکی ( ۹٥۷ھ‏ ) والتاح السبکی 
( ١۷۷ه)‏ ومجدد الدين الفيروزأيادى صاحب 
القاموس ( ۸۱۷ھ ) ورضی الدین الغزی ( ١۹۳ه‏ ) 
والبدر الغزى ( ٤۹۸ه)‏ والنجم الغزى ( ١١١٠ه)‏ 
وعبد العنى النابلسى ( ٠١١٤۳‏ ه) وخالد النقشبندى 
(۳ هھ ) وغیرهم کثیر ٩‏ . 

وقام الأستاذ المالح بوضع فهرس مخطوطات 
التصوف» وضم فيه الكتب والرسائل المتنوعة عن 
الزهد والتصوف وما يتعلق بالتوحيد فى المراقبة 
وغيرهاء» وجاء الفهرس فى ثلائة مجلدات كبيرة» 
طبعها مجمع اللغة العربية بدمشق» الجزء الأول 
۸ھهھہ-۱۹۷۸م» والجزء الثانی ( زم ) طبع عام 
٠١‏ هه ۹۸١‏ م» والجزء الثالث وأوله حرف النون 
إلى الآخیر» وطبع عام ۰۲١٤۱ه-۱۹۸۲م.‏ 

( فالت المؤلفة : تاريخ طبع هذا الجزء الثالث فى 
نسختی هو ٤١۳‏ ١ه/‏ ۳م( . 

وفى آخره فهارس الكتاب لعناوين الكتب والمؤلفين 
والنساخ ( ٥٤٤ 1۸١‏ ) ثم الاستدراك» والفهرس 
مرتب ترتيبا أبجديا . 

قالت المؤلفة : الألجزاء الثلاثة التى عندى ترد 
محتوياتها من المخطوطات بالارقام التسلسلية الآتية : 


التصوف ( کتب فی .) 


الجزء الأول من ١‏ إلى ١٤٠٠ء‏ الجزء الشانى من 
٩‏ إلى ۰۲۰۲۷ الجزء الفالث من ۲۰۲۸ إلى 
۳ وهو مجموع عدد مخطوطات التصوف فى هذه 
الأجزاء الثلاثة ونوالى النقل منها فى مواضعها: إن شاء 
الله تعالى . أه. 

ويضاف إلى ذلك مجموعة من رسائل التصوف 
صنفت فى ( فهرس مخطوطات الظاهرية _ مجاميع 
{ECT /TICEVYT_ET/Y)‏ 

كما يضاف إليها مخطوطات التصوف التى وردت 
إلى مكتبة الأسد من المكتبة الأحمدية بحلبء 
والمذكورة فى الفهرس الخطى الكبير. وضم الجميع 
إلى مكتبة الأسد بدمشق ( تعريف عام بالعلوم الشرعية 
۲٠٤-١١ /‏ ومرجع العلوم الإسلامية / ٤1۹4ء‏ 
۹٥۵‏ ). ) 

قألت المؤلفة : ويحتوى فهرس مخطوطات المجمع 
العلمى العراقى ( الجزء الأول ) على بياناات تسعة من 
المخطوطات آرقامها من ۱ - ۹ وجاءت عناوينها على 
النحو التالى» وهى فى التصوف والاخلاق والمواعظ : 

| - اداب الصحبة والمعاشرة مع جميع الخلق لابى 
حامد الغزالی ( ت ١0۰ھ‏ / ١١١١م).‏ 

۲ - الجواهر المضيه فى تسليك مريسدى السادات 
الصوفة لمحیى الدین ابن عربى ( ت ۸ه / 
(A‏ 

۳ - الرسالة الغوثية لابن غربى . 

ه٦ سر اللأسرار لعبد القادر الجیلانی ( ت‎ - ٤ 
7م(‎ / 

٥‏ - شرح الديلمى على الأنفاس الروحانية لأمحمد 
ابن عبد الملك الديْلمى ( كان حا سنة ۸0۸۸ / 
۲^( 

- كتاب التراجم لابن عربى . 

۷ - کتاب التنبیه لابن عربی . 

۸ - کتاب المسائل لابن عربی . 


٩۹‏ - کتاب المعشرات لابن عرب ( مخطوطات 
المجمع العلمی العراقی ۱/ .)١١١-_ ٠١۳‏ 

كما يحتوى فهرس المخطرطات المصورة بمعهد 
المخطوطات العربية ببانأات ٠١١‏ مخطوطا فى 
التصوف ( فهرس المخطوطات المصورة/ ٠٤١‏ 
۸( . 

وتوجد دراسة ببليوغرافية أحصى فيها الدكتور أمين 
سعيد أبو ليل مخطوطات التصوف فى فلسطين 
(الققمدس ) وهى المحفوظة فى خحزائن الكتب 
والمكتبات العامة والخاصة» وهو يقول: علمًا بأن 
الكثير من مكتبات الأسر لم تفهرس بعد رغم أنها 
تحوی کنوزا قد تکون من نوادر المخطوطات» لما 
حظيت به القدس من مكانة علمية عريقة (مخطوطات 
التصوف فى فلسطين / ١۳‏ ). 

ومن بين كتب التصوف التي اعتمد عليها القادرى 
كمصادر له وأحال عليها فى كتابه الموسوم بالتقاط 
الدرر مايلى : 

١‏ - قصيدة البردة والقصيدة الهمزية لللإمام 
الوصری ( ت ٦1۹ه).‏ 

۲ - تنبيه الأنام فى بيان علو مقام نبينا عليه السلام 
للمرادی ( ت ٦۰‏ ۹ه) . 

٣‏ - فتح المتعسال فى مدح النعال لأحمد المقرى 
صا حب « نفح الطيب ٠‏ . 

٤‏ - تحفة الأكابر بمناقب الشيخ عبد القادر لعبد 
الرحمن الفاسى . 

ه - الروض العطر الأنماس لابن عيشون (ت 
۹ه ) 

“ - ريحان القلوب لأحمد الحلبى (ت ١۲١٠١ه).‏ 

۷ - المنهل الأصفى فى شرح ما تمس الحاجة إليه 
من آلفاظ الشفا للتلمسانی ( ت ١۹۲ه-)‏ وهو شرح 
لكتاب الشما للقاضى عياض . 


التصوير 


۸ - بذل المناصحة للبوسعيدى السوسى ( ت 


(TY 
٤ ومن المؤلفات أيضا مدارج السالكين لان القيم‎ 
1 وصفة الصقوة لاین الجوزى‎ 


ومن الكتب الحديثة المؤلفة فى علم التصوف : 

مدخل إلى التصوف الإسلامى . د . أبو الوفا التفتازانى . 

تاريخ التصوف الإسلامى . د. عبد الرحمن بدوى . 

نشآة التصوف الإسلامى . د. إبراهيم بسيونى . 

التصوف» الشورة الروحية فى الإسلام د. أبو العلا 

التصوف الإسلامى الخالص محمود أبو الفيض 
المنوفى .( بيان للناس ۲/ ٤١‏ ). 

( الرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد ين جعقر 
الكتاتى / ١٤۲٠ء‏ ١٠ء‏ وتعريف عام بالعلوم الشرعية 
٠۲٠٤-۲١١ /‏ ومرجع العلوم الإسلامية / 1۹٤‏ › 
“٥‏ وكلاهما تأليف د. محمد السزحيلى» 
ومخطوطات المجمع العلمى العراقى » دراسة وفهرسة 
- میخاائیل عواد ۱/ ۱١۳-۱١۳‏ وفھرس 
المخطوطات المصورةء معهد المخطوطات العربية - 
فؤاد سيد الاه ۱۹۸۸/ 1۹۸-1٤۲‏ 
ومخطوطات التصوف فى فلسطين . دارسة ببليوغرافية 
-د. آمين سعيد آبو ليل . مكتبة المنار. الاردن. 
الزرقاء. الطبعة الاولی ۹١٤۱ھ‏ ۱۹۸۸م / ١۳‏ 
۸ ومقدمة تحقيق كتاب التقاط الدرر ومستقاد 
المواعظ والعير لمحمد سن الطيب القادرى ‏ دراسة 
وتحقیق هاشم علوی القاسمی / ۲۰۷-۲۱٤‏ وبیان 
للناس من الاأزهر الشريف ۲/ ٤١‏ ). 
# التصوير: 

التصوير من الكبائر السبعين التى عددها الذهبی فى 
كتابه « الكبائر » فقد جاء فيه عند الكلام على الكبيرة 
الثامنة والاربعين أنها التصوير فى الثياب والحيطان 


والحجر والدراهم وسائر الأشياءء سواء كانت من 
شمع أو عجين أو حديد أو نحاس أو صوف أو غير 
ذلك والامر بإتلافها . (الکبائر / .)٠۳۷‏ 

قال تعالى : * إن الذين يؤذون الله ورسوله لعنهم الله 
فى الدنيا والآآخرة وعد لهم عذابًا مهيا 4 [الأأحزاب : 
۷ |] قال عكرمة : هم الذين يصنعون الصور. 

روى الشيخان عن ابن عمر رضى اله عنهما أن 
رسول الله َه قال : ١‏ إن الذين يصنعون هذه الصور 
يعذبون يوم القيامة يقال لهم أحيوا ما خلقتم ١‏ وروى 
الشيخان عن عائشة رضى الله عنها قالت قدم رسول الله 
اي من سفر وقد سترت سهوة لی بقرام فيه تماثيل فلما 
راه رسول الله َة تلون وجهه وقال : « يا عائشة شد 
الناس عذابًا عند الله يوم القيامة الذين يُضاهئون بخلق 
الله ١‏ قالت فقطعناه فجعلنا مته وسادة أو وسادتين 
«القرام الستر. والسهوة هى الصفَة تكون بين يدى 
البيت وقيل هى الطاق النافذ فى الحائط » وروى 
الشيخان عن ابن عباس رضى الله عنهما قال سمعت 
رسسول الله ية يقول : ١‏ كل مصور في النار يجعل له 
بکل صورة صورها نفس فتع دي في جهنم » قال ابن 
عباس : «فإن كنت لا بد فاعلا فأصنع الشجر وما لا 
ژوح فيه ٩‏ وروی الشيخان عن ابن عباس أيضا قال 
سمعت رسول الله و يقول: ١‏ من صور صورة فى 
الدنيا كلف أن ينفخ فيها الرّوح يوم القيامة وليس 
بنافخ؟ ( مختصر كتاب رياض الصالحين / ٠١١‏ 
°۲( 

وقد ورد هذا الحديث بلفظ : ١‏ من صوّر صورة فإك 
الله يعذبه حتى ينفخ فيها الروح وليس بنافخ فيها أبدا » 
والمعنى كما يشرحه الشيخ الشرنوبى : أى فهو محذب 
أبداء وهذا محمول على الزجر أو على مستحل ذلك› 
وهو مبخصوص بصورة الحيوان الذى له روح» وأما 
تصوير الشجر ونحوه مما لا روح له فليس فيه هذا 
الوعيد ( مختصر صحيح البخارى / (AY‏ 


التصوير 


وروی الشيخان عن ابن مسعود رضي ايله عنه قال 
سمعت رسول الله َة يقول : ١‏ إن اشد الناس عذايا يوم 
القيامة المصورون » وروى الشيخان عن أبي هريرة 
رضي الله عنه قال سمعت رسول الله ی یقول : « قال 
الله تععسالى : ومن أظلم ممن ذهب يخلق كخلقى 
فليخلقوا ذرة أو ليخلق وا حبة أو ليخلق وا شعيرة » 
(مختصر ریاض الصالحین / ٠٠۰۳-۲۳۰۱‏ ). 
وقد استقر رأى الكثيرين من المغسرين والفقهاء 
على أن القصد من هذا التحريم هو إبعاد المسلمين 
عن عبادة الأصنام التى كانت سائدة عند كثير من 
القبائل العربيةء ولا يكون حرامًا إذا فصد به الزية 
المباحة. وقد أورد الدكتور زكى محمد حسن أوفى 
دراسة لهذه القضية سجل فيها وجهات النتظر 
المختلفة» نجدها فى كتاب التصوير عند العرب . 
أا العلماء المعاصرون فإنهم يبيحون التصوير ما دام 
لا يصرف المسلمين عن العقيدة أو العمل . وفى ذلك 
يقول الشيخ محمد عبده: ١‏ وبالجملة يغلب على 
ظنى أن الشريعة يعة الإسلامية أبعد من أن تحرم وسيلة من 
أفضل وسائل العلم؛ بعد التحقق آنه لا حطر منه على 
الدين لا من جهة العقيدة ولا من جهة العمل (الشيخ 
محمد عبده: فتوى عن الصور والتماثيل وفوائدها 
وحكمهاء الفنون الجميلة : لاألحمديوسف). 
أما المرحوم الشيخ محمود شلتوت شيخ الجامع 
الأزهر الاسبق فيقول فى مقدمة كتبها للمعرض الفنى 
الرابع لطلاب الأزهر عام ۱۹٦٩٤‏ وفيه رسوم الكائنات 
الحية : فبينما ترى الريشة تمشى على الارض مصورة 
معبرة إذ بها تحلق فى السماء وما فيها من أيات 
د إذ تراها تصور لك المطر الهاطل الذى يقدم 
لحياة لشجر نام وحيوان يحقق لنا المنافع # ولكم فيها 
جما حیں یشون وحین ترون ۲€ السعل: [٦‏ 
ثم تراها تخط حطوط الليل > ثم تفسح لصور النهار آن 
ينبلح على صفحاتها وأن يرينا معالم الأشياء» وتحلق 


A1 


الريشة مع ما خلق الله سبحانه وتعالى من الشمس 
والقمرء والجبال والمعالم» والسيل والأنهار» وكآنى 
بهذه المناظر الإلهية حين أراها فى معارضنا تحدّد لنا 
الكون» سماءه وآرضه» وشمسه وقمره » ليله ونهاره› 
وجباله وبحاره أنهاره» تحمل لنا ايات واضحة فى 
الجلال والجمال» ثم تروح بنا بعد ذلك كله إلى آثار 
العقول الحية الناضجة تبنى لناوتعمرء وكأنى بهذا 
يحلق بنا فى سماء الدنيا» ويمشى بنا فى حياة بهيجة 
سارة» ثم تذكرنا بما عد الله للعاملين ». 

وننخرح من هذه الأقوال بأن العقيدة الإسلامية 
السمحة لم تحرم عمل الصور إذا كان الغرض متها 
الزينة المباحة أو إقرار حقيقة علمية أو شرعية . ودليل 
ذلك ما خلفه المسلمون فى جميع أرجاء الوطن 
الإسلامى من اثار تزخر برسوم الكائنات الحية التى 
بعدت عن المحاكاة عدا واضحاء إلا ما كان منها فى 
كتب العلم» استمرارًا للتقاليد نفسها التى سادت هذه 
المنطقة قبل الإأسلام بقرون طويلة . ويهمنا أن ننوه بأن 
زخحارف المساجد والمصاحف قد خلت تمامامن 
رسوم هذه الكائنات ( القن الإسلامی / .)۸٥-_۸۳‏ 

وقد كان اخر ما صدر عن دار الإفتاء المصرية فتوى 
بتاریخ ١١‏ من مايو سدة ٠۱۹۸م‏ جاء فيها عن التصوير 
ماملخصه ( نشرت فى القتاوى الإسلامة /٠١‏ 
(Eo‏ 


إن القران الكريم نزل على رسول الله محمد با فى 
أمة وثنية تصنع أصنامها وتضعها حول الكعبة المشرفة› 
فکانوا يصورون ویعبدون ما يصورون» ولقد دم الرسول 
ية الصور وصنعها فى كثير من أحاديثه لعلة التشبيه 
بخلق الله ولعبادتها من دونه . ومن قبله جاهد الأنبياء 
عليهم السلام عبادة الأوثان واتخاذها آلهة تعبد من 
دون الله أو تقريا إلى الله * ما نعبدهم إلا ليقرّبونا إلى 
لله رلْمْى € [ الزمر: ۳ ] ولقد ردد القران الكريم قصة ) 
إبرآهيم عليه السلام مع الوثنيين فى كثر من سوره 


التصوير 


ليلفت الناس إلى إخحلاص العبادة والعبودية لله رب 
العالمين . وساق القران كثيرا من المحاجة التى جرت 
والمحاورات بالمنطى والاستدلال العلمى فيما بين 
الأنبياء وأقوإمهم فى شأن عبادة غير الله فى العديد من 
السور: 

وبعد هذه المقدمة جاء فى حكم التصوير الضوتى 
والرسم ما يلى : 

الذى تدل عليه الأحاديث النيوية الشريفة التى رواها 
البخاری وغيره من أصحاب السنن وترددت فى كتب 
الفقهاء: أن التصوير الضوتى للإنسان والحيوان 
المعروف الآن. والرسم كذلك» لا بأس به متى كان 
لأشراض علمية مفيدة للناس» إذا خلت الصور 
والرسوم من مظاهر التعظيم ومظنة التكريم والعبادة» 
وخحلت كذلك من دوافع تحسريك غريزة الجنس 
وإشاعة الفحشاء والتحريض على ارتكاب المحرمات 
( بیان للناس ۲/ ۱١۹۷ » ۱٦7‏ ). 

ولأن المصور كان عرضة لسخط المجتمع الإسلامى 
فإنه لم يبلغ فى صدر الإسلام المرتبة الرفيعة التى بلخها 
غيره من المفكرين والأدباء» فلم يعن المؤرخحون 
بتدوين أخبارهم عنايتهم بغيرهم من الشعراء والادباء 
والعلماء والمفكرين» وإذن فليس غريًا ألا يصلنا 
سوى أسم كتاب واحد عن المصورين » على كشرة ما 
وصلنا من كتب الطبقات . وهو « ضوء النبراس وأنس 
الجلاس فى أخبار المزوقين من الناس » ذكره 
المقريزى فى خططه ... ويظهر آن المصورين أنفسهم 
تأثروا بموقف المجتمع منهم » فلم يبذلوا كثيرًا من 
الجهد في تمييز أساليبهم أو في طبع إنتاجهم بطابع 
ذاتى» ولم يضعو! أسماءهم على الصور التى 
رسموها» ولذلك أصبحت دراسة التصوير العربى 
الإسلامى فاصرة على الرسوم لا على المصورين ... 
وكانت النتيجة الطبيعية لهذه الأمور أن التصوير لم 
يستعمل لخدمة الدين فلم يدخل المسأجد» ولم 


يسهم فى تجميل المصساحف» ولم يستعمل في 
توضيح كتب الفقه أو الحديث أو المؤلفات الدينية ء 
وما وصلنا من صور تمثل الموضوعات الدينية كصور 
الأنبياء وبعض الأحداث الدينية كالمعراج» إتما كانت 
من رسم فنانین مسلمین غير عرب . بيد آنه قد کشفت 
الآثار عن تماثيل وصور إسلامية ترجع إلى 
العصر الأموى» أى إلى أواخر القرن الأول الهجرى 
ومطلع القرن الثانى › وأقدم الأمئلة على ذلك التصاوير 
الطينية التى نجدها فى قصير عمرة ( شرقى الأردن ) 
وهو ملهى وحمام آموى على جدرانه صور مائية 
مرسومة على الجص لست شخصيات ملكية يلبسون 
يابا حسنة» يصطف ثلاثة منهم في الامام وقد مدوا 
أيدهم. ويقف الثلاثة الباقون خلفهم» منها صورة 
الخليفة نفسه وأخرى لعدوه لذريق ( اخر ملوك فى 
اسبانيا ) وتمشل البقية صور قيصر وكسرى والنجاشى 
وإمبراطور الصين . وهناك صورة رمزية تمثل الظفر 
والفلسفة والتاريخ والشعر كماأتوجد صورة نساء 
عاريات في حمام» ومجموعة رجال تقوم بتدريبات 
رياضية. وفي صورة لمشهد صيد نرى أسدًا وإتبَا على 
حمار وحشی . ) 

ولم تحو المساجد الأموية» ولا غيرهاء أي رسم 
للبشر أو الحيوانء ولكن الأمويين رسموا على جدران 
الجامع الأموي بدمشق وقبة الصخرة بالقدس 
والمسجد النبوى بالمدينة»› زخحارف بالفسيفساء وهي 
فصوص صغيرة أو مكعبات دقيقة من الزجاح ومن 
طبقة من الجص. ويراعى حين لصقها أن تكون 
مسطحة وفي وضع أفقی ‏ 

وقد صممت رسوم الفسيفساء بحيث تؤلف وحدة 
مع البناء وتلسجم مع التصميم المعمارى ... وأكشرها 
زحارف نباتية تقرب هيشاتها في بعض الأجزاء من 
الطبيعة بحيث تصبح أقرب إلى صورة طبيعية منها إلى 


التصوير 


وحدة زخحرفية » ومن هنا اعتبرت هذه الرسوم من باب 
التصوير. 

وتتألف رسوم فسيقساء الجامع الأموي من 
موضوعات مختلفة : بعضها يمثل زحارف نباتية 
وبعضها يمثل أشجاا ومياهًا وقصورًا وعمائر ذات 
طوابق عدة» ومن طرز معمارية مختلفة وحدائق 
مزدهرة مثمرة وجیالا وتالا وقد صورت مياه النهر 
باللون الأزرق النقي يتخلله قليل من اللون الغيروزوي 
والسلازوردي والسمائی 
حبات الزيد التي تتألى على حافة أمواجه بلونها 
الفضي . أما الأشجار فيميز متها أشجار غوطة دمشق 
كالسرو والحور والمشمش والجوز والتين والتفاح وقد 
لونت بالأخحضر بدرجات مختلمة » ترصعه بقع مدرق 
وبيضاوية ذات لون وردي أو صقر تمثل الماكهةء 
والأزهار. وتمثل صور فسيفساء قبة الصخرة نخيلا 

وأشجارا تتدلى منها فاكهة على شكل عناقيد العنب أو 
عراجين التمر» بشوبها زحارف ٠‏ إذ يلاحظ على سوق 
الشجر آو جذوع النخل زخارف مؤلفة من فصوص من 
الجواهرء أو من حبات اللؤلؤ» وتشبه بشكل عام 
مناظر المسجد الأموي» مما يدل على أن المدرسة 
الفنية واحدة في المسجدین ( تاریخ الفن / ٠١۹‏ 
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غير أن دراسة التصوير الإسلامى تقوم بصفة أساسية 
على التصاوير التى تزين صفحات المخطوطات أو 
توضح نصوصها أو اتی صارت تجمع فى مرقعات 
(البومات ) ووصلتنا نصوص قديمة تشير إلى عناية 
المسلمين بتزويق المخطوطات منذ القرون الأولى › 
ومن أوضح هذه النصوص ما جاء فى كتاب ١‏ كليلة 
ودمنة » الذى ترجمه عبد الله بن المقفع فى أيام 
الخليفة العباسى أبى جعفر المنصور فى حوالى سنة 
۲ه( ۰٥۷م‏ ): أنه « قد ينبغی للناظر فى كتابنا 
هذا آلا تكون غايته التصفح لتزاويقه » وأن من أغراض 


... وتتناثر على سطح النهر 
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الكتاب الاأربعة ١‏ إظهار خيالات الحيران بصنوف 
الأصباغ والألوان ليكون أنسَا لقلوب الملوك» ويكون 
حرصهم عليه أشد للنرهة فى تلك الصور ٤‏ و« أن 
يكون على هذه الصفة فيتخذه الملوك والسوقه فيكثر 
بذلك انتساخه ولا يبطل فيخلق على مر الايام» 
ولينتفع بذلك المصور والناسخ أبدًا». 

ومع هذا فلم يصانا مخطوطات مزوقة بتصاوير ذات 
قيمة فنية ترجع إلى القرون الإسلامية الأولى ( مدخل 


إلى الآثار الإسلامية / ۲۷۰٠ء ۲۷١‏ ). 


وقد بدأ فن تصوير المخطوطات وترعرع تحت 
الحكم العباسی؛ بقصد إيضا و وک ادى 
المخطوطات الأولى التى وصلتساء وكذلك ب 
الأوراق المقردة والمصورة» إلى وجود مدرستين 
للتصوير فى العراق : إحداهما فى بغداد» والثانية قى 
الموصل . 
وتقسم الخطوطات المصورة إلى قسمين من 
الكتب : الأبحاث العلمية » والقصص الشعبية » فكثير 
من الكتب العلمية الغارسية والهندية واليونانية ترجمت 
إلى اللغة العربيةء ومعظمها بخص علوم الفلك 
والتنجيم والنبات والحيوان والطب والقيزياء» كماقام 
العرب أنفسهم بتأليف كتب جديدة فى العلوم المنقولة 
تفسهاء دؤنوا فيها اكتشافاتهم وحصيلة تجاريهم مما 
رادها راء . 
وأحد هذه الکتب یعود إلى عام ٩٠٤ھ‏ / ۹١٠٠م‏ 
وفره و السماوية وعن بيتهأ رج العذراء صور 
تشبه جداری ات مارا وتختاف عن تصوير 
المحاكا: العامة للطبيعة ورس لآدکال الأسطوريةء 
ولم يتوقف التغيير عند الصورء بل تعدّى ذلك إلى 
التص أيضاء حى صار أكثر تقدّما عن سابقه. 


التصوير 


وهناك صور فى كتب الطب ترينا الأطباء وهم بُركبون 
العقاقيرء ويجمعون أجزاء ها وصور وهم يقومون بإجراء 
بعض العمليات الجراحية وهى عن مخطوط فى الطب 
کتب عام 1۱۹ ۲۰٦ھ‏ / ۱۲۲۲ ۱۲۲۳ م» وقد 
اشترك أكثر من فنانِ فى تصويره» لكنهم التزموا جميع 
بأسلوب مدرسة بغداد للرسم» علمًا بأن مدرسة بغداد 
تميزت بتصوير الطبيعة بشكل رمزى» وذلك برسم 
شجرة واحدة أو اثنتين » بينما عالجت تصسوير 
الأقمشة والثياب بطريقة زخرفية بحتة » فغطتها بأشكال 
نباتية كسعف النخيل » ولونتها بألوان صارخة : مثل 
الأصفر والأحمر والأزرق والأحضر والارجوانى 
والذهبى . 

أما القصص الشعبية المصورة فوصفت سير الابطال 
الشعبيين : منهم أبو زيد والحارث فى ١‏ مقامات 
الحريرى ١‏ وقصص ١‏ كليلة ودمنة ١‏ الذدى فام ابن 
المقفع بترجمته من الفارسية عن أصل هندی» واتبع 
مصورو هسدين الكتابين مدرسة بغداد» وبلغت 
تصاو یرهم ذروة الإإيداع وألاتقان والجودة» ولا شك 
أنها تعبر عن عادات الناس وطريقة معيشتهم » لا سيما 
مقامات الحریری التی قام بتصو یرها یحی بن محمود 
الواسطى » أشهر مصورى العصر العباسى» وتمتاز 
صوره بالبساطة فى التعبير» مع إبراز السمات العربية 
على وجوه الأشخاص وعلى زخرفة الملابس» وبتوازن 
في التصميم وتوزيع الكتل والمساحات. 

وإحدى هذه الصور تمثل منظر حى شعبى فى بلد 
شرقى » صورت فيها بقرة وقطيع ماعز ودجاجة وديك 
وامرأة تغزل الصوف ونخلة» وقد تحرّر المشهد من 
الجمود الزمنى الذى رأيناه على جداريات سامراء» 
لينبض بالحياة فيمثل طبيعة البلد والحياة الاجتماعية 
للقرية العبأسية. 

أما حكايات « كليلة ودمنة » فإن توزيع الكتل فى 
صورها جاء أبسط من تلك الصرر التى جاءت فى 
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المقامات» فوزعت الحيوانات على جانبى الصورة › 
بينما رسمت فى الوسط شجرة أو نبتة أخرى» وكل 
ذلك نمذ بأسلوب أكثر واقعية من جداريات سامراء. 
كل المخطوطات العراقية المصورة كانت تنفذ إما 
على طريقة مدرسة بغداد للرسم» أو مدرسة الموصل › 
وهما المدرستان اللتان اشتهرتا فى العراق» واستمر 
تأيرهما مدة طويلة حتى بلغ تصوير العهد 
المملوكى » وكان المخطوط يتمتع برعاية الخليفة› أو 


الذى يقوم بتكليف الكاتب والمصور بتنفيذ التصوير 
ليضع المخطوط فى مكتبنه الخاصة ( الأمويون» 
العباسیون» الأندلسیون/ ١٠١١١۱۲۸‏ ). 
ي أما عن مدارس الرسم والتصوير فيجملها الفنانون 
کمابلی : 

( أ ) مدرسة بغداد أو مدرسة التصوير السلجوقية : 
القرن ( ۷ ه/ ١١م‏ ) وتتمثل فيما خلفه لنا رسامو 
هذه الفترة من صور داخل المخطوطات وأكثرها 
ترجمات للقصص مثل كليلة ودمنةء أو ترجمات 
لمؤلفغات يونانية فى علوم الطب والنبات والحيوان 
والطسعة» أو كتب أدبية كمقامات الحريرى› أو 
مؤلفات إسلامية كعجائب المخلوقات للقزوينى . 

وأقدم المخطوطات التى ترجع إلى هذه المدرسة 
كتاب فى البيطرة كتب فى بغداد سنة ۵٠٠ه‏ / 
۹م محفوظ اليوم بدار الكتب المصرية بالقاهرة 
وهو ترجمة لكتاب خواص العقاقیر لدیوسکوریدس . 
وتوجد مخطوطة أخرى لنفس الكتاب محفوظة فى 
متحف طوب قو سرای فى استانبول كتب سنه 
هم/ ٠۲۲١‏ م. وفى النسختين صور أطباء 
بحصّرون دواء أو جراحين يقومون بعمليات جراحية . 
وأقدم نسخة لمقامات الحريرى» التى تذكر 
مغامرات الحارث بن همام وأبى زيد السروجى 
محفوظة فى المكتبة الوطنية بباريس وقد كتبت سنة 


{Ao 
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التصوير 


۹ه / ۲م ويظهر فيها التأثير السورى . وفی 


نفس هذه المكتبة نسخة أخرى كتبت ورسمت صورها ‏ 
سنة ٤۳٦ھ‏ / ۱۲۳۷م بريشة محمود الواسطى آشهر ‏ 


فشانى هذه الفترة» وفى صورة هذه اللسخة نشاهد 
مسلمى القرن الثامن عشر الميلادى فى العراق وبقية 
الأقطار الأسلامية فى مختلف نشاطات الحياة: فى 
المسجد» فى الحمل ‏ فى الصحراء» فى المكتبة› 
فى الأفراح» والأعياد والأحزان ... (تاريخ الفن / 
١۷ ,١‏ ) وتعرف هذه النسخة بأسم مقامات 
شیقر 51٤۴۴۴١‏ وھی بالمكتة الأهلية باريس وهناك 
نسخ أخرى من مخطوط المقامات محقوظة فى 
المكتبات الأوربية ( الفن الإسلامى / ٠۳‏ ). 

وتمتاز هذه المدرسة بأنها عربية أكثر منها إيرانيةء 
وتلوح على الأشخاص مسحة راقية » وتغطى وجوههم 
لحى سود فوقها أنوف قني مع مهارة فى التعبير عن 
حالة الجماعات والأفرادء ودفه فی رسم دقائی زرکشه 
الملابس وأنواع الأزهار والرياحين الى كان يكثر منها 
الناس فى حدائقهم ومنازلهم . 

وأشهر رسامى هذه الفترة محمود الواسطى والذى 
تعتبر وسومه فى مقامات الحريرى صورة صادقة للحياة 
الاجتماعية فى عصره وعبد الله بن القضل » وأشهر ما 
عثرنا عليه من رسومه » نسخهة من کتاب خواص 
العقاقير رسمه سنة 11۹ ه/ ۲۲۲٠م‏ محفوظة فى 
المكتبة الوطنية فى باريس كانت تحوى ثلاثين صورة› 
ولكن أكثرها اليوم موزع فى عدد من متاحف العالم 
کاللوفر فی باریس والمتروبولیتان فی نیویوركڭ ( تاریخ 
الفن/ .)١١۹-۱۱۱‏ 

(ب) المدرسة الإيرانية المغولية ( القرن ۸ه / 
۳-١١م‏ ) : ويظهر فى هذه المدرسة أثر الواقعية فى 
المناظر الطبيعية الصينية. وأقدم مخطوطة من هذا 
العصر نسخة إيرانية من كتاب منافع الحيوان لابن 
بختيشوع محفوظة فى مكتبة مورجان بتيويورك . وأشهر 
الرسوم ما وجد فى كتاب « جوامع التاريخ » للوزير 
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المؤرخ رشيد الدين . وبين أيديشا أربع مخطوطات 
منه : إحداها كتبت ورسمت سنة ۷١۷ھ‏ / ۷١۳١م‏ 
ومحفوظة فى مكتبة جامعة أدنبرة وثانيتها مؤرخة سنة 
٤‏ ه/ ١٠١١١م.‏ ومحفوظة فى مكتبة الجمعية 
الملكية الآسيوية بلندن. والنسختان الألحريان 
محفوظتان فی محتبه طوب قبو سرای فی استائيول . 
وتمتاز جميع الصور باستطالة رسم أجسام الرجال 
الذين تبدو على سحنهم مسحة انسان . 

(ج) مدرسة التصوير التيمورية فى إيران ( هراة ) 
القرن ۹ه/ ١٠م‏ كان تيمورلنك قد اتخذ سمرقند 
عاصمة له وجمع فيها أشهر الفنانين وأصحاب 
الصناعات الدقيقة» ولكن عمله لم يقض على تبريز 
وبغخداد كمركزين فنيين فى العالم الإسلامى ... ولم 
يصلنا شىء يذكر من إنتاج سمرقند فى الرسم › وإنما 
الذى وصلنا من إنتاج هدينة ۶ هراة ١‏ بخراسان التى 
جمع فیها ابن تیمور وخلیفته ویدعی شاه رخ الفنانين 
وخحاصة النساخ والرسامين لتزويد محتبتسه 
بالمستنسخات» وكأن ممن رسم له الكتب المصورة 
«خحليل» الذى اعتبر واحدامن عجائب عصره. وقد 
أسس ابن شاه رخ ويدعى ميرزا مكتبة ومعهدًا لفنون 
الكتابة» عمل فيه أربعون فنانا بين مصور ومذهب 
وخطاط ومجلد» ومن المصورین : أمیر شاهى وغياث 
الدين. وأكثر انتاجهم كان فى تصوير الشاهتامة 
وكتب الشعر العاطفى والتصوفى لمشاهير الشعراء 
الإیرانیین آمثال نظامی وسعدی ( تاريخ الفن / ٠١١‏ 
۱ 

وما لبشت صناعة التصوير عندهم أن شملت 
الكتب» وكانوا يخصون بالعناية تصوير كتب التاريخ 
والسراجم التى يخلد فيها ذكر الملوك» ثم دواوين 
الشعراء وقصصهم وخاصة « بستان سعدى »واكلستان 
سعدی ۲ أو ١‏ ديوان حافظ الشیرازى » و#المنظومات 
الخمس للنظامى » وقد حلت الشاهنامة مكانا فريدا 


التصوير 


عندهم فکانت تنسخ منها المخطوطات فى كثر من قالت المؤلفة : لم أقم بزيارة متحف الفن الإسلامى 

العصور وتزين بالصور. منذ فترة طويلة ولا أدرى إذا كانت أماكن العرض التى 
وشذه التب معروضة فی متحف ان الاسلامیى وردت هنا لا تزال کما هی فلیراجع . 

بالقاهرة على النحو التالى : 


وصور هذه المدرسة مليثة بمناظر الزهور والحدائق› 


وجمال فصل الربيع › والأأشجار الطبيعيةء وأشكال 


تحت رفم ۲ _ أدب فأرسی . 


۲ - كلستان سعدى: معروض فى القسم الفارسى الطبيعة من جبال وتلال... كلها بألوان ساطعة 
تحت رقم ۱١‏ ۔ آدب فارسی لا یکسر من حدتها تدرج ما. 

۳ - ديوان حافظ الشيرازى : معروض فى القسم الفارسى ٠⁄٠‏ يضاف إلى هذا بعض الصور العلمية لمخطوطة 

خرن و تسای ا کپ سرمت انجو امد رسن اصرر 

للنظامي : ) تحت رقم ۱٤٤‏ أدب فارسى . المحفوظة فى المكتبة النوطنية فى باريس سمت عام 

۵ - الشااهن ام ة: معروضة فى القسم الضارسى ١هه/‏ ۳۷٤م.‏ وفها كثير من الصور الادمية 

: ۰ والطيور والحيوانات التى توضح أسماء النجوم 


والمجموعات الفلكية ( تاريخ الفن / ٠١١‏ ). 


صفحة من کتاب محموعات النجوم لعبد الرحمن الصوفى› وهو مخطوطة محفوظة فى المكتية الوطنية باريس 
رسمت عام FY FAAS‏ ام وفیها بعض مجموعات التحوم» رسمت علی شکل آناسی وحیوانات وشر حت شرحا فلکیا علمیا ۔ 


التصوير 


(د) مدرسة بهزاد : وتنتسب إلى كمال الدين بهزاد - 
أشهر المصورين الفارسيين _الذى لقب بمعجزة 
العصر والذى نشا فى هراة» ولکنه أدخل على الرسم 
والتصوير كثيرًا من التطوير. ويعتبر بهزاد من أوائل 
المصورين المسلمين الذين وضعوا تواقيعهم على 
اثارهم الفنية» وقد تبين لنا أن كثرّا» مما وصاتنا من 
صوره» لم يكن النسخة الأصليةء وإنما صور منقولة 
عنهاء احتفظ النساخون بالتوقيع الأصلى . 

وامتاز بهزاد بمقدرته على مزح الألوان والتعبير عن 
الحالات النفسية المختلفة» ويقول أحد الكتاب فى 
وصف رسم هذا الفنان : « إنك لتحس أمام أثاره الفنية 
أن بين يديك صوزا أرستقراطية بهدوئها وبحسن الذوق 
وإبداع التركيب فيهاء وبدةة الزخرفة وانسجامهاء مما 
بشنهد أن بهزاد كان المصور الكامل الذى انتهى على 
يديه تطور التصوير الإيرانى فى عهد المدرستين : 
الإيرانية المغولية ء ثم التيمورية فبلغ التقدم منتهاء » 
(تاریخ الفن / ۱١۱۲ء ١٠١۳‏ ). 

ولد بهزاد سنة ٤‏ هھ الموافق سنۀ ۱٤٥٩‏ م. ودرس 
النقش على « سيد أحمد التبريزى » ويقول آأخرون إنه 
تلفى القن عن نققأش فى ( هراة » وقد عينه الشأه 
إسماعيل مديرا لمكتبته الملكية وقد أحرز شهرة واسعة 
فاقت ما سبقه من المصورين ومن عاصره ومن جاء 
رده . 

وقد تساب قياصرة الهند من المغول إلى جمع صوره 
والإعجاب بهاء وقد جعل المصورون يقلدونه » ونسب 
إليه من الصور ما ليس من عمله. 

ویوجد له فی کتاب « بستان سعدى » السالف الذكر 
ست صور كما توجد صور منسوبة إليه ولم تحقق 
نسبتھا کما یراها الناظر تحت رقم ٤۱‏ تاریخ قارسی . 

ومما لا ريب فيه أن الفرس كانوا أهل حضارة 
ونون استقى من ينبوعها العالم الإسلامى قاطبة 


EAA 


وبقى طابعها ماثلا فى كثير من اثار الإسلام الخالدة 
(دار الكتب المصرية . المعرض / .)١١ ١١١‏ 

(ه) مدرسة بخاری : ازدهرت فی بخاری ( القرن 
١٠ه/‏ ١١م‏ ) مدرسة فنية متأثرة بالمدرسة التيمورية 
وبهزاد وتلاميذه . وكثرت فيها المناظر الغرامية ويتميز 
غطاء الرأس فى هذه المدرسة بأنه يكون من قلنسوة 
مرتفعة ومضلعة» وتحيط العمامة بجزئها الأسفل › 
ومن الصور الشهيرة لهذه المدرسة متظر سلطان سورى 
ینافش درویشا فی حديقته » استخدمت فيها آلران 
زاهية تشبه ألوان الميناء وفيها لون أحمر قرمزى ساطع 
بعد من ممیزات مدرسه بخاری . 


الدراويش بحادلون سلطان سوريا 
من مخطوطة البستان لسعدى . مدرسة بخارى » القرن ٠١‏ . 


التصوير 


( و ) المدرسة الصفوية: رعت الدولة الصموية 
الفنون» كما رعت العلوم والآداب» وتبارى الرسامون 
فى تصوير نسخ شاهدامة الفردوسى التى عنى بها 
جميع فنانى المدارس التى ذكرناها» ولكن ظهر الميل 
فى هذه الفترة إلى تصوير الدراويش والأمراء فى ثيابهم 
الأنيقة وأصبح ذلك من الموضوعات المفضلة. وظهر 

نوع جدید من العمائم الكييرة ذات الريش وإلأزهار. 

(٠‏ ز ) المدرسة التركية : أكثر رسامى هذا العهد» غير 
أتراك» فكانوا أحلاطًا من أمم شتى » فصورة السلطان 
محمد القاتح المعروضة فى المتحف الوطنى بلندن» 
من رسم المصور الإیطالی جنتلى بللینى عام ١۸٤٠م‏ 
ورسامو مخطوطة تاريخ سلاطين ال عثمان ومخطوطة 
سليمان نامة إيرانيون» وإن ظهر التأثير التركى بشكل 
الملابس التركية المختلفة فى العصورر الأولى› 
وامتازت رسوم هذه المدرسة باللون الأحضر الزاهى 
المائل إلى الاصفرار ( تاريخ الفن / ٠١۳‏ ). 

( ح ) المدرسة المغولية الهندية : 

وقد ازدهرت على بد أباطرة الهند من المغول 
المسلمين - مدرسة من المدارس الفنية فى التصوير 
كان لها شأن عظيم بين القرنين السادس عشر والثامن 
عشر. ومصداف ذلك ما خلقه عصرهم من الإتتاج 
الفنى الرائع وما دونوه فى مذكراتهم من أخيار 
المصورين العباقرة فى مرأسم بلاطهم . وتأثرت هذه 
المدرسة فى بدايتها بأساليب المصورين الإيرانيين 
الذين كان لهم الفضل فى قيامها والذين تدرب على 
يدهم أعلام المصورين الهنود» وتطورت هذه المدرسة 
برعاية الإمبراطور آکبر ( ٠٠۰١ ۱۵٥٦‏ ) الذى كان 
فى صباه تلميدًا للمصور خواجه عبد الصمد. وقد 
أسس أكبر مجمعًا كيرا للفنون ألحق به زهاء سبعين 
مصورا جلهم من الهنود» وبلغ عدد المصورين الدين 
نبغوا فى عصره قرابة مائة وخمسين كان أكثر من ثلاثة 
أرباعهم من الهندوس . ومن هؤلاء : باوزان» ودارم 
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داس . وفروخ بك وناد سنْغ ... ولال ... وغیرشم . 
ومدرسة التصوير الهندية المغولية يمكن تقسيمها 
إلى مرحلتين رئيسيتين ... الأولى نلاحظ فيها التقليد 
الصادق للصور الإيرانية المرسومة فى القرئين التاسع 
والعاشر بعد الهجرة ( ٠١-٠١‏ م) وأكثر ما يتجلى 
هذا التقليد نجده فى رسم الأشخاص . أما المرحلة 
الثانية فقد زاد تأثر رجال الفن بالبيثة الهندية وزاد القرب 
من الطبيعة وصدق تمثيلهاء وبدأ الفنانون فى اتباع 


أساليب معينة من قوانين المنظور وفى ابتكار نوع من 


الظل يكسب الأشكال شيا من التجسيم ويمنحها 
قا من البعد الفالث أو العمق. وقد تفرعت 
المدرسة الهندية المغولية منذ تلك المرحلة الثانية إلى 
جملة طرز إقليمية فى دهلى ولكنو وجيبور ودكن 
وبتنا... وهناك مدرسة راجبوت ولها جملة فروع 
وازدهرت فى الأقاليم الشمالية من الهند ولا سيما فى 
راجيوتانا وبنجاب ... وكانت هذه المدرسة تميل إلى 
الموضوعات الشعبية والمستمدذة من القصصس 
والملاحم الهندية ونوادر الآلهة والقديسين» ولعل 
أقدم ما عرف من الصور المنسوبة إلى مذرسة راجبوت 
يرجع إلى نهاية القرن العاشر الهجرى ( ١٠م‏ ) ( الفن 
الإسلامی/ .)٠١١ ٠٠٤‏ 

يعد تصوير المتصوفين واللساك والهنود وهم 
يحادئون الاأمراء والاأشراف من أكثر الموضوعات التى 
طرقها رجال الفن فى الهند قى العصر المغولىء كما 
بلغ تصوير الأشخاص القمة فى هذه المنطقة. 
(تاريخ الفن / ٠١۳‏ ). 

وعن أثر التصوير الإسلامى على فن التصوير 
الأوربی يقول الدکتور أحمد فكرى : 

لم يكن لفن التصویر الإسلامی تأثیر كبير على فن 
التصوير الأوربى ومع ذلك فإنه من الملاحظ أن بعض 
کبار المصورین مثل ( رمبرانت ٣۵1‏ ۳۲۲2ء۸ ) قد نقل 
بعض الصور الشرقية فى لوحاته عن مصورات 


التصوير 


إسلامية» وإن ( هولين ) و ( ليرناردو ) قد رسجا فى 
صورهما سجادا إسلامًا. غير أن الأثر الإسلامى 
الواضح فى التصوير الأوربى كان فى تشكيل 
الموضوعات الزخرفية . نقلا عن مصادرها العربية. 
وحاصة فى مدارس التصوير فى (سييا) aومدع‏ زك 
و(بيزا) ع۴ والبندقية . وكذلك ظهرت فى بعض صور 
المصورين الأوربسين فى عصر النهضة وفى العصور 


الصور التى تعبر عن مناظر مسيحية مقدسة . وكذلك 
ظهرت فى ملاس بعض الأشخاص المصورة زخارف 
إسلامية هندسية أو توريقية أو خطية» أو رسوم 
لحيوانات غير مألوفة فى بلاد المخرب» مقتبسة من 
الصور الإسلامية ( أثر العرب والإسلام فى النهضة 
الأورية/ .)٤١١١٤١١‏ 

( الكبائر للإمام الحافظ شمس الدين الذهبى / 
۷, ومختصر کتاب رياض الصالحین للڑمام بحیی 
ابن شرف الدين النووى - أختصره ورتبه الشيخ النبهانى 
المتوفی سنة ١۳٣١‏ ه/ »٠١۳۳١١‏ ومختصر 
صحيح البخارى . جمع النهاية فى بدء الخير وغايته / 
۲ والفن الإسلامى - أبو صالح الألفى / ٠.۸٥-۸۳‏ 
وبيان للناس من الأزهر الشريف ۲/ 1١١1ء 1٦۷‏ 
وتاریح الفن عند العرب والمسلمين _آنور الرفاعى / 
۱۲۱-۱۱١ ۰۱۱۳-۹‏ ۲۳ ومدخل إلى الآثار 
الإسلامية د. حسن الباشا/ ۲۷۰ ۲۷١‏ 
والأمويوت» العباسيونء الأندلسيون - وجدان على بن 
نايف / 1۲۸ ١۳ء‏ ودار الكتب المصرية» 
المعسرض / ١١ ١٠١‏ والفن الإاسلامى د. عبد 
الرحمن زکی . كتابك ( ۱۹٤‏ ) دار المعارف ۱۹۸٩‏ / 
٠٠١ ٤‏ و فى العمارة والتسحف المنية ٠‏ إعدأد 
د. أحمد فكرى. المطبوع فى كتاب أثر العرب 
والإسلام فى النهضة الأورية / ١٠١٤ء ٤١١‏ . انظر 


التضامن الإسلامى 


أيضا الأصول المعمارية وتطور عناصر التصميم 
الداخحلى فى عمارة العصور الإسلاميةء مجلة عالم 
البناءء العدد (۱5۳) ٤۱٤۱ھ‏ یریل ٤۱۹۹م/‏ 
۷. والعلوم والفنون عند العرب د. سيد رضوان 
على / 1۱۳۸ء ۱۳۹ والفنون الإسلامية م . سى . 
ديماند ‏ ترجمة أحمد محمد عيسی › مراجعة وتقديم 
د. آحمدفکری / ۷٥_۳۷‏ والمجتمع الاسلامی فی 
بلاد الشام -د. أحمد رمضان أحمد محمد / ۴۳١٠ء‏ 
14( 


التضاد؛ 


أتظر: الطباف . 


× التضامن الإسلامى: 


قال آلدكتور مصطفی کمال وصفی . 
التضامن بين أعضاء الأمة ء فإن الأئر المباشر لوحدة 
الفكر هو إحداث التضاأمن والتماسك بين آفراد هذه 
الأمة. 

وهذا التضامن من أهم ممیزات المجتمح الإسلامیى 
بحيث يصح أن يقال : إنه لا يعتبر مجتمعًا إسلاميا 
ذلك الذى لا يتضامن فيه النأاس › ولو کانوا مقیمین 
الصلاة مؤدين للزكاة لقوله تعالى  :‏ ليس البر أن تولوا 
وجوهكم قبل المشرق والمغفرب ولكن البسر من 


أن ... € [البقرة: ۱۷۷]. 


فليس حقيقًا آن يوصف المجتمع بآنه إسلامى ما دام 
يضيع فيه الضعيف» فلا بد فى الإسلام من أن يكون 
للفقيسر كافل ولليتيم قيم» وللغفريب معين › 
وللمريض علاح» وللجاهل معلم» ولا يصح يدا أن 
يوصف القاطع لرحمه المتجهم لجاره بأنه يسير على 
منهج الإسلام ولو كان قد حج البيت سبع عشرة مرة ٠‏ 
ولو كان يلزم المسجد أوقات نهاره! . 

والتضامن الإسلامى ينشأً بالأكثر -فضلا عن وحدة 
الإيمان - لسبب آخر هو ما نسميه : « فرض الكفاية > . 


التضامن الإسلامى 


إدا قام به القادر كان بها وإن لم يقم به القادرء ولم 
يحرضه غير القادر» وغفل الناس عله أو عصوا أو نسوا 
أو جهلوا-فقد وقعوا جميعًا فى إثم عام . 

وهکذا: 


فإنه إذا فرض - كما قال علماء هذه الأمة أن قرية أو 


محلة قوم خلت من طبيب- فإنهم يأثمون جميعّا» 
ويُسألون أمام الله تعالى يوم القيامة عن كل من هلك 
بسبب عدم سعيهم لرقامة طبيب بينهم » وتوفير كل 
الوسائل التى تجعله يقوم بواجبه فى حفظ النفس التى 
حلقها ال ! . 

لا يقوم الطبيب هنا بعمله لأنه مربح وشديد !لإدرار 
ولکن لأن قيامه به فرض كفاية لتحقيق المصالح 
الربأنية . 

وكذا الحال بالنسبة للحرف المهمة: النجار 

والحداد والسباك وغيرهم كل هؤلاء يقومون بعملهم 
استجابة لفرض الكفاية ومواجهة له» ويس معنى ذلك 
أنه يحرم عليهم أن يتقاضوا أجرا من عملهم لقوله 
تعالی : ليس عليكم جاح أن تبتغوا فضلا من 
ربكم [ البقرة : 4A‏ ] ردا علی تساؤل الصحابة 
بقولهم : « نحن آناس نكارى أنفسنا فى الموسم أفلا 
نحح؟ ٩‏ فأجیبوا بأن لهم ان يحجوا ویتکسبوا. 

وذلك اه الم يدع أحد لاليب او المحالى أو 
للمحاسب أو لصاحب المهنة أو الحرفة أجره الكافى 
الذى يجعله يتفرغ لأداء مهنته راضى النفس وعلى وجه 
الكفاية _ فإنه سيفعد عن القيام بهذا الفرض ويعجز 
عته » وبذلك فإن اقامة هذا المتخصص _- من نأحية 
إجزال الأجر له - إنما هو من باب التضامن الاجتماعى 
العام فى المجتمع الإسلامى . 

وصاحب المهنة أو الحرفة الذى يمسك عن 
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المطالبة بأجره الكافى أو يغلبه الحياء فى ذلك رجل 
يضر نفسه وجماعة المسلمين ٠‏ ومن باب أولى من 
يستغل حیاءه آو صلته به لهذا السبب! . 

ولیس أجره مقابل عمله» فإ العمل لا يموم بمال› 
وإنماً لموأجهة ظروف ES‏ وزبادة الغلكء وضرورة 
لزومه للقيام بخدمته المرفقة العامة . 

وکذا الحال إذا جد بالشارع « مطب » أو وٌجد به 
أذى يعترض الطريق فإنه تجب إماطته لقوله كل : 
«الإيمان بضع وسبعون شعبة أدناها إماطة الأذى عن 
الطريق 4 أخرجه الإمسام أحمدذ ومسلم وأو داود 
والنسائی وان ماجه وابن حبان عن آبى هريرة 
والطبرانى فى الأوسط غن أبى سعيد» وورد بلفظ : 
الإيمان بضع وسبعون شعبه فأفضلها قول لا إله إلا الله 
وأدناها إماطة الأذى عن الطريق والحياء شعبة من 
اللإيمان (١‏ مختصر شعب الإإيمان / هامش ١‏ ). 

ذلك لآن هذا دين بلا دائن ‏ لا يلازمه أحد على 
وجه الخصرصس ولا يتعقه أحد بالمطالة والإلحاح. 

وجميع أوجه إقامة المصالح الهامة ودفع الضرر عن 
الناس فرض کفاپه » وجراء ترك دلك کله - فی الأنحرة- 

وحجراژه کی الدنا إجراءات ووسائل لحا صة کملتها 
الشريعة الإسلامية منها: التتفيذ الفورى المباشر على 
حساب القادر لأمصلحة الجماعة» ومتهاأ إحبار وى 
الأمر له وإلزامه بالقوة الجسرية على القيام دهده 
المصالح > ومنها رفع آمره إلى القاضى بدعوى شعيية 
عامة» می باس دع وی الحسبة» كما يقوم علي 
ذلك نائب عن الشعب يسمى عندنا باسم المحتسب» 
وهو رجل يتطلب منصبه القسوة والصرامة وتعينه طائفة 
على شاکلتهء ومن يتطوع لذلك من آهل المعروف . 

لیس عندنا فی الإسلام شىء يسمیى لا شأن لك » 
أو شىء اسمه ١‏ هذا تقوم به الحكومة » لقوله تعالى فى 


التضامن الإسلامى 


ذم بنی إسرائیل : # کانوا لا يتناهون عن منكر فعلوه 4 
[ المائدة: ۷۹ ] وقوله ب : « آلا آنيتكم عما هلك به 
آقوام من قبلكم؟ . كانوا لا يتشاهون عن منكر 
فعلوه ... ). 

( قالت المؤلفة : لم أعثر على هذا الحديث فيما 
لققوله عة : « دمة المسلمين واحدة ويسعى بها 
أدناهم». 
للحافظ المناوى ۲۴١ /١‏ ورقة ب بلفظ ١‏ ذمة 
المسلميں واحدة فإن أجازت عليهم أمرأة فلا تحقروها 
فإن لكلل عادر لواء يوم القيامة » عن أبى يعلى 
الموصلى عن عائشة وفيه محمد بن أسعد. وئقه ابن 
حبان وضعفه أبو زرعة وبقية رجاله رجال الصحيح ). 

قيل أدتاهم: یعنی آقلهم وقيل أدتاهم: یعنی 
آقربهم» لأنه يسمع الاستجارة فوجب عليه أن يجير» 
ومن يتخلف عن طلب النجدة فقد أخل بواجب 
المسلمين جميعًا لقوله تعالى: # من أجل ذلك 4 
(يعنى ما حدث من قابيل بن ادم الأول من قتله لأحيه 
هابیل ) # کتبنا علی بنی إسرائیل آنه من قتل نفسًا بغير 
آحياها فكأنما آحيا التاس جميعًا € [ المائدة: ۳۲ ] 
(نظام الحکم فی الإسلام / ۴١_۲۵‏ ). 

والتضامن فى القانون الوضعى يكون بين الدائنين أو 
بين المدينين . وبالنسبة للدائئين المتضامنين فإن 
للمدین أن يوفی دينه إلى أي منهم» ولل دائئين 
منفردين . أما بالنسبة للمدينين المتضامنين فإنه إذا 
وفى أحدهم الدين بتمامه يبرا الباقون» كما أن للدائن 
أن يطالب بدينه كل المدينين المتضامنين أو بعضهم . 


n 


التضببب 
وللتضامن بين الدائنين أو المدينين أصل فى 
الشريعة الإسلامية ( البدائع للكاسانى ٤١ /١‏ 
والمبسوط للسرخحسی ۱۱/ ۴١۱و‏ ۲۰/ ۲۹ ) ويقوم 
التضامن بين الدائنين فى شركة المفاوضة سواء كانت 
شركة أموال أو شركة أعمال أو شركة وجوه متى كان 
الدين ناشئا عن مباشرة متضامنين إدا باع أحدهم مالا 
للشركة . ويقوم التضامن بين الدأئنين فى شركة العنان 
إذا كانت شركة أعمال. فالشركاء دائنون بالأجر 
المستحق › ولكل منهم آن يطالب المدين بكل 
الدين» وإذا أدى المدين كل الدين إلى أحد الدائنين 
المتضامنين برئت ذمته نحو الجميع » ويقوم التضامن 
فى شركة المفاوضة على فكرة الوكالة» فكل شريك 
وكيل عن الأنحر فى القبض والتقاضى وفى جميع 
حقوق العقد. أما فى شركة العنان قيقوم التضامن على 
فكرة تضامنهم كمدينين بإلزامهم بالعمل فيكونون 
متضامنين فى حقهم فى الأجر. 
أما التضامن بين المدينين فإن الشريعة الإسلامية 
تعرض له فيما يقوم بين الشركاء فى شركة المفاوضة ولو 
نشا الديْن عن غير أعمال التجارة» وفى شركة العنان 
إذا كانت شركة أعمال فيكون الشركاء متضامنين فى 
التزامهم بالعمل» وهم مدينون أيضا بالتضامن بمقابل 
التضميات التى تستحق فى حالة هلاك الشىء 
المسلم لهم ولو كان الهلاك منسوبًا لخطأاً أحدهم 
دون الأأحرين . والتضامن بين المدينين يفوم على فكرة 
الكفالة المتبادلة بين المدينين ( تأملات فى الشريعة 
الاسلامية/ .)٤۳ ٤٣‏ 
( نظام الحكم فى الإسلام د مصطفی كمال 
وصفى . كتابك ( ۱۱۳ ) دار المعارف / ١٤ء‏ ۳٤ء‏ 
وتأملات فى الشريعة الإسلامية - المستشار محمود 
الشربینی / ۲٤ء ٤۳‏ ). 
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التضبیب» فى مصطلح علم الحدیث: أن يمد خط 


أوله کالصاد» هلزا ب٤‏ وهو حرق افص بىستحد م 
فى كتابة الحديث إذاأ وجد ما صح نقله ركان معتاه 
زوين / ۲ وال اعث الحشث لابن کسر أ (TA‏ 
انظ + كتارة الحديث وخضبطه وتشيده. 
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ی 6 دا أورده اص اسمن شی دید سك شی أعمال 
الحبر و الجہأنب قرعت الحدور و ناه زك قما 
يلی» مع احتفاظا بأرقام الایات كما جاءت فى 


لر 1 


FY‏ ءالحلار إت ار دت إل ااب E‏ اه 


کہ 


س u‏ 5 ا 2# 

هل . = 1 سر ۴ ۴ 
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هذاهو الباتب الرابع من هذه الأرجوزةء وهر 
تضعيف الجذور. والعمل فيه: أذ تربع الأصغر 
وتضر به فى العدد. پخرح المطلورب. ومثال من 
ذلك : إذا فيل لك حذرا عشرة إلى عدد تحون جدر» 
فريع الائنين بأربعة. اضربها فى العشرةء يكون 
الخارج جدور آربعین؛ وهو المطلرب . 


وإ شت فسطح العددين » وأضرب الخارج فی 


تضعف الحدور 


الأصغرء فهو كتربيع الأصخرء رضرب الخارح فى 
الاكر. 

وإك فل لك اانه أحذار تشو ة ۾ لای علد تکول 
جذراء فتقول تسعين > لآنك تربح الأصغر بتسعة 
تضربها فى العشرة بتسعين » فخد جدذرها فهر 
المطلوبت. 

وإن قيل لك أربعة أجذار ستةء لأى عدد تكون 
جذراء فريع الأصغ واأضرب الخارج فى الأ كبر 
رخذ جذر الخارح يكل المطلوب ء وذلك جدر ستة 
ودسعیر . 

وإ فيل نص جذر ثمائية وآربعين» لأآى عدد 
يكن جذراء فربع الأصغر: واضرب الخارح فى 
الاآکیں يكن المطلوت. وذلك جذر اثنى عشر. 

وإن قيال لك ربع جذر ثمائین» لای عدد یون 
جذرل فربّع الأصغر: واضرب الخارج فى الأكبر» 
وخذ جذر الخارح يكن المطلوب وذلاك جذر خمسة. 

فإن قيل لك اقسم ثلاثة أجذار اثنى عشر على ثلاثة 
أجذار ستةء فتقول ثلاثة أجذار اثنى عش لاآى عدد 
تكون حدر فتحده ثمانية ومأية» وهو المقسوح ٠‏ م 
تقول ثلاثة أجذار ستة لأى عدد تكون جذراء فتجده 
ستة وثلالين. وتقول جذراثمانية لأى عدد تكون 
جذ ؛ فتجده اثنين وثلاثين » فاضرب أحد العددين 
فى الآحرء وخحذ جذر الخارج» يكن المطلوب» وذلك 
جذر انين وخحمسين ومائة وألف . 

قالت المؤلفة : جاء فى هامش )١(‏ للمحقق الأستاد 
الدكتور جلال شوقى التعليت التالى بعد عبارة ١لأى‏ 
عدد تكون جذرا »: من الراضح أن الناسخ قدغفل 
عن عة آسطر حيث إن هناك تداخلا بين مثالينء 
ولعلا نكمل ما سهى عنه الناسخ على الوجه التالى : 

فتجده أربعة وخمسين » وهو المقسوم عليه 
فاقسم تمسانية ومائة على أربعة وخمسين» وخذ جذر 
الخارح يكن المطلوب . وداك حدر انی . 


اله 


وإن فيل لك اضرب جذرى تسعة فى جذرى 
تمانية» فتقول جذرا تسعسة» لأى عددتكون 
جذ .۔ اھهہ. 
( منظومات ابن الياسمين فى أعمال الجبر 
والحساب ‏ تحقميق ودراسة د. جلال شوق / ٠۷١‏ 
¥1{ 
انظر: البأسمينية. 
٭ التضمين: 
يصوع الحافظ السيوطى شعرا ما أورده صاحب 
تلخيص المفتاح عن التضمين ٠‏ ثم يتبع الاليسات 
بتعريف التضمين فيقول : 
من شع ر غي ره وأن ينا 
ذلك إن لم بشتهر عند أولى 
بسلاغة والحسن فيه أن يلى 


YF 


التضمين أن يضمن شعره شيتًا من شعر الغير مع 
التنبيه على أنه من شعر الغير إن لم يكن مشهورًا عند 
البلغاء لئلا يتهم بالأحذ والسرقة وإلا فلا حاجة إليهء 
واللأحسن فى ذلك أن يزيد على الأصل بنكتة لا توجد 
كالتورية والتشبيه فى قوله : 
إذا الوهم آبدى لى لماهاوئغرها 
تذكرت ما بين العذيب وبارق 


۹٤ 


وی ذکرنى من قدما ومدامعی 
مَجَرْعّوالينا ومجرى السوابق 
إن المصراعين الأحيرين مضمنان من قصيدة 
وقال صاحبنا الشهاب الأمنصورى : 
إليك اشتياقى يا كنافة زائد 
فمالى غنى عنك كلاولا صبر 
فلا زلت أكلى كل يوم وليلة 
ولا زال منه لا بجرعائك القطر 
ضمن المصراع الثانى من قوله : 
ألا یا اسلمی يا دار مى على البلا 
ولا زال منهاابجرعائك القطےر 
ومما ورد فيه التنييه فول الحريرى : 
على أنى سأنشد عند بيعى 
أضاعونى وآى فتى أضاعوا 
ضمن المصراع الثانى من بيت العرجى وتمامه : 
#ليوم كسريهسة وسدادئغر *٭* 
ولا یضر فيه تغییر یسیر کقوله فی پهودی به داء 
الثعلب متهكما: 
أقول لمعشر غاطوراوغضورا 
من الشيخ الرشيد وأنكروه 
هو ابن جلا وطلاع الايا 
متى يضع العمسامة تعسرفسوه 
عَيّر من التكلم إلى الغيبة . 
وتضمين البيت كاملا يسمى أستعانة لأنه استعان 
بشعر غیره والمصراع فما دونه یسمی رفوا وإیداعا لانه 
رفا شعره بشعر الغير وأودعه یاه . نم نبهت من زیادتی 
على نوع يشبه التضمين هو التفصيل بصاد مهملة وهو 


أن يضمن شعره مصراعا من نظم له سابق› و سنه 


الت 


التمهيد له والتوطنة» وصرفه عن ذلك المعنى الذى 
وضع له أولا (شرح عقود الجمان / ETAT‏ 

وكذلك يفعل الشيخ عبد الرحمن بن محمد 
الاخضرى فيقول عن التضمين فى منظومته الموسومة 
بالجوهر المكنون فى الثلاثة فضونء التى كتبها على 
نسق « تلخيص المفتاح ؟ للقزوينى : 
والأخ من شعر بحذ ف ما فى 

تضمينهم وا على الأصل يَفى 

لتكنة جليلة واغتق را 


هر ار 


سیر تغییسر وما من رى 
بشا فأعلى باستعمانة ء۶ عرف 

وشطْا أو أدنى LL‏ يسسداع أف 

( شرح الجوهر المكنون/ ٠١١‏ ). ۰ 
وعن التضمين يقسول الشيخ معروف النسودهي فى 

منظومته « غيث الربيع» وقد تمتا لیات بهل 
الرجوع إليها : 
١‏ قبل راه حيث جئت وقل 

إن نيوك ميو الل 
1 - نام الخَلی وسھ رت لی جل 

بذكره ممتطي ام اجمّل 
۳ - اشد با لامرئ القيس جلا 

يالك من ليل ودمعى سبلا 
٤‏ - فلت لرگب بهم علا تر 

عي ونهم بین منابت ال لشجر 
ه -أَلمْحَة من بارق على علم 

طز فی یری أم نور سي دالا 7 
١‏ - أملح من مشى على الأقدام 

أفصح من حاور فى الكلام 
۷ -لبلد المختار حيث لاح 

َملّ: الاي امصرُعمصباحا 


ا 


۸ - ابذل وأتفق فى وصولك الحَرَمٌ 
كسرائم الأول َيل وَعَم 
فى البيت الأول يقول الناظم : اذهب لدیار الرسول 
وقبل تراب قبره الشريف وقل ممخاطبا الرسول لل : إنا 
نحييك ونسلم عليك ونحيى آثارك الباقية . والناظم هنا 
ضمن نصف بيت من شعر القطامی . وبيت القطامى 
هڪذا: 
إنامحيوك فاسلم أيها الطلل 
وإن بليت وإن الت بك الطيل 
وفی البیت الثانى ضمن الناظم شعره بعض نصف 
بیت لامری القيس وهو: 
تطاول للك الاما 
ونام الخلى ولم رق سد 
وفى البيت الثالث يخاطب الناظم الليل بمثل 
ما خاطبه امرۇ القیس فی شعره ويشکو من طول 
الليل» ويسكب دموعه ويقول: إنى مشتاق إلى 
ساكنى هذه الربوع فلذلك آنشد بيتا لامرئ القيس 
وأتمثل مكايدته ومخاطبته الليل وقد ضاقت على 
الوجد مذاهبه» فالليل لا بنجلى ولا يلكشف عن 
ظلمته» ولا یبتسم فجره : 
وقد ضمن الناظم هذا البيت قطعة من بيت لامر 
اليس يقول فيه : 
فيالك من ليل كأننجومّه 
بكل مقار القتل دت بیلبل 
وفى البيت الرابع يقول الناظم : قلت للقافلة 
المتوجهة للزيارة لما رفعوا أبصارهم نحو الديار 
وتلفتت العيون بين الأشجار مرتقبة رؤية ما تريده. 
ونجد فى هذا البيت تضمين نصف بيت للشاعر 
القطامى يقول فيه : 
من عن يمين الحبيا نظرة قبل 


[ ا 


اتد 


والبيت الخامس هو مقول القول فى البيت السابق 
أى قلت للركب هل ما يراه طرفي لمحة أم هو نور سيد 
الأمم ؟ وفى هذا البيت تضمين بعض الصدر من 
بیت القطامى وهو: 
آم وجه عالية اختالت به الكلل؟ 
ومعنى البيت السادس أن الرسول ية كان أجمل 
الناس وأفصحهم . ونجد هنا تضمين البيت بجملته . 
أما فى البيت السابع فيقصد الناظم بلفظ مصر: 
المدينة المنورة . وفيه تضمين بعض صدر بيت من 
مطلع قصيدة لامرى القيس يقول فيه : 
ألا عم صباحا أيها البطل البالى 
وهل ينعمن من کان فى العصر الخالى 
ومعنی الست : يمول للرکب ۔ عند ما ظهرت لهم اثار 
المدينة المنورة - أن يظهروا كل الاحترام والإجلال لها 
فيقولوا: ألا عم صباحا يا مصرء يا منزل المحبين فى 
سلام وآمان 
الأصل عجزا. والبيت للشريف الرضى يقول : 
ماض من العيش لو يمدى بذلت له 
كرائم الال من خيل ومن نعم 
والمعنى : بما أن الوصول إلى تلك المنازل هو 
المنى لكل عاقل لذلك أمر ببذل الأموال وإنفاقها فى 
سبيل الوصول إلى ذلك الحرم الشريف وآنه لاأ شىء 
بستحن الاحتفاظ ره وعدم إنفاقه حتى الخيل والنعم 
(الأاعمال الكاملة تلشیخ معروف النودهی ق٤/‏ ۳۹۸- 
1( 
وكان مما أغرم به شعراء المماليك التضمين › 
وكانت لهم براعة فائة ثقة فى تخيير ألمراد من الشعر 
المأخوذء م خسن السىاكڭ› ودفة الصنأعةء وقد 


£4٦ 


سا 


الم ممل“ هذا العص.» بش فة سزوعه إلى !ہد تضم 
فقال : 
أطالع كل ديوان أراه 

رلم ازج عن التضمین یری 


وقد جاو لحدت فی ذلك ستی رماوا لی شی: 


ملحة الإراب» وى معن فى التحو [ لى القاس 
الحريرى ] ومن ذلك قوله فيها فى المديح : 
إن قال قول بين الغرائبا 
j‏ وقام فقس فى عكاظ اطا ۲ 
وإن سخا انى على ذى العدد 
١‏ والكيل والوزن ومزروع اليد 
وتبارى صلاح الدين الصفدى وجمال الدين بن نباتة 


الصلاح إلى جمال الدين معاتبا : 


آفی کل یوم منك عتب یسوءنی 
« كجلمود صخر حه السيل من عل » 
وهكذا جرى فيها إلى شوط بعید › فأجابه جمال 
الدين مثهكمًا بطويلة أولها : 
فطمت ولائی ثم أقبلت اتا 
١‏ أفاطمٌ مهلا بعض هذا القدلّل» 


والتضمين يدل على سعة اطلاع فى الأدب» واتساع 
فی مدىی الإلمام بالشعر» وحسن الحيلة والتأنى › 
ولذلك برع فيه ابن نباتة وأكثر منه» فمن تضمیناته : 


أتانى على البانياسى منشاا 
قيالك من شعلَرلقيلمطول ٠‏ 


کے ہے وار 


مر مر عقيل دسر معا 
كَجلّمود دصر حط الل من عل { 
ومنهاً: 
ياتالى القول كتبّافى لواحظه 
١‏ السيف أصدق أن من الكنّب » 
ومنها : 
وطابت بك الأرض التى أنت حلا 
۵ وکل مان بلب الع طيب' 
( المفصل ۲/ OOYY‏ 
وللتضمين عند صاحب العمدة معنى لحر فهو 
بعرفه ویضرب له الامثال فقول : 
والتضمين : أن تتعلق القافية أو لفْظة مما قبلها بما 
بعدهاء كقول التابغه الذبيانى ': 
وهم وردوا اجار على تميم 
وهم أصحاب يوم ر انی 
وثقفت لهم بحسن الظسن منسى 
وكلما كانت اللفظة المتعلقة بالبيت الثانى بعيدة مء 
المافة فية كان أسهل عيبا من التضمين ٠‏ ويشرب من قول 
النابغة فول كعب بن زهير: 
ديار الت ست حبالى وصسرمت 
وكنت إذا ما الحبل من خلة صرم 
فزعت إلى وَجَاءَ حرف كأنما ٠‏ 
بأقرابها قار اذا جلدها استحم 
( العمدة١/ .)١۱۷١‏ 
فالتضمين إذّا من عيوب القأفية لأنه تعليق قافية 
الست يما بعده بحيث تفتقر إليه فى الإفادة . 


: اا ااا س ای و ی ا “r‏ او رر س . .ہچ ری نے و ر سی ی یج 1 ی سو یو 


ومن أمثلته أبضا قول الشاع : 
وليس الما فاعلمه بال 
من الاق وا م إلا انى 
شال به العسلاء ويتغه ٠‏ 
لأتربأفريه وللقصی 
وقول الانحر : 
كأ القلب ليلة قيل دى 


اة مرها شرل فاتّت 
جاده وقد على اجاح 
وون الجاثر قول الشاع : 
وما وجك أعرايية فذقت تھا 


ل و ا 4 ا 


م م سے ۳ ر ت 
تشر مى وع غير اننی 
َ 4 

f 


أطمامن أحشّائى على ماأجنت 
والذى تميل إليه النفس أن , ربط البیت بما بعده بل 
ربط القصيدة كلها بعضها ببعض شىء مقبول واقع فى 
كثير من النصوص المأثورة عن العرب» وهذا رأى 
بعض العلماء السايقن فى بعض شواهد التضمين 
(فى علمي اأعروض والقافية/ ۱۹۲ ). 
( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين السيوطى 
۷١ ۹ /‏ وشرح الجوهر المكنون لعبد الرحمن 
الاحضری : شرح الشيح احمل الدمنهورى / ٠١١‏ 
والا#مال الكاملة للشيخ معروف النودهى - دراسة 
وتحقيق السيسد محمود أحمد محمد وزمصلائه. 
المجموعة البلاغية ف٤/ ٤١١-۳۹۸‏ ء والمفصل فى 
تاريخ الأدب العربى ‏ أحمد الإسكندرى وزملائه ۲/ 
۲۳ ؛ ۲۲۲ والعمدة فى محامن الشعر وآدابه ونقده 
لابن رشق حققه وفصله وعلق حواشیه محمد 


تضمين صلاة ابن مشيش 


محبى الدين عبد الحميد» /١‏ ۱ وقی علمی 
العروض والقافية ‏ د آمین على السید/ ۱۹۲ . انظر 
الققزوينى الخطيب» المطبوع فى كاب مجموع 
مهمأات المتون / ۳ ۷٤‏ وکشاف اصطلاحات 
الفنون للتهانوى ۲/ (AQAA cAAY‏ . 
٭ تضمين صلاة ابن مشيش: 

من مصنفات التراث الإسلامی فى التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

) ٥ الرقم:‎ 

صلوات على النبى ية يقرؤها السادة الصوضة . 
ابن داود التونسى الق اهرى الوفاثى اأشادلى المعروف 
بابن زغدان المتوفی سنة ۸۸۱ه_/ ١۷٤۱م‏ . 

أولها : اللهم صلل وسلم بجميع الشئون فى الظهور 
والبطون على من منه انشقت الأسرار الكامنة فى ذأته 
العلية ظهور» وانفلقت الأنوار المنطرية فى سماء 
صقاته السشة ... 
صدرك إلى آخحرها... إنا آنرلناه» إذا زلزلت الأزض ٠‏ 
لإيلاف قريش إلى أخرها... 
بالالحمر. 

اسم الناسخ : المجموع بخط محمد المجذوب . 

تاريخ النسخ : الأحد ٠۳‏ رمضان سنة ۲١۳١ه.‏ 

مصسادر عن المؤلف: معجم المؤلقين ۹/ © 
و۲٤۰‏ طبقات الشعرانی الکبری ۲/ 1۲ النبهانى 
جامع الكرامات /١‏ 1¥ الضوء اللامع ۷/ ٦‏ 

( فهرس مخطرطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
-وضع محمد رياض المالح ۱ ۲۹5 ۹4). 


aF اتد‎ 


« التضمين المزودج: 


هر أن يقع فى أثناء قرائن النشر والنظم لفظان 
مسجعان بعد مراعاة حدود الأسجاع والقوافى الأصلية 
كقوله تعالى  :‏ وجتتك مِنْ سب بنيا يقين € [النمل : 
١‏ ] وكقوله ية « المؤمنون هيون ليون ٠‏ رواه 
الطبرانى فى الكبير وفى الزوائد : إسناده جيد» ورجاله 
قات . ومن النظم : 
تعود رسم الوهب والنهب فى العلى 

وهذان وقت اللطف والعتق دأبه 

( التعريمات للجرجانى ۔ تحقيق وتعليق د. عبد 

الرسحمن عميرة/ ۸۹). 


# التضيق: 


من آنواع البديع اللمظى . دکره السيوطى مع ١‏ زوم ما 
لا يلزم ٩‏ فقال : 
قلت فإن كان اللزوم فى السروى 
أو کلمسات فھی تد تضق فسوی 
ثم قال : هذا النوع اخترعته وسميته بالتضييق بآن 
يلتزم فى الرّوىٌ آمرا لا يلزم » وإنما لم يذكروه أظنهم أن 
الروى يلزم أن يكون على حرف واحد فلا يقع فيها 
التزام ما لا يلزم وأشرت بما ذكرته إلى أن الروى قديكون 
مثلا على الهاء فيلتزم أن لا يأتى بها ضميرا أو الألف 
فيلتزم أن لا يأتى بها آلف إطلاق وقد عمل العماد 
الأصبهانى قصيدة هائية لا ضمير فيها وادعى البراعة 
وعارضه أبو اليمن الكندى بقصيدة مطلعها : 
هل أنت راحم عبرة وتوله 
من مل من داء الفرام فإننى 
مذ حل بى مرض الهوى لم آنقه 


تطبيب النفوس فى حكم... 


عارضها البهاء السبكى بقصيدة وابن نباتة والصلاح . 


الصفدى» ولى فى ذلك قصيدة ذكرتها فى طبقات 
النحاة ويلحق بذلك ما إذا التزم أمرا فى كل كلمات 
البيت أو الرسالة وللصرصرى قصائد التزم فى كل كلمة 
منها صادا وقصائد التزم فى كل كلمة منهاعيناء 
وللحريرى رسالة التزم فى كل كلمة منها سينا أولها 
باسم القدوس أستفتح وبإسعاده أستنجح سجية سيدنا 
سيف السلطان سدها سيدنا الاسقهسلار والسيدذ 
التفيس سيد الرؤساء حرست نفسه واستنارت شمسه 


وبسق غرسه واتسق أنسه استمالة الجليس مساهمة 


الأنيس ومواساة السحيق والنسيب ومساعدة الكسير 
والسليب إلى أخرها. 

( شرح عقرود الجمان-_للحافظ جلال الدين 
السيوطى / ٠١٤‏ ). 

٭ تطبيب النفوس فى حكم المقادم والروس: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى المقه الحنفى . 

الرقم : ۰ 

تأليف : عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسی المتوفی سنة ۳٤۱١ه/‏ ١۷۳١م.‏ 

رسالة فى مقدمة ومقصد وخحاتمة. وهی فی بیان 
حکم المقادم والروس التى تطبخ وتباع فی عصر 
المؤلف فى دمشق وهى مغخصوبة ويذكر المؤلف 
النقول فى مذهب أبى حنيفة رحمه الله ثم يتبعها بما 
جاء فى مذهب الإمام الشافعى رحمه الله . 

أولها: الحمد لله على كل حال... هذه رسالة 
من مالكها جوا وظلمًّا وقد أحاط الجميع بذلك 
علمّا» ومن المقرر عند السادة الأئمة أن الحرمة مع 
العلم كما سنذكر تنتقل من ذمة إلى ذمة ... 

آخرها : فلا حل فى ذلك أصلاًء وعلى فرض تقديم 


التطريز 


دفع الثمن » إنما يدفعون الثمن إلى الخاصب لا إلى 
المالك» والمحتبر الدفع إلى المالك» وإليه يشير كلام 
الشيخ ابن حجر رحمه الله تعالى فيما تقدم وفيما ذكره 
فى شرح المنهاج ... قال: لأن الغاصب بالخلط مَلَكَّ 
المخلوط وصار رهتًاً بحق المالك» فلا يصح تصرف 
الغاصب فيه إلا بعد إعطاء المالك البدل. انتهى وفى 
هذا القدر كفاية وبالله التوفيق ... 


المراجع : هدية العارفین ۵۹٤ ٥۹۰ /١‏ معجم 

وتوجد ثلاث نسخ أخرى تتفق مع الأولى فى بدايتها 
ونهایتها» وأرقامها هی على التوالی ۸۱۸۹ء ١٠۵۳ء‏ 
¥ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظطاهرية . المْمَه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ ۱/ ۲٠۲‏ 
(Y4‏ 

٭ التطر دب: 

التطريب هو عند متأخرى القراء أن يترنم بالقرآن 
فیمذ فى غير محل المذ» ويزيد فى المد ما لا تجيزه 
العربية . كذافى الدقائى المحكمة» وهو من البدعات 
کمافی الإاتقان . 

( کشاف اصطلاحات الفنون للتهانوی ۲/ ٠٠۰‏ . 
انظر أيضا إحياء السنة وإخحماد البدعة للشيخ عثمان 
ابن فودی - تحقیق وتعلیق أحمد عبد الله باجور / 
(A‏ 

انظر: الترجيع ‏ 

التحلر ير: 

التطريز» وهو أن يتدى بذكر جمل من الذوات غير 

مفصلة ثم يخبر عنها بصفة واحدة مكررة بحسب 


التطريز التطفيف 


Wi 


apy amg ==:‏ ا ا ا 


قرو فی رءوس فی وجوه وأما الذی طرازه من أوله فمنه فى القران كثير» فمن 
علات فی صسلاب فی صللااب ذلك قوله تعالى : ل هو اة الذى لا إله إلاهوعالم 

١‏ . الغيب وإلشهادة هو الرحمْن الرحيم *# هو الله الذى 

وقول ابن المعتز لا إله إلا هو الملك القدوس السلام المؤمنٌ المهيمنٌ 

کان الکا ی فی پس < ا وذ یس العريز الحبارٌ المتكبر سبحان الله عما يُشركون # هو 
عق فى عقي فى عقب سفق الله الخال البارئ المصور له الأسماء الحسنى يسح 

فشوبى والمذام وون لحدى له ما فى السماوات والأرض وهو العزير الحكيم ٭ 


لو ” ل 1ے ر س = ج + [الحشر: £ |[ 


( شح عقود اليجماد / 1٤١‏ ). وام زذی علمه من آخره ففى القران منه كثير؛ فمن 
رح عقود ان“ ذلك قوله تعالى : هل خلق الإنسان من صلصال 
كالفخار # وخلق الجان من مارح من نار # فبأى آلاء 
ربكما تكذبان # رب المشرقين ورب المغربين * فبأى 
آلاء ربکما تکذبان € [ الرحمن: ۱۸-٠٤١‏ ] إلى أخر 
السورة ( معجم المصطلحات ۲/ ۰۲۷۰ ۲۷١‏ ). 
ثم فال ابن قيم الجوزية : ١‏ هذاالنوء استخرجه ( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين السيوطى 
المتأحرون ولس فى شعر القدماء شء نه ولا فی / ۹ ومعجم المصطلحات البلاغية وتطورها- د . 
كلامھ م . وقد أستة.ريته من الكتاب النريز واشحار أحمد مطلوت ۲/ ۲۷۰ ۲۷١‏ ). 


وألتطرير: من SEHER‏ الما ية وغوه ابن 
قيم الجوزية بأنذه « أن تأتى قل القافية بسجعات 
متتالية فببقى فى الأبيات أواخحر الكلام كالطراز فى 


اللوت ( الفوائد ر .١ ۲۳٣٠‏ 


المولدين فوجدته على تة اقسأم : التطفيف: 

f. lî. ٠ U : 

الأول : له علمجاك : علم من اوك وعلم مں احرد. ا[تطف ` البخس فی لکيل والوزن ىمەس 
الثانى: پا له علم من اوڵه, لمال وشو آله ماه الى أصباره. وفی حدی بن 


والثالث : ماله علم من آخره : عم حين ذكر أن النبى َة سبق بين الخيل : كنت 
oT e iU‏ تارسا بومعذ فقت الناس حت طقف بي الرس 
فأما الذی نه علمان فکقوله تعالی : # ومن آياته أن فارسا پومئذ» فسبقت الناس حتى طفف بى الفرس 


خلق لکم من آتفسکم ازواجا اسکنوا لھ وہر مسجد بنی زرنق» حتی کاد یساری المسجد؛ قال ابر 
یکم مود ورح انی تلك ات شی تشر" ری ال طا شان ری کنا ای منت 
ومن أيأيه خلق السماوات و رس واختلاف السننكم إلبه وحاذيته به ء ونه قیل ‏ ناء مان وهو الذى قرب 
والوانكم إن فى ذلك لأيسات للعالمين * ن ا“ أن يمتلئ ويساوى أعلى المكيال» ومنه التطفيف فى 
منامکم باللیل والنهار وابتغاؤکم من فضله إن فی ذلك الكيل . فأما قوله تعالى: $ وبل للمطففين 4 
للات لقوم يسمعون * ومن بات بمريكم ارف خطقا _ [لرطانين :]فقيل للقي تق ب ون 
وطمما ويسر من السماءِ اء فيحيى به الأأض بعد صاحبه فى كيل أو وزن» وقد يكون النقص ليرجع إلى 
موتها إن فى ذلك لايات لقوم يعقلون € [ الردم: ١‏ - __ مقدارالحق فلا يُسكًى تطفيفاء ولا بُسمًى بالشىء 
[٤‏ ۰ اليسير مُطففا على إطلاق الصفة حتى يصير إلى حال 


تطهير الجنان واللسان عن المحظور. .. 


تتفاحش» قال أبو إسحاق : المطقفون الذين ينةصون 
المكال والميزان»› قال: و إأئماً فیل, للفاعا, مةه 
لأنه لا يكاد يسرق فى المکیال وااميزان إلا الشىء 


الخفيف الطفيف» وإنما اذ من طف الشىء» وهو 


جانبه» وقد فشره عز وجل بقوله : # وإذا کالوهم أو 
َرتوهُمْ بُخسرون € [ المطففین : ۲ ] أى ينْقَصون. 
وجاء فى التفسير أن المطففين يبخسون حقوق 
اللاس فى اليل والوزن. وإذا أخذوا بالكيل من الناس 
يأخذون حقرقهم وافية تامة» ولم كان اكتيالهم من 
الناس اكتيالا يضرهم ويتحامل فيه عليهم أبدل «عَلیء؛ 
مکان ١‏ من ٤‏ فی قوله تعالى : # الذين إذا إكتالو! على 
الناس يمتوفون # للدلااة على ذلك ويجوز أن 
يتعلق ۵# على » با يستوفون ٩‏ ويقوم المفعول على 
الفعل لافادة الاحتصاص » أى بستوفون على الناس 
خحاصة . وقال الفراء: من » و ١‏ على ١‏ يعتقبأان فى هذا 
الموضع لأنه حق عليه» فإذا قال : اكتلت عليك فكأنه 
قال : آلحذت ما عليك وإأدا قال أكتلت متك فكاأذه 
قال : استوفيت مناث» والضمير المتصوب فى # وإذا 
کالوھم آو ورنوم ٭ راجع إلی الناسء ای کالرا لھہء 
أو وزنوا لهم» فحذف الجار وأوصل الفعل » وإنمالم 
يقل ١‏ أو اتزنوا ٠‏ كما قيل * أو وزنوهم ¢ اكتفاءء 
ويحتمل أن المطففين كانوأ لا يأخذون ما يكال ويوزن 
إلا بالمكاييل لتمكنهم بالاكتيال من الاستيقاء والسرقة 
لأنهم يدعدعون ويحتالون فى الملء» وإذا أعطوا 
كالوا أو وزنوا لتمكنهم من البخس فى النوعين . 
( تفس النسفی /٤‏ ۲۵۴۳ء .)۲١٤‏ 
التطفيف ( سورة .): 
انظر : المطففين ( سورة۔) . 
+ التطفيل و حكايات الطفليين: 
التطفيل وحكايات الطفيليين وأخبارهم ونوادر 

کلامهم وأشعارهم لالحمد بن على الخطيب البغدادى 


المتوفي , صله ٣ا ٤‏ ھے طم دمشی ٠‏ لے 1 ١ه‏ أ 0د 
۲4د 


( الأعراب ال وأة. د. صد العميد الألقا 


ی ٠‏ دار 
أأمعارف {T0 NYY‏ 


التطهر: 


أنظر : انطهارة . 


# طهر الجنان واللسان عن الحظور 


والتفوه بثلب معحساوية بن سفيان: 

من مصتمات التراث الإسلامى فى التراجم والسير. 

مخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الاسالامة . 

رقم الحفظ : ١۳٠_ف.‏ 

كان اظ : تة الحرم المكى برقم 0۹ ۲ 
مجاميع . 

تأليف أحمد بن محمد بن على » الهيتمى › شھأاسب 
الدين» الشهير بابن حجر الهىتمی › المترفى ستة 
IES‏ ٩م(‏ القرن SE‏ ٦م).‏ 

سدأية المخطوطة : الحمد له الذدى أوحب على 
الكافة تعظيم أصحاب بيهم واله ... فهذه ورقات 
ألفتها فى فضل سيدنا أبى عبد الرحمن أمير المؤمنين 
معاوية بن صخر أبی سفيان بن حرب . 

نهاية المخطوطة : لم يثبت أنه قتل الحسين رضى 
الله عنه ولا أمر بقتله كما صرح جماعة منهسم حجة 
الإسلام الغزالى » وقال فى الآنوار ولا يجوز لعن يزيد 
ولا تكفيره فإنه من جملة المۇملين ... والله سهحانه 
وتعالى أعلم . 

نوع الخظ : نسخ معتاد. 

تاریخ النسخ: ۱۰٦۳‏ ه_/ ۲١٦٠م(‏ القرن ١١ه‏ 
/ م( 


توان 


ملاحظات عامة : نسخة كاملة تحدث فيها المؤلف 
عن فضل معاوية بن أبى سفيان: لسسة » ومنزلته » 
مکانته بین قومه» ثم عدم جواز لعنه آو تکفيره أو 


اتهامه بقتل الحسين رضى الله عنه. ٠‏ 


المخطوطات. مركز الملك فيصل للببحوث 
والدراسات الأسلامية . العدد الثانى» السنة الثانية 
e 1AA AEA‏ ۳{ 
# تطوان: 

إحدى مدن المغرب الأقصى» وتقع على بعد 
عشرين ميلا جنوب سبته . وقد أفرد لها الأستاذ عبد اله 
کنون بحشا تناول فيه ماي وجد فی مکتباتهامن 
مخطوطات» مما ننقله لك فما یلى ملخصًاء مع ذكر 
بيانات المخطوطات التى فاتنا إدراجها فى المجلدات 
السابقة من الموسوعة . 

( أ) محتبة المعهد الدينى العالى : 

يقول الأستاذ عبد الله كنون مشيرًا إلى مكتبة المسجد 
الأعظم : ومكتبة المسجد الاغظم توجد فى جميع مدن 
المغبرب المهمة ولا سيما عواصم الأقاليم» كان 
السلاطين يعنون بإنشائها ويحرصون دائما على 
إمدادها بنفائس الكتب تمكينا للشعب من القراءة . 
ولا ندرى كيف نجت مكتبة المسنجد الأعظم فى 
تطوان من النهب مع وقوع المدينة تحت الاحتلال 
العسكرى الأسبانى مدة عامين إلا أنه مانهب من 
أماكن السكنى وبيوت العبادة الأحرى كان فيه غنية . 

وعلى كل حال فإن مكتبة المسجد الأعظم فى 
تطوان هى أقدم مكتبة تحتوی على مخطوطات فى 
هذه المدينةء وإن كانت هذه المخطوطات ليست 
ذات أهمية نوعية ولا عددية بالنسبة إلى قدم المكتبةء 
وما کان يشترى لها من مال الوقف أو يوقفه عليها أصلا 
الملوك والرؤساء وغيرهم من أهل الفضل ومحبى 


النفع . ونظن أن ما طرأً عليها من التنقلات وما اعتورها 
من اختلاف آیدی المتصرفین فیها کان له تأئیر کبیر فی 
فقد آکبر عدد مما كانت تحتوى عليه من الكتب 
القيمة فقد انتقلت أولا من خزانة المسجد الأعظم إلى 
مدرسة لوقش وذلك عند إنشاء المجلس العلمى 
وتنظيم الدراسة الدينيةء ثم نقلت أخيسرًا إلى مقر 
المعهد الدينى العالى وأضيف إليها جملة من كتب 
الدراسة المطبوعة التى اجتلبت من مصرء ولا يعلم 
أحد ماذا یکون مصیرها بعد» خحصوصا وهی ما زالت 
لم تنظم تنظيمًا عصرشا ولم تسجل وتفهرس كما 

وتعداد هذه المخطوطات الآن فى المعهد الدينى 
العالى يبلغ المائة زيادة على ما هناك من الخروم أى 
الأوراق المتخرقة التى تتطلب دليلا ماهرا ليهتدى إلى 


معرفة ما يوجد بينها من آثار مفيدة . ولم يلفت نظرنا 


من هذه المائة مخطوط إلا تمانية رأينا أنها ذات أهمية 
نسبية . والباقى كله من كتب الدراسة الفقهية أو 
النحوية المتداولة وأكثره مطبوع عدة مرات . أما هذه 
المانية فهى : 

١‏ - البيان والتحصيل لابن رشد الفقيه . نسخة فى 
عشر مجلدات ينقصها الأول والثانى وبقية المجلدات 
الثمانية فى حجم كبير وخطها مغربى واضح تاريخها 
کما باخر الجزء العاشر منها ٦‏ شوال ۱۱۹۸ ... وهذا 
الكتاب من أمهات كتب الققه المالكى ومؤلفه ابن 
رشد يعرف بحافظ المذهب وما زال إلى الآن لم يطبع . 

۲ - مختصر أبن عرفه . 

۳ - فتح المتعال فى مدح النعال للحافظ المقرى . 

٤‏ - شرح آبی على بن رحال على مختنصر الشيخ 
٥‏ - النوادر لابن أبی زيد القيروانى . 
- التوشيح فى مشكلات الجامع الصحيح . 


نلوا 


۷ - كتاب المنزع البديع فى تجنيس أساليب البديع 
الاسام أبى محمد القاسم بن محمد بن عبد العزز 
الأنصارى . 

۸ - شرح العلامة الكرمانى على صحيح البخارى. 

هذه هى الكتب الثمانية من مخطوطات المسجد 
الأعظم التى لفتت نظرنا لأهميتها فى الجملة» وننتقل 
إلى المكتبة العامة التى هى ثانى فكتبة عمومية فى 
تطوان تحتوى على مخطوطات عربية» فنجد أن هذه 
المكتبة وقد أنشئت من أمد قريب بها زهاء ۹٠٠‏ 
مخطوط مما اشترى لها باأجملة والتقصيل . 

(ب) المكشة العامة : 

وإلی القاریٌ ما استرعى انتباهنا من مخطوطات هذه 
المکتہة التی ما زالت ھی أیضا لم تسجل وتفھرسش كما 


- قصص الأنبياء للشيخ الإمام الزاهد أبى الحسن 


- التكملة والذيل والصلة لكتاب تاج اللغة 
وصحاح العربية للحسن محمد بن محمد بن الحسن 
الصنعانى . 

۳ - حاشية العلاسة الأديب الشيخ عبد القادر 
البغدادى على شرح ابن هشام لقصيدة كعب بن زهير 
(بائنت سعاد » . 

٤‏ - الجمع بين كتابى نزهة الناظر وبهجة الغصن 
الناضر وشوارق الأنوار وطوالع الأسرار. 

ه - مجموع أوله تأليف فى بيع الصفقة للشيخ ميارة 
ثم تقايد فى التوحيد فشرح الخروبى على المشيشية 
فی ورقات ثم نبذة فى الأوليات من تأليف الفقيه أبى 
عبد الله محمد بن على بن أبى بكر الرباطى المعروف 
بالخراط فتأليف لابن الخطيب اسمه استنزال اللطلف 
الموجود فی آسر الوجود فی ورقات ثم تقیید فی شکل 


مقامة غريب فتقاييد مختلمة فقصيدة لامية طويلة فى 
الحكم والاآداب ثم كتاب عمل من طب لمن حب 
للإمام أبى عبد الله محمد المقرى الجد وهو مفيد 
فتقييد فى الحدود والتعاريف لاأبى الوليد الباجى ثم 
مختصر نوازل ابن سهل يحت وی على ٥۳١‏ مسألة 
متتابعة مرقمة ثم كتيب للحكيم الترمذى فى أصول 
الطريق والسلوك ثم كتاب أزهار الخمائل فى اختصار 
السير والشمائل لطيف مفيد - فشرح لعبد الملك بن 
محمد بن عبد الجبار السجلماسى على رائية ابن 
ناصر فى العبادات فى ورقات فرسالة فى العقائد 
والعبادات لمحمد بن سعيد بن عبد المنعم ثم تأليف 
مهم للشيخ ابن على محمد بن خليل السكونى فى 
الألفاظ الموهمة التى لا يجوز إطلاقها على الله تعالى 
مما يقتضى الحلول والاتحاد ونحو ذلك فى ورقات ثم 
كتاب مكنون الجواهر وتحصن المقيم والمسافر فى 
الأدعية والأذكارء لطيف مفيدء فأجوبة ومسائل . 

“ - رسالة فى الناسخ والمنسوخ الواقع فى القرآن 
لهبة الله بن سلامة بن نصر بن على البغدادى 
الصرى. 

۷- کتاب الابرار فى برى الأقلام وعمل الأحبار. 

۸ - واسطة السلوك فى سياسة الملوك للسلطان أبى 
حمو موسی بن یوسف . 

. كتاب المبتداً لمقاتل بن حيان‎ - ٩۹ 

. كتاب فى الفلاحة لحمدون الأشبيلى‎ - ١ 

١١‏ - نعت الأحجار لأرسطاطاليس نقله من اليونانية 
إلى اللسان العربى محمد بن عبد الملك . 

١‏ - كتاب الأئيات المقصورة على الأيات 
المقصورة وهو شرح على مقصصورة ابن دريد للشيح 
عبد القادر بن محمد بن يحيى بن مكرم الحسينى 
الطبرى الشافعى . 

۱۳ - الفهرست لابن النديم . 


نہ وا 


١١‏ - مراصسد الاطلاع فى أسماء الأمكنة والبقاع 
لصمى الدين الحسيئى الحلبى . 
الاسم الريأنى الوزير ألمغربى المعروف . كتأب فى 
الهزليات وهو ككتب الزيانى مفيد للتعرف على 
شخصينه ولم تضمنه من بعر الاأنباء التأريخية فى 


1t 


: مطالع الدقائق فى تحرير الجواه والشوارق‎ - ٠١ 

٠۰ ۷‏ کتاب تعبیر الرؤيا للثیخ بى طاه ر بن إبراهيم 
ومهد له بأربع عشرة مقالة وهو فى مجلد وسط ,خط 
مشرقى واضح والنسخة تلوح عليها إمارات العدم وإ 
حلت من التاريخ . وعندنسا مئه نسخة مغربية إلا أن 
اسم جد المؤلف فيها غانم لا غنام وفيها أيضا تسمية 
الكتاب بالمعلم فى تعبير الرؤيا على حروف المعجم . 
الباب السابع منها فى زيارة بيت المقدس والخلل . 
اأصحة» بار یخها ٦‏ + ۲ 


ابن یحی بن غنام | 


نم وردة الحيسوب فى الصسلاة على الحبب 
(الممحوب) لشي محر بن عبد العزيز الجزولى 
الرسموكى على نهح دلائل الخيرات ولكنه فص له 
بحسب فضائل الصلوات المذكورة فيه . نسخة عأدية 

ثم كتاب الرصاع فى الموضوع وهو معروف . 

ثم كتاب قرة العين فى أوصاف الحرمين فى جزء 
متوسط بنفس الخط المذكور قبل » وقد آرخ فى الخره 
بعام ۱۲۵۵ . 


۹ - مجموع به شرح بحرق على لامية العجم . 
صغيرء ونظم فصيح ثعلب لابن المرحل معروفء 
وكتاب الوافى فى نظم القوافى للشيخ الجليل الفقيه 
القساضى أبى الطيب ابن الشيخ الأجل الفقيسه آبى 
الحسن ابن الشریف الرندی هو کتاب یحتوی على 
مختارات أدبية وموضوعات من علم صناعة الشعر 
وقرضه . ويتضمن آشعارا لأدياء الأندئس وللمؤلف 
نفسه ویخرج فی جزء وسط وخحطه مغربی واضح ولا 
تاريخ له ويظهر أن مؤلفه من أهل القرن التأسع وليس 
هو أب ر البقاء الرندى صاحب القصيدة المشهورة فى 
سعاد . 
على بن عبد الحم الصنهاجى رتبه على ثمانة وات 
لها فى الزمنة الاريعة وما يصاع فيها لحفظ الحا" 
وبقیتها فى علاح الامر ض التى تعترى أعضاء الجسد 
من الراس OT‏ 
جمیل تاریخ عام ٤‏ ۰ . 

ثم شرح زروق على الأسماء آلدمياطية بتفس الخط . 

ثم كاب التيسير فى صنعة التسفير (يعنى تجليد 
الكتب ) للشيخ الفقيه بكر , بن ابراه هيم الأشبيلى ألفه 
وعلی اهل بیته ویول إنه لما رای استحسانهم لشغله 
وحسن موقعه من أنفسهم لموافقته لمنازعهم الشريفة 
ومذاهبهم المنيفة أراد أن يعرفهم بعلمه بهذه اإصنعة 
بعد معرفتهم بعمله ون يدل غیرهم على ما وضع فی 
هذا الطريى وأحرجه من حال العدم لی الوجود 
والتحقيق إلخ ... وأهمية هذا الكتاب أولا فى طرافة 
موضوعه فإنه یدل على آن العرب ما ترکوا ابا من آبواب 


| ا 


تطوان 


المعرفة والصنائع والفنون إلا طرقوه» وشانيا فى 
الكلمات الفنية والعبارات الاصطلاحية التى تستعمل 
فى هذه الصناعة المشحون بها الكتاب . والمؤسف 
هو آن النسخة غير تامة وإن كانت صحيحة ولكن ما 
یوجد منه ينبغی إحياؤه . 

ثم كتاب فى الصحبة وادابها للقاضى أبى العباس 
أحمد بن الحسن بن عرضون بنقس الخط المنسوخ به 
الكتاب الأول والشانى فى هذا المجموع وتاريخه 
۹ . 

ثم شرح الأسماء الحسنى لزروق فالنصيحة له 
فالحزب الكبير للشاذلى فشرح السنوسى لحديث 
«(المعدة بيت الداء والحمية رأس الدواء ١‏ فتفسير 
الفاتحة له وهذه الكتب كلها معروفة» فتقابيد فى 


۱ - ديوان المتنبى . 
١‏ - الرحمة فى الطب والحكمة للشيخ الفقيه 
محمد المهدى الصتوبرى . 


۳ - الكتيبة الكامنة فيمن لقيناء بالأندلس من 
شعراء المائة الثامنة للسان الدين بن الخطبب . 

ثم يقول الأستاذ عبد الله كنون بعد ذلك : 

هذا ما استطعنا وصفه مما استرعى انتباهنا من 
مخطوطات هذه المكتبة. وثمّ مخطوطات أخرى 
مذكورة فى الفهرست الموقت للمكتبة وهى مماله 
أهمية بالنسبة إلى مسوضوعاتها أو إلى مؤلفيها ولكنا 
طلبناها فلم تكن موجودة بالمكتبة وما بقى من غير 
هذه وتلك التى وصفناهاء كله مماأهو معروف 
ولا أهمية له فى الجملة فتركنا الاستكثار به . 

وقد کان لنا أن نکتفی بمخطوطات هاتين المکتبتين 
لأنهما الوحيدتان اللتان تستحقان الذكر فى تطوان› 
ولكن انظروف المواتية جعلتنا نتقابل مع مكتبة أخرى 
تحتوى على مخطوطات مهمة وهى توجد الآن بتطوان 


مع صاحبهاء على آنه إذا انتقل عنها فلا بد أن تنقل 
معه إلى حيث انتقل أو إلى موطنها الأصلى وتلك هى 
محتبة السيد اليزيد بن صالح حاكم تطوان اليوم. 

والسيد اليزيد هو من ذرية الولى الصالح سيدى 
إبراهيم بن صالح دفين قبيلة متيوة - الريف. وأسلافه 
أهل علم وفضل . وقد كوتوا هذه المكتبة بطول المدة 
وتتابع العلماء فيهم . ومركزها الأصلى بقرية ازغار من 
قبيلة بنى رزين من ناحية غمارة . ويقول السيد اليزيد 
إن مخطوطاتها نحو الألف. وما يصحبه هنا فى تطوإان 
إنما هو بعض نقائسها التى يخاف عليها من الضياع ء 
كما حصل له فى كتاب الذخيرة لابن بسام الذى سرق 
منه وبيع للمستشرق الفرنسى ليفى بروفنسال» وهى 
النسخة التى حملها المستشرق المذكور إلى مص 
وباعها إلى الجامعة المصرية» وكانت من النسخ التى 
جرى عليها طبع الكتاب هناك . 

وعلى هذا فنحن بإزاء محتبة ثالثة فى تطران أتاحتها 
لنا فرصة سعيدة وهى تولية السيد اليزيد بن صالح 
منصب الحاكم بهذه المدينة . فلنصف ما وقع عليه 
احتيارنا من مخطوطاتها الأموحودة هنا : 

(ح) مكتبة السيد اليزيد بن صالح حاكم تطوان : 


| - دیوان مصباح وهو شاعر مغربی من أهل القرن 
الثانى عشر اسمه على بن أحمد بن قاسم بن موسى 
مصباح وباخره مجموعة من رسائله الأدبية وهو بخط 
الشاعر نفسه وتاریخه سنة ۱۱۳١‏ ومعه فى سفره شرح 
مختصر للامية العرب وشرح ابن مالك على قصيدته 
فى الأمقصور والممسدود وتقييد لابن هشام اللخمى 
على آبيات ابن دريد فى المقصور والممدود ونصيحة 
الهلا لى ونظم ابن غازى لنظائر الرسالة . 

- ديوان الشعراء الستة : 

۳ - الجزء السابع من كتاب النوادر لابن أبى زيد 
القیروانی وهو فى مجلد ضخم بخط مغربى واضح 


توا 


ومبداه الدعوى فى الأموال بالخلطة ومنتهاه كتاب 
التمْلْيس وقد سبق ذكر هذا الكتاب فى مخطوطات 
المسحدك الأعظم . 

٤‏ - شرح مقصورة أبن دريد لناظمهاً. 

٥ه‏ - المقنضب من التمييز فى بيان اعتزال الزمخشرى 
فى الكتاب العزير. 

- مجموع به رحلة البلوى بخط مغخربى دقيق 
تاریخه ۸۹ ثم ديوان الحماسة مرتب على حروف 
المعجم كان فى ملك أبن الونان الشاعر المخربى 
صاحب قصيدة الشمقمقية ئم صار إلى السيد الطيب 
المذكور قبل ثم طرف من كتاب أنس السمير فى نوأزل 
الفرزدق وجرير ذكر فى آخره أنه مقدمة الكتاب» 
ومؤلفه كما يعلم من سياقه والأشعار المنسوية فيه إلى 
نفسه هو مصباح الشاعر الذى تقدم ذكر ديوانه. ثم 
حاشية صغيبرة على ديوان المتبى فى رد بعس 
الاعتراضات الموجهة إلى شعره لم يذكر مؤلفها . 

۷- مجموع به شرح زروق على المباحث الأصلية 
فى التصوف ثم المقصد الشريف فى ذكر صْلحّاء 
الريف كتاب فى تراجم العلماء والصالحين بالناحية 
الريفية من المغرب الشمالى ثم كتاب المعزى فى 
مناقب أبى يعهزى وهو أحد صلحاء المغفرب 
المشهورين فكتاب فى الذكر وأدابه منزوع الورقة الأولى 
وكل هذه الكتب بخط السيد محمد بن الطيب بن 
صالح . 

۸ - الروض الأنف لاإمام السهيلى . 

٩‏ - كتاب الأغانى لابى الفرح الأصبهانى نسخة 
أميرية ذكر السيد اليزيد أنها تامة والذى رأيته منها ععدة 
أجزاء وهی بخط مشرقی جمیل وقد محی اسم الامير 
الذى نسخت له من الورقة الأولى من كل جزء 
وناسخها اسمه موسى بن هانئ المالكى بتاريخ 
۸ . 


٠‏ - الجزء السابع من كتاب البيان والتحصيل 
لاب رشد الذى سبق التنويه به علد ذكر الاألجزاء 
الموجودة منه فى محتة المسجد الأعظم وتاريخ هذا 
الجزء عام ۱١۷۹‏ . 

١‏ - زهر الأکم فی الأمشال والحکم لائی على 
اليوسى . 

۲ - مجموع به کتاب الکنايات والامثال للقاضى 
ی العباس أحمد بن محمد الجرجانی فی مجلد بخمل 
مغخربی جید ثم شرح المساغوسی الأديب المراكشى 
الذى تقدم ذكره على لامية العرب المسمى إتحاف 
ذوى الارب بمقاصد لامية العرب ثم منظومة من مجزوء 
الرجز فى علم المنطق للقاضى الأديب محمد بن 


طاهر الهوارى الماسى . 
۳ - شرح أبن السيد البطليوسى على ديوان سقط 
الزند للمعرى . 


١ ٤‏ - ديوان ابن الخياط الدمشقى فى مجلد وسط 
غير أنه ينقصه بعض الأوراق فى أوله والنسخة 
صحيحة خطها مشرقى واضح فى قالب صخر ولا 
تاریخ لها . 

١‏ - ديوان الشهاب التلعْفرى فى قالب الرباعى 
بخط مشرقی جمیل واضح وهو جزء صغیر وبه بتر فی 
أحره فلذلك لا يعرف تاأريخه وبأوله هذه العبارة. 
(الحمد لله هذا الديوان المبارك وهبه لى أحمد بن عمر 
عرف بكنون الدوناسى الحميدى غفر الله نا وله وكثر 
حیره امین ) . 


ويختتم الأستاذ عبد الله كنون بحثه القيم بقوله : 

هذا اختيارنا مما أحضره لناالسيد اليزيد من 
مخطوطات مكتبته الصالحية» وبه ينتهى وصف 
الكتب المخطوطة المهمة الموجودة الآن بتطوان› 
ولا يخفى أنه قد توجد هناك فی مکاتب بعض الأفراد 
بعض المخطوطات التى يمكن أن تكون لها قيمسة» 


التطور ( نظر يه .) 


ولكنا لا يمكن أن نتكهن بها ولا أن ننخل جميع 
المحتبات الخاصة لنعرف ما بها من لباب وقشرء وهذا 
آقصى مأ يمكننا عمله لمعرفة ما فى الزوايا من الخبايا. 
ونظن أننا يما قدمناه من وصف لمخطوطات المكتبات 
الثلاث فى تطران قد حققنا رغبة معهد المخطوطات 
العربية فى التعرف إلى ما هذا الركن الصغير من عالم 
العروبة من بقايا ذلك التراث الذى يهتم به ويصونه 
ليحيى به مجد العرب وتاريخهم العلمى . 

( « المخطوطات العربية فى تطوان » _الاأستاذ عبد 
الله كنون. مجلة معهد المخطوطات العربية » جامعة 
الدول الحربية . ٠۲‏ ج۲ › ربیع الأول ٤‏ ۳۷١ه-نوفمبر‏ 
9۵^ 144-1( 


١‏ التطور ( نظرية.): 
فى الفتوى التالية يببدى فضيلة الإمام الأ كبر شيخ 
الجامع الأزهر الأسبق الشيخ محمود شلتوت رحمه الله 
رأى الدين الإسلامى فى نظرية التطور لدارون» وقيها 
يجيب على سؤال يقول فيه السائل : هل يعارض رجال 
الدين نظرية التطور على أساس سند من الدين أم 
تزمتًا؟ قال رحمه الله : 
مصادر المعرفة اليقينية : 
رجال الدين» الذين هم رجال الدين حمَّاء هم 
الدين يفهمون مبادى الدين من مصادره اليقينية غير 
متأثرين بتقليد غيرهم ولا يأوھامهسىم وظنونهم › 
ولا بمقدمات البحث التى لا تعتمد على مصادر العلم 
الصحيح › وهى الحس السليم والنظ_ر العقلى 
الصحيح والخبر الصادق الذى قامت على صدقه 
الأدلة التى يخضع لهاالعقل ولايجد مناصامن 


تکمها . فهم بیحکم ديهم ير فضول الإيمان بشىی ء 


ما عن طريق التقليد والجرى فى معتقدهم على مجرد 
ما نقل عن الآباء والأجداد لا لشىء سوى أنه نقل عن 
الآباء والأجداد» وهم بحكم دينهم يرفضون فى 


معتقدهم الاعتماد على الظنون والمفروضات التى لم 
نؤيد بسند يشهد بصحته العقل أو الخبر الصادق. 
ومن هنا جاء القران الكريم بذم التقليد وجَّزى 
الخلف وراء السلف دون نظر واستدلال . وفى هذا 
يقول تعالی ۶ قا قبل لهم اتبِمُوا ما نر الله قالوا بل 
َع ما امنا عليه بء 4 [ البقرة: ۷۰ قل هل 
عنڌکم من عم تخر جوٴ لتا إن تيو ن إلا اظن وإن 
اَم إلا تَخْرْصونَ 4 [ الأنعام: ۸ ] ویقول تعالی : 
ومن الا من بُجْدل فی اللہ بقیرِ عِلْم ول ُد ولا 
كب مير 1€ الحج :۸[ 

نظرية تعارض صريح القران : 

هذا ميدأ الإسلام فى قبول الآراء والتسليم بالنظريات 
وهو ت رجال الدين الذين هم کمافلت رجال 
الدين حقا. ونظرية التطور التى هى موضوع ا 
والتى يراد بها تطور اللإنسان عن نوع اخر من أنواع 
الحيوانات بطريق النشوء والارتقاء نظرية لم يرفضها 
رجال الدين تزمًا أو تَعَسمّاء وإنما رفضوهاعلى 
أساس من الدين ونصوصه الواضحة . وعلى ساس 
مما قرره الدين فى رفض مالم يدل عليه برهان أو 
تشهد بصحته حس أو تجرية . 

ولقد جاء صريحا فى القران الكريم» الحديث عن 
خلق الإنسانء تحدث عن خلق اللإنسان الأول . ومم 
کانت» وتحدث عن خلق آبنائه. ومم کانوا وکیف 
كانوا؟ ففى خلق الإنسان الأول يقول تعالى: # ولقد 
خلقناالإنشان من صَلْصل من حَمَإ مون ) 
[الحجر: ۲٢‏ ] وذ قال رَبك للْمَلّلكة إنّى ا 
َ2 سرا من صلصل من لمن ون ٭ قدا سو 

وتخت فه من ڈوجی غو له ساجديق )1 الحجر: 
۸ ۲۹[ وفی خلق آبنائه یقول تعالی : ٭ إنا حَلقنکم 
من در وات €[ الحجرات : ٠۳‏ ] ويقول تعالى : 
لظ الإنسنْ مم حل ٭ حلِقَ مِنْ ما داق * 
غر من بن الب والتئب € [ الطارق : [¥_o‏ 


التطور ( نظرية.) 


وفى تطور خحلق الأبناء من هذا الماء يقول تعالى : 
PS‏ 


قير رعا ن ور فی الأرحام اتقاء إل 
أجل مَسمّی می رکم طفلا ن ملتبلغوا اشد شدكم 4 
[الحح :0[ 


فهذا ونحوه حبر الله الصادق الذى قامت على 
صدقه المعجزات يحدث بأن الإنسان خحلق نوعا 
مستقلا ليس متطورًا عن نوع أخر من أنواع الحيواناتء 
أيا كان ذلك النوع › وکیفما کان التشابه بينه وبين 
الإنسان فى بعض الخصائص» وبعض الأوضاع 
الجسميةء» فلو كان خلق الإنسان بطريق الارتقاء عن 
نوع اخر لكان الحديث الذى ساقه القرآن عن خلقه 
حديثا لا يطابق الحقيقة ولا يتفق والواقم » وهو حديث 
صریح لا یحتمل غير مدلوله من عباراته وألفاظه . 

الوحى وحده مصدر العلم بالمسائل الغيبية : 

والمسألة بعد مسألة غيبية لا بتاولها الحس › 
ولا محل فيها للتجربة» وليس ثمة مقدمات عقلية 
يصل بها العقل إلى معرفة واقعهاء ومثل هذه المسألة 
من المسائل التى ينحصر مصدر العلم بها فى 
خصوص الخبر الصادق المؤيد بالمعجزات الواصل 
إلى الاس من عسالم الغيب» ومكون الأنواع 
والمخلوقات . وقد نفى القران أن يكون مبداً الخلق 
عامة مما يعلمه الاانسال بنشسهة»› وما منح من فوی 
الإدراك» قال تعالى : ما اسدنهم خلىّ السّموات 
لاض ولا اق اهم وما كنت لج الع 

عدا 1€[ الكهف: ٥١‏ ]. 
أمابعد : 


فهذا هو السند القوى الذى يعتمد عليه رجال الدين 


فى رفض نظرية التطور الفردى ولم يكن رفضهم إياها 


التطوع ( صلاة.) 


( الفتاوى -الإمام الأكبر شيخ الجامع الأزهر الأسبق 

فضیلة ایخ محمود شلتوت / ۳۷١_۳٣۹‏ ). 
ج التطوع: 
اسم لما شرع زيادة على الفرض والواجبات . 
( تعریفات الجرجانی / ۸۹). 
٭ التطو ع ( صلاة ء): 

يقول الكشجنورى : تنقسم صلاة التطوع إلى مطلق 
ومقيد. ويقتصر فى المطلق على نية الصلاة فيصلى 
ما شاء من الركعات . 

والمقيد توعان : 

(أ) ماشعع له الجماعة» وهى العيسدان؛ 
والكسوفاك » والاستسقاء. 

(ب) ومالم تشرع له الجماعة وهى ما عدا ذلك 
(مختصر الألحكام الفقهية / ۷٤‏ ). 

وعن صلاة التطوع أو نوافل الصلاة يقول الشيخ أبو 
بكر جابر الجرائری : 

١‏ _فضله: 

لنوافل الصلاة فضل عظيم . قال كيو « ما أذن الله 
لعبد فى شىء أفضل من ركعتين يصليهماء وأن البر 
ليذرٌ فوق رأس العيد ما دام فى صلاته » ( الترمذى وهو 
صحيح ) وقال بي للذى سأله مرافقته فى الجنة : 
«أعَتى على تفسك بكثرة السجود ‏ رواه مسلم . 

- حکمته : 

ومن الحكمة فى النغل أنه يجبر الفريضة إن 
نقصت» فقد قال الرسول کل : « إن أول ما بحاسب 
الناس به يوم القيامة من أعمالهم الصلاة»ء يقول رينا 
للملائكة -وهو أعلم -انظروا فى صلاة عبدى أتمها أم 
نقصها؟ فإن كانت تامة كتبت له تامة» وإن كان 
انتقص منها شيشا قال : انظروا هل لعیدی من تطوع؟ 
فإن کان له تطوع قال : آتموا لعيدى فريضته من 


التطوع ( صلاة.ء) 


تطوعه» ثم تؤخذ الأعمال على ذلك » رواه أبو داود 

وقته: 

الليل والنهار كلاهما ظرف للنفل المطلق ما عذا 
حمسة أوقات فلا تنفل فيها وهى ؛ 

. من بعد الفجر إلى طلوع الشمس‎ - ١ 

۲ - من طلوع الشمس إلى أن ترتفع قيد رمح . 

۳ -- عندما يقوم فائم الظهيرة إلى الزوال . 

٤‏ “ من بعد زوال العص إلى الاصفرار. 

ب - من الاصفرار إلى غروب الشمس . 

وذلك لقوله ييه لعمرو بن عبسة وقد سأله عن 
الملاة: « صل صلاة ا لصبح ثم اقصر عن الصلاة 
حتى تطلع الشمس وترتقع » فإنها تطلع بين قرنى 
شبطان» وحيقذ يسجد لها الكفارء نہ صل فان 
الصلاة مشهودة محصورة ) ای تحصضرها ألملائكة 
وتشهدها ) حتى يستقل الظل بالرمح » ثم اقصر عن 
الصلاة فإازه حل د تس جهنم _آى يوقد عليها - فإذا 
أقبل القىء فصلل › فان الصلاة مسهودة محضصورة حتی 
تصل العصر ثم اقصر عن الصلاة حتى تغضرب 
الشمس فإنها تغرب بين قرنى شيطان . وحينئد يسجد 
لها الكفار » ( روأه مسلم ). 

: الجلوس فى النقل‎ - ٤ 

يجوز التنقل من فعود» غير أن للمتنفل المأاعذد 
نصف |١‏ للمتنقل القائم من الأجر فقط . وذلك لقوله 
ية : ( صلاة الرجل قاعدا نصف الصلاة ٤‏ ( مثفق 
ثم يحصى فضيلته آنواع التطوع وهي : 

١‏ - تة المسجد. 

۲ - صلاة الضحى . 

۴ - تراویح رمضان. 


- صلاة ركعتين بعد الوضوء. 
۵ س صلااة ر كعتين عند القدوم من السفر فى مسجد 
الحى . 

. ركعت التو بة‎ - ٦ 

۷ - الركعتان قبل المخرب . 

۸ - رکعتا الا ستخاأرة . 

. صلاة الحاحة‎ - ٩ 

. صلاة التسأبيح‎ - ١ 

١١‏ - سجدة الشكر. 

۲ - سجود الحلاوة ( منهاح المسلم / 1 
(Y4‏ 

وجا یلی بال هذا کله كما آورده امام رف الوهاب 
الشعرانی فی باب من کتاره : 
دائماء ركعتين فبل الظهرء وركعتين بعدها وركعتين 
بعد المغرب »› وركعتين بعد العشاء فى بيته » ورکعتین 
قبل الصبح ؛ وکان يحث كث ا على هله السنن 
وفى رواية كان يواظب على ثنتى عشرة ركعة » وعد 
أربعًا قبل الظهر بزيادة ر كحت“ . 

- وکان ب بزید على ما ذكر فى بعض الأحيان. 
فيصلى أربعا قبل الظهر أو ثمانياء وأربعا قبل 
العص . 

ر٣‎ + Hw . 

- وكان يحث على صلاة الوترء ويقول : ١‏ الوتر حق 
لا اجب وَمَنْ لم وتر فليس منا». 

- وکان یقول : « صَلاَةٌ الل مشت نی قدا خت 
اقَجْرَ تز بوَاجدَة. 

= وکال پوتر بثلاث › وتأرة ببخمس وتارة بسبع › وبارة 
بإحدى عشرة ٠‏ وتأرة بثلااث عشرة . 


ل ل م“ 
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التطوع ( صلاة.) 


من هذه الصورة الألحيرة ركعتا الفجر. 

- وكان اة إذا أوتىر بثلاث يفصل بينهما بالسلام» 
وتارة يصليها كالمغرب»› ثم نھی بعد ذلك عن 
اوصل . وقأال: وتوا میں ولا سبوا | بضلاة 
- وکان يقرأ فى وتره بالثلاث فى الركعة الأولى : 
- وکان لا یزید فی صلاة اليل فى رمضان وغيره عن 
إحدى عشرة ركعة» يوتر بالاأحبرة منهاء وهو قوله 
تعالی: $ و من الل جذ به ناله لَك € 1 الإسراء: 
1¥۹. 

وكانت الصحابة رضی الله عنهم یزیدون على ذلك 
ما شاءواء وإنما كان ية يقتصر على ما ذكر شعفقة 
على الأمة» فمن وجد منهم قوة فعل ما شاء. 

وسئلت عائشة رضى الله عنها ‏ متى كان يقوم من 
الليل؟ فقالت : إذا سمع الصارخ : تعنى الديك ٠‏ . 

- وكان يصلى من الليل ما شاء» فإذا غلبه النوم 
نام نم يستیقظ فیصلى › تم ينام » وهكذ! إلى المجرء 
فإذا صلى الفجر لم يصل بعده شيتا إلى الصبح . 

قراً القران كله فى ليلة» ولا قام ليلة حتى أصبح . 
ور ن حاف ینک آل لا قوم ِن اجر 
من اخره». 

- وکان على رضی الله عنه یقول : الوتر حقء وهو 
لاه أنواع› فمن شاء أن يوتر أول الليل أوترء فان 
استيقظ فشاء أن يشفعها بركعة ویصلى رکعتین ركعتین 
ثم يىوتر فعل »› وإ شاء صلی رکعتین رکعتین حتى 
يصبح» وإن شاء اخر الليل أوتر. 


- وکان يحث آصحابه على قيام الليلء ويقسولڵ : 
َك يام اليل ولو بركمةٍ نة من دأب الصالحين 
بلك قرب إلى ریم ومنهاة عن الآثامء وتكفير 
سات وَمَطْرَدَة للداء عن الجَّسد ( رواه الإمام أحمد 
والترمذى والحاكم والبيهقى عن بلال» والترمذى 
والحاكم والبيهقى عن أبى أمامة » وابن عساكر عن أبى 
الدرداء» والطبرانى عن سلمان» وابن السنى عن 
جاير). 

- وکان يقول : « أفضل الصلاة بعد المكتوبَة 
الصلاة فی جوف اليل الآخرء وُر الت ما كد 
الب من العَبْدى فإن استطا آحدکم أن یکون ممن 
يذكر الله فى تلك السَاعَة مَلْيَكَنْ ». 

- وکان قول : « من تعارً من اللَيْل فقال: لا إله إلا 
الله وحدة لا شريك له له المُلْك وله الْحَمْد بى 
وبویث وُو على کل شیء قدي سبْان اش 
والحمد لثوء ولأ إل إلا الله وال أك ولا حول ولا قوة 
إلا بالل العلي الْحَظيم ثم قال : الهم اغفر لِىء > أو 
عى استجیبَ له فان صلی ّث صَلاَنّه ؛ . وکان 
کی قول : ۵ إذا نعس أحدَكم وهو يُصلى فرق حى 
يذهب عنه انوم » 

- وکان يقول : « مامن امرې تکون له تلاوة بالليل 
فیغلبه علیها نومٌ الا کتب له اجر صلاته وکان نومه عليه 
صدقة ١‏ . 

- وکان يقول : من قامَ بعر آباتِ لم يكب مِنٌ 
العَافليرˆ ومن قام بمائة آبة كتبَ من القانتين » ومن 
قام بالف آية كَتبَ مى الْممَرَبِينَ ». 

- وکات أكشر صلاته بالليل وهو قائم حتی تورمت 
قدماه» فلما بدن فی احر عمره كان أكشر صلاته 
جالسا» وربما كان يجمع بين القيام والجلوس فى 
ركعةء فيقراً وهو جالس حتى إذا أراد أن يركع قام فقراً 
نحوا من ثلاثين أو أربعين ايةء ثم ركع . 


التطوع ( صلاة.) 


- وکا يقول : * من صلّى قاتا فهر أفضل » ومن 
صلی قَاعدًا فل صف آجر الما م ومن صلی ناما 
فل صف أجر الْقَاعدِ». 

- وكان ية يقول : ١‏ الصلاة مثنى مشنى» وتشهد 
وتسليم فی کل رکعتین وتباؤس وتمسکنٌ تضرع بين 
يديك ( يعنى ترفعها إلى السماء متقبلا ببطونهما 
وجهك ) وتقول اللهم . .. فمن لم يفعل فهو حداج ). 

- وکان یقول : ١‏ إن الرَجّلّ لينصرِف من صلاته وما 
کتب له إلا عشرها تسعهاء تُمنها» سبعهاء سدسهاء 
حمسهاء ربعهاء للها نضمَها ». 

- وكان يقول : أول ما يرفع من هذه الأمة الخشوع . 
- وکان ي يقول : من نام إلى الصبح من اليل ولم 
يقم فذلك رجل بال السَيْطّان فى أذنه ». 

- وكان يحث على تحية المسجد» ويقول: « أعطوا 
المسَاجد حقهاء قالوا: وما حقها یا رسول الله ؟ قال أن 
تصلوا ركعتين قبل أن تجلسوا. 

- وكان ييحث على الصلاة عقب كل وضوء ولو 
رکعتین › وكان ينهى عن التطوع بحد الاإقامة› و يمول : 
١‏ إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة » . 

- وکان َة بقول : « من كان له حاجة إلى الله أو إلى 
أحدِ من بنى آدم فليتوضا وليحسن الوضوء ثم ليصل 
رکعتين» ثم ليشن على الله بما هو آهله وليٌصل على 
النبى لثم ليقل : لا إله إلا الله الحكيم الكريم» لا 
اله إلا الله العلى العظيمء > سبحأان الله رب العسرش 
العظيم» الحمد ش رب العالمين » أسآلك موجبات 
رحمتك وعزائم مغضريك» والغنيمة من كل بسر 
والسلامة من كل إثم لا تدع لى دنب إلا غفرته» ولا هما 
إلا فرجته» ولا حاجة هى لك» فيها رضا إلا قضيتها يا 
أرحم الراحمين ›. 

> وکان يقو : ما من رجلی نت ثم يقر م فيتطهر 
م صلی ستغفر ال الا غت له فا هذه الآ 


#والًلين إذافعلًوافاحشة أو ظلموا آتفسهم د کروا 
اللەفاستغقرا لذنوبهم ومن يغمر يغفر الذثُوتَ إلا الله ولم 
بص وواعلى مافعلواوهُم يعلمىسون ¢ [آل 
عمران: ١۱۳]۔‏ 

- وکان ل يعلم آصحابه الاستخارة فى الأصور 
کلهاء ویقول E GL‏ 

غير الفريضة؛ ثم يقل: الهم ئی استخیرك بعلم 
ك تقدۇ ول اد رقمل ل5 اعمان 4ء 
الغيوب . الله إن كنت تعلَمٌ ان هذا الأمر خير لى فى 
دين ومعأاشی وعاقة آمری وعأاحله واجله قأقدره لی 
ویره لی» وإِن کنت تعلم آنه شر لىی فی دینی 
ومعاشى وعاقبة أمرى وعاجله وآجله فاصرفة عَنى 
واصرفنى تنه ٤‏ وقدّر لى الخيرَ حبث كان» ت رضنی 
به ٩‏ ویسمی حاجته من نکاح أو سفر أو غيرهما. 

- وكان يحث أصحابه على صلاة التسبيح ويقول : 
« ھی ربع رکعاتِ یقول فی کل ركعة منھا بعد القراءة 
سبحان الله والحمسد لله ولا إل إلا الله والله كبر 
خمس عشرة مرة- ويقول فى الركوع ء عشرا وفی 
الاعتدال عشرا وفى السجود عشرا وفى الجلوص بين 
السجدَتينَ َع عشرا» وفی السجدة الشانية ية عشرا» فی 
جلسة الاستراحة عَسشْرًا و فذلك خمس وسبعون فى كل 
ركعة . 

- وكان َي يقول : ١‏ إن استطاع أحدكم أن يفعلها 
فی کل يوم مرة فلیقعل » فإن لم یستطع ففی کل 
جحمعة» فإن لم يستطع ففی كل شهر؛ فن لم يستطع 
ففى كل سَنَة» فإن لم يستطع ففى الحمر مره ووقت 
لها رسول الله با آن عل بعسد الزوال» فإن لم يستطع 

فمن الليل مرة» ومن النهار. 

- وكان يحث أصحابه على فعل هذه الصلاة حتى 
قال للعباس: ياعم إذاعملت ذلك غفر الله لك 
دنك : أوله وأحره قفيمهك› وححلد ية خحطاه وعمده 


التطوع ( صلاة.) 


*صغیره وکیره› سره وعللاانسته » ولو كنت أعظم أهل 


الأرض ذنبًا غر لك بذلك »( منح المنة/ .)4١-۸۹‏ 
أما شيخ الإسلام ابن تيمية فيقول عن صلاة التطوع : 
والتطوع يكمل به صلاة الفرض يوم القيامة إن لم 

یکن المصلی أتمها وفیه حدیث مرفوع رواه آحمد فی 

المسند وكذلك الزكاة وبقية الأعمال . 
واستيعاب عشر ذى الحجة بالعيادة ليلا ونهارا 

أفضل من جهاد لم يذهب فيه نفسه وماله والعبادة فى 

غيره تعدل الجهاد للأحبار الصحيحة المشهورة وقد 
رواها أحمد وغيره 


والعمل بالقوس والرمح أفضل من الرباط فى الثغر 
وفی غيره نظيرها ومن طلب العلم أو فعل غيره مما هو 
أجر فى نفسه لما فيه من المحبة له لا لله ولا لغيره من 
الشركاء فليس مذموما بل قد يثاب بأنواع من الثواب إما 
بزيادة فيها وفى أمثالها فتنعم بذلك وإما بغير ذلك . 
وتعلم العلم وتعليمه يدخل بعضه فى الجهاد وأنه 
وأشد الناس عذابا يوم القيامة عالم لم ينقعه الله 
والمتأخرون من أصحابنا أطلقوا القول بأن أفضل ما 
تطوع به الجهاد وذلك لمن أراد أن يقعله تطوعا باعتبار 
أنه ليس بفرض عين عليه بحيث إن الفرض قد سقط 
عنه وإذا باشره وقد سقط الفرض عنه فهل يقع فرضا أو 
نفلا على وجهين كالورجهين فى صلاة الجتازة إذا 
أعادها بعد آن ص اھا غیره واتینی على الوجهين فی 
صلاة الجنارة جواز فعلها بعد الفجر والعصر مرة ثانية 
الفجر والعصر وإن كان ابتداء الدخول قى ذلك تطلوعا 
كما فى التطوع الذى يلرم بالشروع فإنه كان نفلا ثم 
يصير إتمامه فرضا . والطواف بالبيت أفضل من الصلاة 


فيه وهو قول العلماء والذكر بقلب أفضل من القرآن بلا 

وقال أبو العباس فى رده على الرافضى بعد أن ذكر 
تفضيل أحمد للجهاد والشافعى للصلاة وأبى حنيفة 
ومالك للعلم والتحقيق أنه لا بد لكل من الآلحرين وقد 
یکون كل واحد أفضل فى حال كفعل النبى ب 
وخلقائه بحسب المصلحة والحاجة ويوافق هذا قول 
إبراهيم بن جعفر لاحمد: الرجل يبلغنى عنه صلاح 
فأذهب فأصلى خلفه قال : قال لى أحمد انظر إلى ما 
هو أصلح لقلبك فافعله . ) 

وقال الإمام أحمد: معرفة الحديث والفقه أعجب 
إلیّ من حفظه . ويجب الوتر على من يتهجد بالليل 
وهو مذهب بعض من يوجبه مطلقا ويْخْيّر فى الوتر 
بین فصله ووصله وفی دعائه بین فعله وترکه . والوتر لا 
يقضى إدا فات لفوات المقصود منها بفوات وقته وهو 
إحدى الروايتين عن آحمد ولا يقنت فى غير الوتر إلا 
أن تنزل بالمسلمين نازلة فيقنت كل مُصَل فى جميع 
الصلوات لكنه فى المجر والمغرب اكد بما يناسب 
تلك المنازلة وإذا صلى قيام رمضان فإن قنت جميع 
الشهر أو نصفه الأأحير أو لم يقنت بحال فقد آحسن 
والتراويح إن صلاها كم ذهب أبى حنيفة والشافعى 
وأحمد عشرين ركعة أو كمذهب مالك ستا ونلائين أو 
ثلاث عشرة أو إحدى عشرة فقد أحسن . 

كمانص عليه الإمام أحمد لعدم التوقيف فيكون 
تكثير الركعات وتقليلها بحسب طول القيام وقصره . 
ومن صلاها قبل العشاء فقد سلك سبيل المبتدعة 
المخالفين للسنة ويقرأً أول ليلة من رمضان فى العشاء 
الآحرة سورة القلم لأنها أول ما نزل ونقله إبراهيم بن 
محمد الحارث عن الإمام أحمد وهو أحسن مما نقله 
غیره آنه يبتدئ بها التراويح . 


التطوع ( صلاة.) 


ومن السنن الراتبة قبل الظهر أربع وهو مذهب أبى 
حنيفة رحمه الله تعالى وليس للعصر سنة راتبة وهو 
مذهب أحمد وما تبين فعله منفردا كقيام الليل وصلاة 
الضحى ونحو ذلك إن فعل جماعة فى بعض الأحيان 
فلا بأس بذلك لكن لا يتخذ سنة راتبة . 

وتستحب المداومة على صلاة الضحى إن لم يقم 
فى ليلة وهو مذهب بعض من يستحب المداومة عليها 
مطلقا. قلت : لكل أبو العباس له قاعدة معروفة وهى 
ما ليس من السنن الراتبة لا يداوم عليه حتى يلح 
بالراتب كما نص الإمام أحمد على عدم سورة السجدة 
وهل أتى يوم اجمعة ولا يجوز التطوع مضطجعا لغير 
عدر وهو قول جمهور العلماء. 

وقراءة الإدارة حسنة عند أكشر العلماء ومن قراءة 
الإدارة قراءتهم مجتمعين بصوت واحد وللمالكية 
وجهان فى كراهتها وكرهها مالك وأما قراءة واحد 
والباقول یستمعون له فلا یکره بغیر خحلاف وهی 
مستحبة ٠‏ وهى التى كان الصحابة يغعلونها كأبى 
موسى وغيره . وتعليم القران فى المسجد لا بأس به إذا 
لم يكن فيه ضرر على المسجد وأهله بل يستحب 
تعليم القران فى المساجد. 

وقول الإمام أحمد فى الرجوع إلى قول التابعى عام 
فى التفسير وعغيره . وقيام بعض الليالى كلها مما 
جاءت به السنة . وصلاة الرغسائب بدعة محدثة لم 
يُصلها النيى َة ولا أحد من السلف وأما ليلة النصف 
من شعبان فديها فضل وكان فى السلف من يصلى فيه 
لكن الالجتماع فيها لإلحيائها فى المساجد بدعة وكذلك 
الصلاةالاألفة. 

وتقول المرأة فى سيد الاستغفار وما فى معناه: وأنا 
مَك بنت أمتك أو بنت عبدك ولو قالت وأنا عبدك فله 
مخرح فى العربية بتأويل شخص» ونكفير الطهارة 
والصلاة وصيام رمضان وعرفة وعاشوراء للصغائر فقط 
وكذا الحح لآن الصلاة ورمضان أعظم منه وكثرة الركوع 


o 


والسجود وطول القيام سواء فى الفضيلة وهو إحدى 
الروايات عن أحمد. 

ونص الإمام أحمد وأئمة الصحابة على كراهة صلاة 
التسبيح ولم يستحبها إمام واستحبها ابن المبارك عن 
صفة لم يرد بها الخبر فأما أبو حنيفة والشافعى ومالك 
فلم يستحبوها بالكلية وقال الشيخ أبو محمد 
المقد. سى لا بأس بها فإن الفضائل لا يشترط لها صحة 
الخبر كذا قال أبو العباس يعمل بالخبر الضعيف يعنى 
أن النفس ترجو ذلك الثواب أو ذلك العقاب ومثله 
الترغيب والترهيب بالإسرائيليات والمنامات ونحو ذلك 
مما لا يجوز بمجرده إثبات حکم شرعی لا الاستحباب 
رلا غیره لکن يجوز ذكره فى الترغيب والترهيب فيما 
علم حسنه أو قبحه بأدلة الشرع فإنه ينقع ولا يضر 
راعتقاد موجبه من فدر الثواب والعقاب يتوقف على 
الدليل الشرعى . وقال أيضا فى التيمم بضربتين عمل 
بالخبر والوارد فيه ولو کان ضعيفا وكذا من يشرع فى 
عمل قد علم آنه مشروع فى الجملة فإذا رغب فى 
بعض آنراعه بخبر ضعیف عمل به . 

أما إثبات سنه فلاء وكل من عبد عبادة نهى عنها 
ولم یعلم بالنهی لکن هى من جنس المأمور به مثل 
الصلاة وقت النهى وصوم العيد آثيب على ذلك . 

(فصل) ولا نهى عند طلوع الشمس إلى زوائها يوم 
الجمعة وهو قول الشافعى وتقضى السنن الراتة 
ويفعل ما له سبب فى أوقات النهى وهو إحدى 
الروايتين عن أحمد واختيار جماعة من أصحابنا 
وغیرهم ويصلى صلاة الاستخارة وقت النهى فى آمر 
يفوت بالتآخير إلى وقت الإباحة ويستحب أن يصلى 
ركعتين عقب الوضوء ولو كان وقت النهى وقاله 
الشافعية ( الفتاوی لابن تيمية ۳١۳-۳۱۱ /٤٥‏ ). 

( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد 
الكشجنورى الهندى _ تحقيق يوسف البدرى» 
د. محمد أحمدعاشور/ ۷٤‏ ومنهاح المسلم۔ 


فنا 


± التطوع ( صومء) 


آل 


التطوع ( صومء) 


بو بکر جابر آلجزائری / ۲۹۱ ۲٠٤‏ ومتح المنة 
نى التلبس بالسنة للإسام عبد الوهاب الشعرا 
تحقيق ومراجعة الشيخ عبد الرحمن جس / ۸۹ 
٥‏ والفتاوی لابن تيمية ط. دار الخد العربی م٤‏ 
۳۱۳۱ . انظر ایضا فتح الباری بشرح صحیح 
الخارى للحافظ أبن حجر العسقلانى ‏ وت نصوصه 
وحقَق أصوله وضبط أحاديثه ووضع فهارسه الأستاذ 
طه عبد الرءوف سعد. ط دار الغدالعربی 1۹۲٩ /٤٥‏ 
۷( 


E. 
2 وہ‎ 


1 - صيام ستة آيام من شوال ترس العيد ( ودا 
تسميه العامة خحطأ الايام البيض ٠‏ ولا د بشترط لها أيام 
معينة إلا أن يكون من شوال ) . 


۲ - وصوم يوم عرفة لغير الحاج . آما صن بش بعرقه 
فکره له . 

“١‏ وصوم بوم عأسوراء . واس تحب العلماأء ان يسوم 
معه التاسوعاء. 

¿ - آما صوم رجب فلم ترد فيه . ولا فى قيام ليلة 
ميخصوصة منه سْنَّة صحيحة ( وکر ورد فيه وفى ذى 
القعدة وذى الحجة والمحرم حديث : ١‏ صم من الحرم 


- ما حه والبيهقى 


واتىرك... 6 )رواه أحمد وأبو داود وان 


بسند جید. ( فقه السنة ۱/ ۳۸۳). 

٥‏ - ويْسَنَ صوم يوم الإثنين والخميس ( وكذلك يوم 
الست والالحد والااتنين من سهر» والشلاثاء والاريعاء 
والخميس من شهر آخر ( فقه السنة ط بيروت» وانظر 
تحفة الأحوذى ۲/ ٥١‏ ). 

٦‏ - وكذلك الأيام البيض من الشهر وهى شلاثة 
عشر»ء واربعه عشر» وخحمسه عشر من کل شهر عربی 
(انطر الضتح الربانى 1° T1‏ والمنهل العذب 


1/1 والنسائی /١‏ ۹ وابن ماجه /١‏ 


۸ والبیهقی ۲۹٤ /٤‏ ) ( مختصر الالحكام الفقهية 
/ 1۵). 

و 
ان كصيام الذهر ». 

وفی روایه : 

من صام ستة أيام بعد الفطر متتابعة» فكأنماً صام 
ألسنة . 

وفى روأية « خرح من ذنوبه کیوم ولدته آمه .٩‏ 

- وکان يقول : 

١‏ صوم عاشوراء يكر السّنة الماضة * وفى رواية 
اکھد الستة الت بعدها ٤‏ 

- وکال بصومه ويأمر بصيامه حتى الصسيان. 

- وكان فى ابتداء الإسلام واجبأء ثم خفف بغر يضة 
رءضأن وصار سنه مؤكدة . 


کان قول ٠‏ 


تن و على عیاله وأهله وھ 

تر سنت » . 

- وکأن قول : 

«آنتم أحق بتعظيمه من اليهود فصرموة ٠‏ . 

وکان يقول « خحالقوا الیهود وصوموا قبله یوما ربعده 
یوما . 

- وکان ابن عباس رضی اله عنهما یری أن يرم 
عاشوراء هو تاسع المحرم لا عاشره . 

- وان يحث على صوم يوم عرفة ويقول : 

.» إن صومه يكفر سنتين : ماضية ومستقلبة‎ ١ 

- وكا ية ينهى عن صوم عرفة بعرفة » وعن صوم 
العيدين والتشريق › وقول : 

عيدنا آهل الإسلام» وشھی ایا 
الله تعالى ». 


م آكل ورب ودکر 


التطوع ( صوم.) 


- وکان یکثر الصیام فی شعبان ویقول : 

١‏ إنه شهر يغفل الناس عنه بين رجب ورمضال» وهو 
شهر ترفع فيه الأعمال إلى رب العالمين » وأحب أن 
برفع عملی ٠‏ وأنا صائم» وإ الله تعالی يكب فيه ما 
كل نفس ميتة تلك السّنة » فأ حب أن يأتينى أجلى وأنا 
صائم وإن الله تعالى يطّلع إلى جميع خلقه ليلة 
التصف من شعبان فيعف ل يع حلقه إلا لمشرك آو 
مشاحن › أو قاطع رحم: أ عا لوالديهء أو مدمن 
خمر» أو قاتل نفیں أو مسیل إزارء». 

وفى رواية : ١‏ إن الله عز وجل يطلمٌ على عباده فى 
ليلة النصف من شعبان فيفر للمستخفرين» ويرحم 
المسترحمين › ويؤخر أهل الحقد كماهُمْ ». 

- وكان مياو يقول : ١‏ إذا كان ليلة النصف من شعبأان 
فقومو ليلها وصوموا! نهأرهاء فإن الله ينزل فيها لغروب 
الشمس إلى سماء ادنيا فيقول : ألا من مستغفر فأغفر 
له» آلا من مسترزق فأرزقة» ألا من مبتلى فأعافه . ألا 
كذاء ألا كذا حتى يطلع الفجرٌ». 

( معنی قوله ١‏ إن الله ينزل » أى يتجلى برحمته على 
عبأده» وليس معناه الأتزول المعروف لنا. فإن اله 
تعالى ‏ لا يتصف بصمفات المخلوقين » وقد قالوا: 
كل ما حطر ببالك فاه بخلاف ذلك . ولها فى القران 
الكريم نظا تر منها قوله تعالى : # وجاه ربك والملك 
صقا صفًا# فليس المقصود به المجىء المعروف انأ 
إنما المقصود مجىء آمره» كما فسره كثير من العلماء 
هحذا. والحدیث رواه ابن ماجه والبیهقی فی شعب 
الإيمان عن على كرم أله وجهه وله ألمَاظ آخرى› 
منها : 

١‏ إذا كان ليلة النصف من شعبان اطلع الله إلى خلقه 
فيغفر للمؤمنين » ويملى للكافرينء ويدع أهل 
الحقد بحقدهم؟ رواه البيهقى فى شعب الريمان عن 

ثعلبة الخشنى . وحديث ليلة النصف له روايات 
كثيرةمنها: 


إذا كان ليلة النصف من شعبان نادى مناد: هل 
من مستغقر فأغفر له » هل من سائ فأعطيهء» فلا 
يسأل أحد شيتًا إلا أعطى » إلا زانية بفرجها أو مشرك. 
رواه البیهقی فى شعس الإيمان عن عثمان بن أبى 
العاص . 

۵ إذا كان ليلة النصف من شعبان يغفر الله من 
انوب اکٹر من عاد شعر ضع بی کلب ؟ روا 
وله ألفاظ أخرى كة). 

- وکات م يق ول  :‏ صوموا الاشهر الحرم واكلفر 

فى العمل ما تطيقودً فن الله لا يمل حى تملوا .٠‏ 

- وکان یحث على صوم ثلاثة آيام من كل شهر. 

- وكان إذا صامها يصوم من الشهر السبت 
والإأحدء وألاتلين › ومن الشهر لاحر اللاتاء» 
والاربعاء» والخميس» وتارة يصوم آول نحميس فى 
الشهر» ثم الرئنين › ثم الخميس › وتارة يصوم التنين 
تم الخميس › وتارة غير ذلك . 

- وكال كثيراما يصومها متوالية : الثالث عشر 
واللذين يليانه 

و ا یا ممن کل شهر 
والوسواس ٠‏ 

- وکان لا يفطر آيام البيض فى حضر ولا سف 
ويقول صيامها كصوم الدهر. 

- وكان يصوم الإنين والخميس ويقول: ‏ إِنهمَّا 
ومان رفم فيه ما الأعمال فأحبٌ أن يعرض عملى وأنا 
صائم ‏ 

- وکان ع يقصد صومهما و يقول : 

١‏ إن الله تعالى يعفر فيهما لكل مسل لا مُتهجرين 
يقول دعوهما حتى يصطَلِْحًَا ٩‏ وفى روأية : فح 
آبوابُ الجنة ونس دواوین - آھ( ل الارض فی دواو 


التطوع ( صومء) 


آهل السماء فى كل اثنين وحميس › وینادی ل من 
مستغەر فأغْمَر لهء وهل من تائب فیتاب عليه؛ ویرد 
أهل الضغائن بضغائنهم حى يوبا ». 

وکان 5 قول EDE‏ 
عمله حتی بصير كيوم ولدته مه من الخطايا». 

- وکان يمول : « يوم الجمعة يوم عيدء فلا تجعلوا 
یوم عیدکم یوم صومکم إلا آن تصوموا یوما قبله ویوما 
بعده) . 

- وكان يقول: « الصائم المتطوع أمير نفسه: إن 
شاء صام» وإن شأء افطر» ومن نزل بقوم فلا يصومن 
إلا بإذنهم» وإذا دعى أحدكم إلى طعام فليْجبْ» فإن 
کان ممطرا فليطعم » و إن کان صائمًا فليدءٌ لهم “. 

- وکان قول : ١‏ لا يحل لامرأة أن تصوم وزوجها 
شاه إلا بإذنه » ولا تأآذن فی بیته إلا بإذنه ٩‏ . 

وقی روایه : ۽ لاه ن حق الزوج على الزوجة أن لا تصرم 
تطوغا إلا بإذنه فإن فعلت جاعت وعطشت ولا يقبا 
منتها» . 

- وکان سو يقول : 
١‏ إذا انتصف شعبان فلا تصومواء إلا رج كان له 
عادة ‏ والله أعلم ( منح المنة / ٠٤١-١٤۳‏ ). 

وهذه مسألة أفشى فيبها س_لطان العلماء العر بن 
عبد السلام : 
اثنان من أهل الطب : إن الصوم يضر ببصره» أو يسهر 
فيقولون: السهر يضر بك هل يحرم عليه السهر 
الجواب: إذا عرف المريض أنه يتضرر فى جسمه 
ضرا ظاهرًا لم يجز له أن يضر نفسه»ء وقد اخحتلف فى 
ذلك ( فتاوی سلطان العلماء/ ١١٠١ء .)١٠١۴‏ 


٦ 


ومما جاء من نظم فى صوم التطوع قول الشيخ حاف 


يشسرع صوم الست من شوال 
وعشر فى الحجة باستكمال 
لاسيماتاسعها تأك دا 
لغير أهل الح ج لصا وردا 
وتاسع وعاشر المح رم 
بل كله بل صسسوم كل الحرم 
كذائللائة بكل شمر 
وفعلا فى البيض خير قادر 
كذاك كل ائنين أو حميس قد ۰ 
سن صیامه بنص لا يرد 
وصح قى الحديث حير الصسوم 
صيامهيوماوفطظريوم 
وصح من فعل النبى ك انا 
أكشر ما يصوم فى شعبانا 
وص وم يسوم فى سبيل الله 
بعلعن النار بفضل الله 
( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد 
الكشجنورى الهندى - تحقيق يوسف البدرى » مراجعة 
د. محمد أحمد عاشور / ٨1١١‏ ومتح المنة فى 
التلبّس بالستَة للإمام عبد الوهاب الشعرانى - تحقيق 
ومراجعة الشيخ عبد الرحمن حسن / ٠٤١١۷-٠٤١‏ وقد 
وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا النص» 
وفتاوى سلطان العلماء العز بن عبد السلام ‏ دراسة 
وتحقیق وتعلیق مصطفی عاشور / ۰۱۰۱ ٠١١‏ 
ومجموع : « السبل السوية لفقه الستّن المروية ٤‏ نظم 
الشيخ حافظ بن أحمد الحكمى / ٤٤‏ ). 


التحطسبر 


چ التطير: 

التطير: التشاؤم بالمكروه وعكسها التضاؤل 
بالمحبوب وقد كان الناس يصدون به عن مقاصدهم 
فنفاه الشارع وأبطله ونهى عنه وأخبر أنه ليس له تأثير 
فى جلب نفع آو ضر فقى الحديث « الطيرة شرك › 
وإنما كانت من الشرك لأنهم كانوا يعتقدون أن التطير 
يجلب لهم نفعًا أو يدفع عنهم ضرا إذا عملوا بموجبه 
فكأنهم أشركوا مع الله. وقد أخبر الله عن الكافرين 
نهم کانوا یتطیرونء قال تعالی م قالوا إتا تطیرنا بكم 
لئن لم تنتهوا لنرج ولیمشنکم متا عذابٌ اليم # 
الوا طائرکم معکم أيِنْ ذكرثم بل نتم قوم رفون ) 
[یس : ۰۱۸ ۱۹ ]( مختصر شعب الإیمان/ .)۲١‏ 

روی الشیخان عن انس رضی الله عنه قال قال رسول 
الله 3 ١‏ لا عدوى ولا طيرة ويعجبنى القأل .٠‏ وروى 
الشخان عن ابن عمر رضى الله عنهما قال قال رسول 
الله مه ١‏ لا عدوى ولا طيرة وإن كان الشؤم فى شىء 
ففى الدار والمرآة والفرس» إلطيرة التشاؤم بالمكروه 
وعكسها التفاؤل بالمحبوب . ( مختصر كتاب رياض 
الصالحن / ۲۷۷). 

وأورد الإمام البخارى فى « باب الطيرة ٠‏ مايلى : 
حدثنا الحكم بن نافع قال : آخبرنا شعيب قال : 
آخبرنی عبيد الله بن عبد الله بن عتبة أن أبا هريرة قال : 
سمعت النبی ا يقول : ١‏ الطيَرة ونحيرها الفآل» قالوا: 
وما الفأل؟ قال : « كلمة صالحة يسمعها أحدكم .٩‏ 

وقال الإمام البخاری فى « باب فضل من لم يطب ) 
حدثنا حجاج وادم فالا: حدتنا حماد بن سلمة عن 
عاصم عن زر عن عبد الله عن النبى ية قال : 
اعرضت علي الأمم بالموسم أيام الحح فأعجينى كثرة 
أمتى قد ملأوا السهل والجبل قالوا: يا محمد أرضيت؟ 
قال: نعم ی ربّی» قال : فإن مع هؤلاء سبعين ألما 
يدخلون الجنة بغير حساب وهم الدين لا يسترقون ولا 
یکتوون ولا یتطيّرون وعلی ربهم یتوکلون » قال 


عكاشة : فادع الله آن يجعلنى منهم . قال : « اللهم 
اجعله منهم ۰۲ فقال رجل اخر: ادع الله آن یجعلنی 
منهم» قال : ١‏ سبقك بها عكاشة 

حدئنا موسی قال : حدتنا حماد وهمام عن عاصم 
عن زر عن عبد الله عن النبى ي ... وساف الحديث . 

وفى « باب الطيرة من الجن » أورد ل الىخارى ما 
یلی: حدثنا إسماعیل قال حدثنی ابن أبی الزناد عن 
علقمة عن مه عن عائشة آنها كانت تؤتى بالصبيان إذا 
ولدوا فتدعو لهم بالبركة » فأتبت بصبى فذهبت تضع 
وسادته فإذا تحت رآسه موسی فسالتهم عن الموسى 
فقالوا : تجعلها من الجن . فأخذت الموسى فرمت بها 
ونهتهم عنها وفالت : إن رسول الله َو كان يكره الطيرة 
ويبغخضصها. وكانت عائشة تنهى عنهاً. 

وفى « باب الال » قال : حدثنا عبد الله بن محمد 
قال : حدثنا أبو عامر قال : حدثنا ابن المبارك عن 
یحیی بن آبی كير قال : حدثنى حبة التميمى أن أباه 
اخبره آنه سمع النبى وة يقول لا شىء و فى الهوام › 
وأصدق الطيرة الفأل» والعين حق ». 

وعن حديث « الشؤم فى الدار والمرأة والفرس» الذى 
أوردناه افا قال : حدثنا عبيد الله بن سعيد ( يعنى أبا 
قدامة ) قال : حدثنا بشر بن عمر الزهرانى قال : حدثتا 
عكرمة بن عمار عن إسحاق بن عبد الله عن آنس بن 
مالك قال : قال رجل : یا رسول الله » إنا کنا فی دار کثر 
فيها عددناء وكثر فيها أمرالناء فتحولنا إلى دار أخرى 
فقل فيها عددنا وقلّت فيها أموالنا . قال رسول الله مو : 
ردوها أو دعوها وهى ذميمة . قال أبو عبد الله : فى 
إسناده نظر ( الآدب المفرد / ۲۹۰۵۔۹۷٣۲‏ ). 

وفی تفسیره لقوله تعالی : ل فإذا جاءتهم الحسنة 
قالوا لنا هذه وإن تصبهم سيئة بَطبروا بموسى ومن 
معه) يقول الإمام الآلوسى : # بَطيروا بموسى ومن 
معه# أى يتشاءموا بهم ويقولوا ما أصابنا ذلك إلا 


التطلير 


بشؤمهم وأصل إطلاق التطير على التشاؤم على ما قال 
الأزهرى إن العرب كانت تزجر الطير فتتشاءم بالبارحج 
وتتيمن بالسانح؛ وفى المثل : « من لى بالسانح بعد 
البأرح ٍ قال أبو عسكة : سال يوسس رو يه وآنا شاشد 
عن الساتح والبارح فقال : السانح ما ولاك ميامنه 
واليارح ما ولك مياسره. وقيل البارح ما يأتى من جهة 
الشمال والسانح ما بأتى من جهة اليمين وأنشدوا : 
زجرت لها طيرال لشمال فزن يکن 


هواك الذى تهسوى يصبك اجتنابه 


ثم إنهم سما الشوم طبرا وطائرا والتشاؤم تعطيراء وقد 
رطلقون الطائر على الحظ والنصیب خیرا أو شرا حتى 
فيل إن أصل التطير تفريق المال ود ہہ ه بين القوم 
فيطير لکل أحد نصيبه من خير آو شرء ثم غلب فى 
الشر ( روح المعانى /٣‏ (. 

ويشتاول فضلة الإمأم الشيح محمود شلتوت هلا 
بالموضوع فيقول رحمه الله ز ً 


١‏ وقديما تشاءم قوم موسى بموسى 8 فإذا جاءتهم 
ال#حسنة قالوا لن هذه وإن تصبهم سيئة يروا بمؤسي 
ومَنْ معه ¢ [ الأعراف : [٠١١‏ وتشاءم قوم صالح 
بصالح # قالوا اطيرنا بك وبمن.معك 14 النمل : 
۷ وتشاءم أهلل قرية برسلهم #قالوا إنا تطيرنا بكم € 
[یسش :1۱۸ . 

وكان الرد عليهم جميعا أن الشر ما جاءهم من قبل 
الرسل» وإنماجاءهم من قبل أنفسهم بكقرهم 
وعتادهم. وإهمالهم سنن الله قى الحياة # ألا إتما 

طاترهم عند الله 4 [ الأعراف: ]۱۳١١‏ * طائركم 
معكم# [يس: ۱۹] وقد جاء فيما يتصل بعلم 
الخيب» وأنه مما استأثر الله به قوله تعالى : # عالم 
الغيب فلا بُظهر على غيبه أآحدًا ٭ إلا مَّن ارتضى من 
رسول # [الجن : ۲٦‏ ۲۷ ] وقوله تعالى : # وعنده 
مفاتح الغيب لا يعلمّها إلا هو )[ الأنعام : [١۹‏ وقوله 


تيا 


للرسول ية # قل لا أملك لنفسى نَفْعّا ولا ضرا إلا ما 
شأء الله ولو كنت عدم الخَيب لاستكثرت من الخير وما 
مسنى السوء# [ الأعراف : ۱۸۸] وحسب المؤمن فى 
ذلك كله هذه الآية ألفذة الواضحة # إن الله عنده علم 
السّاعة وينزل الغيث ويعلم منا فى الارحام وما تدرى 
نفس ماذا تکس غا وما تدری نفس بای أرض تموتُ 
إن الله عليمٌ خبيرٌ 4[ لقمان: .]۴١‏ 


تقوية الروح الإنسانية» والسمو بها عبن مزال الأوهام 
والخرافات إلى ميدأن الحقائن والسنن آلولهية الخابتة 
الى بني عليها صرح هذا الحالم. » بإایداعه وإحکامهء 
ليأبى الإباء كله أن ينحرف فى حياته إلى اللجوء إلى 
الدجالين لمحاولة معرفة الغيب» ولكن للعادات 
وللدجل الذى يحترفه بعض الناس» تأثير فى النفوس 
الضعيفة» يخرجها من نور الحقاتق وميدانها آلواسع » 
إلى ظلمة الأومام ومتافا م الضيقة. 

هذا وقد تعلق بعض الناظري فى القرآن» المرًجيق 
لسنة ة التشاؤم الماسدة» بقوله تعالی فی رصف العذاب 


الذى نزل بقوم عاد ا أرسلنا عليهتم ريخا صرصا ` 


فى يوم نحس متم 1€ القمر: #۹ فأرسلتا 
علیهم ریخا صرصرا فی أيام نحسات 4[ فصلت : 
١‏ ] فوأما عاد فأهلكوا بريح صرصر 'عاتية # سخرها 
عليهم سبع ليا وثمانية أيام حُسُومًا € 1 الحاقة e‏ 
۷ ] وقالوا إن القرآان يرشد بهذه الآيات إلى أن فى الايام 
نحسا وسعوداء وأیدوا بهذه الایات ما نسبت روایته عن 
النی کل لابن عباس رضى الله عته ١‏ إخر أربعاء فى 
الشهرء يوم نحس مستمر ؟. 


وقد عرض الآلوسى فى تفسيره للروايات التى 
افتعلت ترويجا للتشاؤم بالايام وللتفاؤل بها» ویعجبنی 
قوله فى هذا المقام : ويكمى فى هذا الباب أن حادثة 
عاد استوعبت أيام الأسبوع كلهاء فقد قال سبحانه: 
إسخرها عليهم سبع ليال وثمانية آيام حسوما 4 


وإن من يعلم أن مهمة الإسلام الأولى: إنماهى ِ 


اتير 


[الحاقة: ۷ ] فإن كانت نحوسة الأيام لذلك فقل لى : 
أى يوم من الأسبوع خلا منها؟ ! والحق ‏ كما قال أن 
كل الأيام سواء ولا اختصاص ليوم بنحوسة ولا لآحر 
بسعد» وإنه ما من سأاعة من السأاعات إلا وهى سعد 
على خص» ونحس على أخرء باعتبار ما يقع فيها 
من الخيسر على هذاء ومن الشر على ذاك. فإن 
استتحس يوم من الأيام لوقوع حادث فيه فليستنحس 
كل يوم لمايقع فى الايام كلها من أحداث. وما أوئج 
الليل قى النهارء والنهار فى الليل إلا لإيلاد الحوادث 
ولا تأثير لما يقع فيها من أحداث. ولا شأن للوقت أو 
المكان أو الأشياء فى نحوسة أو سعود. 
نعم » لبعض الأوقات شرف ترجع إليه فى نظر الشرع 
مضاعفة الجزاء لعاملى الخير أو الشرء ولكن شرف 
الأوقات الذى يضاعف به جزاء العاملين شىء 
ونحوستها وسعودها باعتبار ذاتهاء وعلی وجه يعم 
اناس جميعا: شىء اخحر» لا يعرفه الإسلام رلا یح 
لالحد أن ينسبه إليه . © u‏ 0 
فواجب المؤمنين أن يتنبهوا إلى عيث الدجالين 
بأشاعة فكرة التشاؤم بيتهم ووسائل استطادع خيب 
هذه الفكرة التى يصير بها الإنسان أسيرا لوهم بكلمة 
يسمعها أو بيوم يمر عليه» أو منظر يراه . واجبهم أن 
يطهروا قلوبهم من هذه الأوهام» وأن يقدموا على 
أعمالهم وتصرفاتهم وقضاء مصالحهم متى اقتنعوا بها 
وعزموا عليها # فاإذا عزمت فتوكل على الل 4[ آل 
عمران: ٠١۹‏ ] معتمدين فى ذلك على إيمانهم 
النقى» وعلى تسوفيق الله إياهم» وبسذلك تسلم 
حياتهم » وتستقر شئونهم » وتسير بهم سفينة النجاة 
إلى شاطئ الأمن والاستقرار. والله ولى التوفيق والهداية 
(الفتاوی/ .)۳١۱-_۲۹‏ 
( مختصر شعب الإيمان للبيهقى» اختصار 
القزوینی ‏ حققه وکتب حواشيه عبد الله حجاج | 
٥‏ ومختصر كتاب رياض الصالحين لاومام يحبى 
ابن شرف الدين النووى ‏ اختصره الشيخ النبهانى / 


نعارض البينات 


۷ والادب المفرد للإمام البخاری / ۲٠١‏ 
۷ وروح المعانی فی تفسیر القرآن العظيم والسبع 
المثانی لاومام آبی الثناء الآالوسی ۳/ ۱۲ء والفتاوی 
للإمام الأكبر شيخ الجامع الأزهر الأسبق الشيخ 
محمود شلتوت / ۳۱-۲۹ ). 


× التعابى العددية فى الحروب (علمء) : 


انظر: التعبئة فى العسكرية الإسلامية . 


٭ التعاديل الإسلامية فى تخطنة ' 
حزب الفتاوى الترنسقالية: 
9 : . 


+ 4 
وهى رسالة للشيخ يوسف شلبى الشبرانجومى 
الشافعى من علماء القرن الرابع عشر الهجرى بين فيها 
من يجوز له تفسیر کتاب الله والاجتهاد والتقلید» ورد 
فيها على فتوى أصدرها الاستاذ الإمام الشيخ محمد 
عبده مقتی مصرء على استفتاء ورد إليه من أحد آهالى 
الترنسفال سنة ٠١۲١‏ ه فى ١‏ حكم لبس القبعة » 
ودبح الماشية دون تسمية» وصلاة الشافعى خحلف 

الحنفى والعكس ؛. 

توجد بالمكتبة الأزهرية نة فى مجلد طبع في 
القاهرة سنة ۳۲۲٠ه»‏ بأولها تقربظ وفهرس › فى ٦ء‏ 
٦۹ص‏ . 

. AY ° [4] 

کما توجد اربع نسخ آخری آرقامها کالتالی : 

.TTITE[o] 

-TY1*T[17o] 

TAT[TIT] 

. “1£ €[ 

[ 4۲ مجاميع ]10۷2 . 

( فهرس المكتبة الأزهرية . الفقه العام ۳/ ٠۹‏ ). 


٭ تعارض البنات: 


E 


التعاری ( كتاب.) 


التعاری 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق . 
الرقم: YY‏ , 
فوائد جمعها المؤلف من الفتاوى الحامدية وغيرها 
فی البیتات . 
المؤلف : ؟ . 
أولها : بينة المهر آولى من بينة العارية » بيَّنة من 
يدعى الإرث أولى من المنكر. 


آخرها: بينة مدعي الإيداع أولى من بينة الملك 
المطلى › تمت مر الحامدية وغيرها. 
تسةه حدة» ضمن مجموع فيه فوائد وفتاوی 
الخط : نسخ جيد. 
( فهرس مخطوطات دار الكت الظطاهرية . المقه 
التعاري: 
انظر: التعزية . 
من مخطوطات الأدب بدار الكتب الظاهرية 
(بمكتبة الأسد الآن ) بدمشق . 
المتوفى سنة ١۲۲ه/‏ ١٤۸م.‏ ترجمته فى الأعلام 
TTT /4‏ 
الجزء الأول : 
أوله : « أخبرنا أبو القضل محمد بن ناصر أخبرنا 
الشيخ أبو القاسم على بن أحمد بن محمد البشرى 
البندارء قال : أخبرنا أبو سهل محمود بن عمر بن 
محمود العكبرى قراءة عليه قال : أنا أبو طالب عبد الله 
ابن محمد العكبري قال : آنا محمد الحسن بن على 


ابن المتوكل يبغداد قراءة عليه قال : نا أبو الحسن على 
ابن محمد المدائنى قال .٠...‏ 

اخره : « كان لمسلمة بن عبد الملك صديق يقال له 
شراحيل مات فجزع عليه مسلمة فحضره حتى صلى 
عليه ودفنه ودخل قبره فلما فرغوا من دفنه قام مسلمة 
على قیره ودعا له فعزاه عد الله بن عبد الأعلى فیكى 
مسلمة وقال : 
وهون وجدی عن شراحيل أننى 

ذا شت لاقيت امرءا مات صاحبه 

أخر الجزء الأول ... ا 

الجزء الثانى 

أوله : بعد السند الوارد فى بداية الجزء الأول : 

۶ قال قيل للشمردل : ی بیت قلته أشفى 
لقلىك؟ قال قلت : 

آخره : خحطبة طو يلة فى التعزية اخحرها : 

ل يا يها الناس اطليوا العخبر ووليه» واحدرواالشر 
ووليه» واعلموا أن خيرًا من الخير معطيه» وأن شرا من 
الشر قاعله. 

اخر الجزء الثانى ... .٠‏ 
بغخدأد وسنة ١٤‏ وسنة ٤071‏ وسنة ٤۷١‏ وسنه 
١‏ وهى نسخة ذات قيمة علمية رواها أبو طالب 
عبد الله بن محمد العكبرى عن أبى محمد الحسن بن 


ابن محمود العكبري روأية الشيخ أبي القاسم علي بن 
أحمد بن محمد ين البسري النندار تنه روابهة الحافظ 


التعاليق 


تعاهد القران واستذکاره 


ابي الفضل محمد بن ناصر بن محمد بن على بن عمر 
السلامي عن ابن البسري إجازةء رواية معين الدين بن 
إجازة. 

| - كتاب معرفة الرجال عن آبي زکریا یحیی بن 
معین (۱- ٤۲‏ ب). 

۲ - الكنى والاسماء لمسلم بن الحجاج القشيرى 
۰٤ - 6۳(‏ ب). 

۳ - الجزء الأول من كتاب التعازى ٠٠١(‏ أ_ 
۵ب). 

٠۲۹۔۱۱۷‎ ( الجزء الثانی من کتاب التعازي‎ - ٤ 
. ) اب‎ 

. ٠١۲٠٤ الرقم:‎ 

نسخة حديثة منقولة عن الأولى سنة ٠١١١‏ والناسخ 
هو حامد التقي . وعليها حواش وعبارات تفيد قراءتها 
} فهرس مخطوطات دار الكت الظاهرية. الأدب_ 
وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس ۱/ .)١١٤-١۲۲۳‏ 

#التعاليق : 

تعلق الشىء: علقه من نفسهء والتعالیق مان رتعلقه 
الإنسان من التعاويذ والتمائم وأشباهها معتقدا أنها 
تجلب إليه نفعا أو تدفع عنه ضرا. ومنه قول عبيد الله 
ابن زیاد لای الأسود: لو تعلقت معاذة لتلا تصيبك 
وأما عن حكم التعاليى من التمائم والأوتار والحلق 


تعلق شينًا وكل إليه » وأرسل َة فى بعض أسفاره 
رسولاً أن لا يبقين فى رقبة بعير قلادة من وتر أو قلادة 
إلا قطعت . وقال بي : « إن ألرقى والتمائم والتولة 
شرك ». وقال د : « من علق تميمة فلا أت الله له 
ومن على ودعىة فلا ودع الله له .٠‏ وفى رواية: « من 
علق تميمة فقد أشرك ». وقال هة للذى رآى فى يده 
حلقة من صفر: ما هذا؟ فال : من الواهنة» قال : 
«انزعها فإنها لا تزيدك إلا وهنا فإنك لو مت وهى 
عليك ما أفلحت أبدا» وقطع حذيفة رضى الله عنه 
خیطا من ید رجل ثم تلا قوله تعالی : * وما يؤمن 
أكثرهم بالل إلا وشم مشركون €[ يوسف : .]٠١١‏ 
وقال سعید بن جبیر رحمه الله تعالی : ١‏ من قطع تميمة 
من إنسان كان كعدل رقبة ٩‏ وهذا فى حكم المرفوع . 

آما حكم المعلق إذا كان من القران فيروى جوازه عن 
بعض السلف» وأكثرهم على منعه كعد الله بن 
حکیم» وعد الله بن عمرو» وعبد الله بن مسعود 
وأصحابه رضى الله عنهم وهو الأولى لعموم النهى عن 
التعليق لصون القران عن إهانته إذ قد يحملونه غالبا 
على غير طهارة» ولسد الىدريعة عن اعتقاد المحظور 
والتفات القلوب إلى غير الله وعز وجل . 

( مجموع : « أعلام السْنة المنشودة لاعتقاد الطائفة 
الناجية المنصورة ١‏ -حافظ بن أحمد الحكمى/ 1۷) . 

انظر: التمائم . 

+ تعاهد القران واستذ کاره: 

عن الحث على استذكار القران وتعاهده والتحذير 
من ترکه بعد حفظه جاء ما یلی : 

عن عبد الله بن عمر رضی الله عنهما آن رسول الله 
َب قأل : 

« إنما مثل صاحب القران كمثل صاحب الإبل 
المعقلة إن عاهد عليها أمسكها و إن أطلقها ذهہت » 
رواه الہبخاری ومسلم . 

والمعقلة المشدودة يالعقال وهو الحبل . 


تعاهد القران واستذ کاره 


وعن ابن مسعصود قال : قال ل « بشسما لاحدكم 
بقول نسیت آية کیت وکیت» بل هو نسّی» استذکروا 
القرآن فلهو أشد تفصيا من صدور الرجال من النعم 
بعقلها ٩‏ رواه البخاری ومسلم . 

وبئس كلمة ذم . وكيت وكيت يعبر بهما عن الجمر 
الكثيرة والكلام الطويل . 

قال القاضى عياض : أولى ما يتأول عليه الحديث 
أن معناه ذم الحال لا ذم القول أى بئست الحالة حالة 
من حفظ القران ثم غفل عنه حتى نسيه» وقوله 
استذكروا القران آى واظبوا على تلاوته» واطلبوا من 
أنفسكم المذاكرة به . 

وقوله : « فلهو أشد تفصيا» آى تفلتا وتخلصا. 
والتَعَّم بفتح النون المشددة وفتح العين الإبل والعقل 
بضم العين والقاف جمع عقآل وهو الحبل ألدى يشد 
به البعير. انتهى . 

وعن أبى موسى الأشعرى عن النبى ب4 قال: 
«تعاهدوا القرآن فوالذی نفسى بيده لهو شد تفصيًا من 
الإبل فى عقالها » رواه الأبخارى ومسلم . 

قالت المؤلفة : ورد هذا الحديث فى الجامع الأزهر 
بلفظ «... لهو أشد تفصيًا من صدور الرجال من اللإبل 
النوأزع إلى أوطانها » رواه الطبرانى فى الاوسط عن ابن 
مسعود ورجاله ثقات . اه كماورد فى الجامع الصغير 
بلفظ : لهو أشد تفصيا من قلوب الرجال من الإبل من 
عُقَلها » رواه آحمد والبخاری ومسلم عن آہی موسی 
حدیث ضعیف . 

ومعنى تعاهدوا القران واظبوا عليه بالحغظ والترداد . 
قال الطيبى : شبه القران الكريم وكونه محفوظا على 
ظهر القلب بالإيل النافرة» وقد عقل عليها بالحبل 
وليس بين القران والبشر مناسبة قريبة لأنه حادث وهو 
قديم والله تعالى بلطفه منحه هذه التعمة العظيمة› 
فينبغى له أن يتعاهده بالحفظ والمواظبة عليه . 


وعن أبن عمر رضى الله عنهم ا قال : فإداقام 


o ¥ 


صاحب القرآن فقرأه بالليل ذكره إلا نسيه » أخرجه 
مسلم. 

وعن أبن عمر قال : قال ية : ١‏ مشل القران إذا عاهد 
غلبه صاحبه فقرأه باللیل والنهار کمشل رجل له إبل فإن 
عقلها حفظها وإن آطلق عقالها ذهبت. فكذلك 
صا حب القران » أخحرجه الإمام أحمد. 

قال ابن كثير: ومضمون هذه الأحاديث كلها 
الترغيب فى كثرة تلاوة القران الكريم واستذكاره 
وتعاهده لئلا يعرضه حافظه للنسيان فإن ذلك خطاً 
كبير نسأل الله تعالى العافية منه . 

وعن نس بن مالك : قال اة «عرضٽ على أجور 
أمتى حتى القذاة يخرجها الرجل من المسجد وعرضت 
على ذنوب أمتى فلم أر ذتبا أعظم من سورة من القران 
أوتيها رجل ثم نسيها» . أخرجه الترمذى وصرح النووى 
فى الروضة بأن نسيان القران كبيرة لهذا الحديث . 

روی سعد بن عبادة عن رسول الله و قال :7 من 
تعلم القرآن ثم نسيه لقى الله يوم القيامة أجذم». 
أخرجه أبو داود» ومعنى أجذم قال العلماء : منقطعح 
الحجة. 

وكان سفيان بن عيينة يذهب إلى أن النسيان الذى 
يستحق صاحبه الذم» ويضاف إليه الإثم هو الترك 
للعمل به وأن النسيان فى لسان العرب الترك قال 
تعالی  :‏ فلما تسوا ما دکروا به €[ الأنعام : ٤٤‏ ]أى 
تركوا وقال # سوا الله بهم € [ التوبة: ۷ ]آی 
تركو طاعة الله فترك رحمتهم قال سفيان : ولیس من 
حفظ القران أو شينًا منه وتفلت منه بتاس إذا كان يحل 
حلاله ویحرم حرامه . قال القرطبى فى التذكرة : وهدا 
تأویل حسن جدا وله وجه» إلا آن الله تعالی آثنى على 
من كان دأبه قراءة القران فقال : # ومن الليل فتهجد به 
نافلة لك عسى أن يبعثك ربك مقامًا محمودا ¥ 
[الإسراء: ٦‏ ] فتهجد به آی بالقران وقال : $ ومن 
الليل فاسجُذ له وسَبّحه ليلا طويلا 4[ الإنسان: ۲٠١‏ ] 


التعاون على البر والتقوى 


وسمی القران ذكرا وتوعد من آعرض عنه ومن تعلمه ثم 
نسيه قال تعالى  :‏ كذلك نقص عليك من آنباءِ ما قد 
سبق وقد اتناك من لدّنا ذكرا # من أعرض عنه فإنه 
يحمل يوم القيامة وزرا # خالدين فيه وساء لهم يوم 
القيامة حملا € [ طه: ۱١١-۹4‏ ]وقال: # ومن 
آغرض عن ذکری فان له معيشة صَنکا ونحشره يوم 
القباة آعمی ٭ قال رب لم حشرتنی أعمی وقد کن 
بصي # قال كذلك انك آيانا قتسيتها وكذلك اليو 
تنسی 14 طه: ۱۲۲ ]۱۲١‏ فهذا ظاهره تلاوة القرآن 
وكذلك ظاهر الحديث» وإذا كان نسيان القرآن من 
الذنوب فلا احتراز منه إلا بإدمان قراءته . 

إن الإعراض عن تلاوة القران وتعريضه للنسيان وعدم 
الاعتناء به فيه تهاون کبیر وتفریط شدید نعوذ بالله منه» 
ولهذا قال َة : « تعاهدوا القران» استذكروا القرانء 
فإنه أشد تفصيًا من صدو الرجال من النعم » والتفصي 
التخلص يقال تفصى فلان من البلية إذا تخلص منه 
ومنها تفصى النوى من التمرة إذا تخلص منهاء أى أن 
القران أشد تفلتا من الصدور من العم إذا أرسلت من 
غير عقال . 

وعن الضحاك بن مزاحم قال : مامن أحد تعلم 
القران فنسيه إلا بذنب أحدثه لهذا قال إسحاق بن 
راهويه : يكره الرجل أن يمر عليه أربعون يوما دون أن 
ينتهى فيه من قراءة الْمَران كله . 

( كفاية المستفيد فى فن التتصويد الحاح محيى 
الدين عبد القادر الخطيب / »۲١۹-۲١۷‏ والجامع 
الأزهر فى حديث النبى الأنور للحافظ المناوى /١‏ 
۷ ورقة ب» والجامع الصغير فى أحاديث البشير 
النذير للحافظ جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر 
السیوطی ۱/ ۱۳٤‏ ). 
+ التعاون على البر والتقوى: 

من شعب الإيمان التعاون على البر والتقوى لقوله 
تعالى  :‏ وتعاونوا على البرٌ والتقوى ولا تعاونوا على 
الإثم والعدوانِ €[ المائدة: ۲ ]. 
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ولحديث أنس بن مالك فى الصحيحين : 5١‏ ! 
أخاك ظالمًا أو مظلومًا » فقال رجل يا رسول الله صر 
مظلوما فکیف آنصره ظالمًا؟ فقال : « تمنعه من الظَلم 
فذلك نصرل إِياه ٠‏ قال ابن بطال النصر عتد العرب 
الإأعانة وقد فسر هة أن نصر الظالم منعه من الظلم 
لأنك إذا تركته على ظلمه أداه ذلك إلى أن يقتص منه 
فمنعك له من وجوب القصاص نصرة له وهذا من باب 
الحكم للشىء وتسميته بما يئول إليه وهو من عجيب 
الفصاحة ووجيز البلاغة .١ه(‏ شعب الإيمان 
(AA /‏ . 

ويبين فضيلة الشیخ محمود شلتوت رحمه الله كيف 
أن النصر حليف التعاون فيقول فى بحث له ننقله لك 
فیمایلی ` 

والعصر * إن الإنسان لفى سر # إلا الذين 
منوا وعملوا الصّالحات وتواصوا بالحق وتواصوا 
بالصبر #[سورة العصر كاملة] . 

فی القرآن الكريم أيات كثيرةء تحمل عدة الله لعباده 
المؤمنين بالنصر والتأيد» وعلو الكلمة» ونفوذ 
السلطان› ولكنهالم تجعل هذه العدة منحة تنزل 
عليهم من السماء لمجرد أن يقولو! ربنا الله » أو لمجرد 
آنهم يتتسبون إلى دين أو كتاب أو رسول» وإنما جعلها 
لمن عرف واجب الإيمان فى حق نفشسه» وحق 
جماعته» ثم أخلص فى القيام بهذا الواجب» فزكى 
نفسه» وعاون جماعته بما رسم الله فی کتابه » وعندئذ 
یکوت قد آوفی بعهده لله » فیوفی الله له بعهده # وأوفوا 
بعهدى أوف بعهدكم € [ البقرة: ۰ * ومن أوفى 
بعهده من الله [ التوبة: 1 وعلی هذا الاساس 
جاءت الايات تعد المؤمتين بالنصر والتأييد #ولينصرن 
الله من بنصره إن الله لقوی عزيز * الذين إن مكناهم 

فى الأرض أقامو! الصلاة واتوا الزكاة وأمروا بالمعروف 
ونهوا عن المنكر ويله عاقبة الأمور € [الحح ]٤١ ٤١:‏ 
#يأيهاالذين منوا إن تنصروا اله بنصسرکم ویثبت 
أقدامكم 4[ محمد: ۷]. 


التعاون على البر والتقوى 


وقد نفى القران الكريم أن يكون النصر والإنعام 
دمیجرد الہ لتمنى › أو لمجرد الانتماء إلى دين أو كتاب 
لیس بأمانیکم ولا أمانى أهل الكتاب من يعمل سوءًا 
جز به ولا يحد له من دون الله وليا ولا نصيرا # ومن 
يعمل من الصالحات من ذكر أو أنثى وهو مؤمن 
فأولئك يدخلون الحنة ولا يظلمون نقيرا # [ النساء: 
[IYE 1‏ 

وقد ربط الله واجب الإيمان فى النفس والجماعة 
شخصیتین : شخصية انفرادية » بها يخاطن »> وبها 
کلف > وبهاأ يتصرف فى شئونه الخأصة فى دائرة 
أحکام الله وإرشاده» ويها يسال عن نفسسه: ين 
وضعها ؟ وعن عمله» مأذا قصد ره؟ وعن ماله تیم 
أنفقه؟ وعن عمره» فيم أفناه؟ وشخصية اجتماعية » 
بها يكون لبنة فى بناء مجتمعه » وإذا ما أدى الإإنسان 
واجب الإيمان باعتبار شخصيته الانفرادية : فقويت 
عقیدته فی أله وزكت نقسه بالخلق الماأضل : 
وعدت لتكون عنصراايجابياأ فى الشخصيهة 
الالحتماعبة؛ ساهم مع إخوانه بدافع العقدة والخلق › 
فى بناء المجتمع ؛ ثم فى تشييده وتقو يته والإعلاء من 
كلمته وسلطانهء» وبهذه المساهمة يتبادل مع إخوانه 
الحقرق والواجبات» وبهذا التبادل تكمل الشخصيتان 
فى المسؤمن ٠‏ ويرمى بهما متعاونين عن فوس واحدة 
وأحد» هو صلاح القرد والجماعة› وهذاهو وا جب 
الإيمان الذى يحقق وعد الله لعباده المؤمنين بالنصر 
والتأييد # وكان حقًا علينا نصر المؤمنين # [ الروم : 
¥[ 
إيحاء واضح بهاتين الشخصيتين وبواجب الإيمان فى 
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كل منهماء وكذلك فيها إيحاء واضح بأن كمالهما فى 
الإنسبان أساس الخير المطلق والقلاح الشامل› 
وبأنهما وقاية تحفظه من التردى فى هاوية الخسران 
والانتكاس » فبالايمان والعمل الصاح تتركکر 
الشخصة الانفرادية» تم تقوی وتئمر»ء وبالتواصی 
بالحق والصبسر فى سبيل الخير تتركز الشخصية 
الالجتماعية ثم تشغوى وتتمر. 

ومهما تنوعت جهات التواصى بالحق والصبرء فإن 
مردها إلى كلمة واحدة. ھی کما تقضى بها الفطر. 
وكما سجلها القران الكريم ودعا إليها» وجعلها صلا 
فی حیاۃ المجتمع ” التعأاون على البر والتفوى» 
فالتعاون على البر توجيه القوى المتكاتفة إلى فعل 
ألخير والارشاأد اليه والتعاون على التقوى › هو نوجه 
القوى إلى دفح المضار» وسسذ منافذ الشر» وإلى 
الرباط دونهاء ومتى تركزت الحياة على قوة من التعاون 
فى جلب الخير فعْلا ودعوةء ودفع الشر كذلك فعلا 
ودعوة شعر المجتمع بمستولىة مشترکه › واندقع بها فی 
طريق التقدم حتى يحظى بالسيادة والعزة والسلطان فى 
جميع نواحى الحياة» وکان له من نفسه بتك 
المسئولسة التى وعأها» الوارع القوى والضمير الحى 
القظ› يحرسهما الرآى العام النأضج› و بلههما 
العقأت . 

للتعاون شعستان : 

ولهذا التعاون المحروس بالضمير الحى والرأى العام 
شعبتان : شعبة مادية وسبيلها مد يد المعونه فى حاجة 
من أصييوا فی الدفاع عن سره الجماعة وشرفها وی 
إيواء المهاجرين الذين أخرجهم الظلم والبغى من 
ديارهم وأموالهم» وفى إغسائة الملهوف وتف ريج 
المكروب» وتأمين الخائف » وأخيرا فى إقامة المصالح 
التى تحفظ على الأمة كيانها الاقتصادى والصناعى 
والعسکری . 


التعاون على البر والتقوى 


وقد كانت هذه الشعبة المادية أول مظهر من مظاهر 
الوجود الدولى أو الجماعى للمسلمين» حينما هاجر 
الرسول 4ة وصحبه من مكة إلى المدينة » واخرجوا من 
ديارهم وآموالهم بغيسر حق إلا أن يقولوا ربنا الله 
فقاہلهم إخوانهم الأنصار وبدلواً لھم دات يديهم : 
أمدوهم بأموالهم» وأنزلوهم فى بيوتهم وأعانوهم على 
تجارتهم وكسبهم» وقد سجل الله تلك الأريحيسة 
للأنصار فى كتابه الكريم # والذين تبوءوا الدار 
والإيمان من قبلهم يحبون مَن هاجر إليهم ولا يجدون 
فی صدورهم حاجة مما وتوا ويؤثرون على أنفسهم ولو 
كان بهم حَصاصة € [ الحشر: .]٩‏ 

أما الشعبة الشانية للتعاونء فهى شعبة التعاون 
المعنوى» ونعنى به التعاون بالتعليم والإرشاد 
والتوجيه» والمشورة الصادقة المخلصة. ولا تكمل 
هده الشعبة وتثمر تمراتها الطيية ء وتبسط ظلها الظليل 
على الجماعة إلا بقوتين : قوة موجهة مرشدة» وأخرى 
مستمعة طيبة . وفى القوة المسوجهة يقول الله تعالى فى 
كتابه : # والمؤمنون والمؤمنات بعضهم أولياء بعض 
يأمرون بالمعروف وينهون عن المنكر 4[ التوبة: 
[¥٦‏ 

ویقول تعالی : 3 ولتكن منكم أمةٌ يدعون إلى الخير 
ويأمرون بالمعروف وينهنون عن المنكر وأولئك هم 
المفلحون # [ آل عمران: ٠٠١‏ ] وما المعروف إلا ما 
تعارفت عليه الفطرء واستقر خيره فى الضمير 
الإنسانى» وهيمن عليه الرأى العام» وما المنكرء إلا 
ما أنكرته القفطر» ورماه الضمير الحى الإنسانى» وتقزز 
منه الرآى العام الناضح . 

وفى القوة المستمعة الملبية يقول تعالى : #ولو نهم 
فعلوا ما یوعظون به لكان خيرًا لهم وأشد تيتا # وإذا 
لآتيناهم من لدنا أجرا عظيما # ولهديناهم صراطا 
مستقيما # [ النساء:. ٦١‏ 1۸ ] ويقول تعالى : 
(فبشر عباد # الذين يستمعون القول فيتبعمون أحسنه 
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أولئك النذين هداهم اينه وأولئك هم أولو الألباب # 
[الزمر: ۰١۷‏ ۱۸ ]. 

الإسلام والتعاون : 

على هذا التعاون بشعبتيه » بنى الإسلام شرائعحه 
وأحكامه» وبه نهض المسلمون الأولون نهضتهم التى 
عم سلطانها المشرق والمغرب» وبه قام سلطانهم فى 
وجه الهوى والشهوة» وفى وجه التقرف والاأنحلال» 
وفى وجه الظلم والطغيان» وفى وجه المماسد كلهاء 
إلى أن تسرب الوهن إلى القلوب فضعف الشعور 
بالمسئولية المشتركة ونيتت بين المسلمين تابتة السوء› 
فأفسدت علينا تصورنا للحياةء وأخذناها اتقرادية 
انحلالية وانساب كل منا فى طريقه الخاص واقتحمت 
حرمات مقدسة ونوارت المضلة خحلف حجب 
الرذيلة» ووجدت الرذيلىة أنصارا يفسحون لها الطريق 
باسم الرآى وحريته » وما كانت الرذيلة فى عهد ما برآى 
وما كان الدفاع عنها فى عهد ما بحريةء ولكن هكذا 
در» و إلى هذا صرنا !!. 

عظة من الله : 

ألا إن فضل الله ورحمته بعباده المؤمنين لأوسع 
وأجل من أن يتركنا وما دفعتنا إليه الأهواء والفتن فبعث 
إلينا من عظاته وعبره ما أيقظ ضمائرناء ونه وَغيناء 
وأحيا حسّنا» ولفتنا إلى الرجوع إليهء والتعلق بحسزته 
وجلاله» فناجیناه جمیعاء وکرناه جمیعاء ودعوناه 
جميعاء وأحذنا من وراء ذلك کله نلم شملناء ونجمع 
كلمتنا» ونوحد صموفا؛ء ونقف كتلة واحدة بالتفس 
والمال نرد كيد الكائدين » وندفع فى نحور العادين . 
وسنصل -إن شاء الله » ما دمنا كذلك - بالمحنة إلى 
المنحة» وبالضراء إلى السراءء وبالابتلاء إلى 
النعماء. وتلك سنة الله ولن تجد لسنته تبديلا ( هن 
توجیهات الإسلام / ۲۸۳-۲۷۹ ). 

( مختصر شعب الإيمان للبيهقى » اخحتصار 
القزوینى - حققه وكتب حواشيه عبد الله حجاج / 


التعاويذ والرقى 


۹ ومن توجيهات الإسلام لسلإمام الأكبر شيخ 
الجامع الازهر الأسبق الشيح محمود شلتوت / ¥۹ 
(TAT‏ . 
« التعاويذ والرقى: 
انظر : التعوّدذ» الرقية . 
ج التعحب: 
عشر للهجرة : 
الإعيا. قال القرشى فى الشامل : ومنه حفيقى وحدونه 
عن كثرة الرطوبات والقضول فى العضلات › ومنه غير 
حقیقی وحدوته عن نقصان رطوبات العضلات حتى 
تجف وتعسر حركتها. | شےء ) 
وعلاسة الأول وجود علامات الأمتلا وعلاجه بتنقية 
البدن» وعلامه الثانى عدم عل“مات الامتلهء ووحجود 
الجفاف وعلاجه بتقوية البدن بالأغذية الجيدة ودهنه 
بالأدهان المقوية كدهن الورد ونحوه . 
) فاموس اللأطنا وناموس الألتا لمدين بن عبد 
الرحمن القوصونى المصرى . مصورات مجمع اله 
الحربية بدمشی . دمشی ۱۳۹۹ هہ۔ ۱۹۷۹م۱/ .)۲١‏ 
۴ نبیر أحلام: 
الرؤيا. 
مخطوط بدار الكتى الظاهرية بدمشق . 
الرقم 0٩‏ . 
يكون أبا سعد عبد الملك بن أبى عثمان الواعظ كما 
جاء فى المقدمة الثانية؟ . 
مواضيع المخطوط : 


تعبير أحلام 


يتصمن الکتاب مقدمتين وتسعة وخحمسين بائِا 
منهاً: 

الباب الأول فى تأويل رؤية العبد نفسه بين يدى 
ربه ... الباب الثانى فى تأويل رؤية الأنبياء ... الباب 
السادس عشر فى رؤية الموت والاموات ... الباب 
الواحد والعشرون فى تأويل رؤيا الناس الشيخ منهم 
والشاب والفتاة والعجوز المعروف والمجهول ... الباب 
الخامس والعشرون فى تأويل رؤيا الأمراض ... الباب 
الثامن والعشرون فى تأويل رؤيا الضيافات ... الفصل 
الشالث والملاثون فى تأويل رؤيا الخيل والبهائم ... 
الباب الشامن والثلاثون فى تأويل رؤيا السماء والهواء 
والليل والنهسار والشمس والقمر والكواكب والرياح 
والخسق والزلزال ... الباب الأربعون فى تأويل رؤيا 
الذهب والفضة وألوان الحلى والجواهر... الباب 
الثالث والأزبعون فى تأويل رؤيا الأشجار المثمرة... 
الباب.الواحد والخمسون فى تأويل ريا العطش 
والشرب والأكل والجوع ... 
وما فسات ذكره من الأبواب المقدمة وما لا يصلح فى 
الأبواب ... الباب التاسع والخمسون فى ذكر حكايات 
مسندة فى رؤيا بعض الصالحين لبعض رحمهم الله 
وغبر دلك... 

فاتحة الخطوط : 

المقدمة الأولى : 

بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله رب العالمين ... 
اعلم وفقك الله أن ما يحتاح إليه المبتدى أن يعلم أن 
تعالى وقسم من الشيطان... واعلم أن نفاذك فى علم 
الرۋيا بثلاثة أصناف من العلم لا بذ لك منها... 

المقدمة الثانية : 

الحمد لله الذى جعل الليل لباسا والنوم سباتا... 


تعبير الرؤيا 


قال الأستاذ أبو سعد عبد الملك بن أبى عثمان 
الواعظ ... وهو حسبى ونعم الوكيل ... الباب الأول ... 

خاتمة المخطرط : 

تحول شيئًا من الوحش ... وكان ذلك يوم السبت 
فاعلم أن حاجته مقضية ... ويوم الخميس يوم أنيس 
وخير وبركة... ويوم الجمعة إقبال والرؤيا فيه 
صحيحة ... ورؤيا أول يوم فى محرم قوية والسؤال 
صحيح ... وشهر ذى الحجة حجة الله على خلقه وفيه 
البح والقتل والرؤيا فيه ضعيفة شديدة وفيل شهر ذى 
الحجة شهر سمر إن كان [كانت] الرؤيا تدل عليه وإن 
سافر رجع غانما والله أعلم . 
جميل جدًا... تتضمن بعض الأشعار. يستشهد 
المؤلف بأحاديث الرسول الله َة وبآقوال بعض 
الصحابة والأصمعى وابن قتيبة وأبى الدرداء ودانيال 
الحکيم وبکثير من آقوال ابن سيرين وغيرهم ... 

لم يذكر اسم الناسخ ولا تاريخ النسخ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . العلوم 
والفنون المختلقة عند العرب _ وضع مصطفى سعيد 
الصباغ/ 1۸-٦١‏ ). 
# تعبير الرؤيا: 
الرؤيا. 

تاليف أبى أحمد خحلف بن أحمد الامير 
السجستانى . 

أوله : الحمد لله رب العالمين» والعاقبة للمتقين › 
وصلى الله على سيدنا محمد واله أجمعين ... وهذا 
كتاب يحتوى على أصول الرؤيا وفصولهاء ومعرفة 
أحكامها ومعانيها» يستغنى الناظر فيهاء والمتصفح 
لهاعن كثير من الكتب المصنفة قبل» وإنى لما 
تدبرت قول الله تعالى : # وكذلك يجتبيك ربك 


o¥ 


ويعلمك من تأويل الأحاديث 4 الآية ... أحببت أن 
أكون من الداخلين فى جملة من يرغب فيه ويصدق 
بعد القران والسنة» فآلفت هذا الكتاب ... إلخ . 

رتبه على ۵٩‏ بابا . 

واخحره : فهذه جملة كافية فى أصول الرؤيا وعباراتها 
لمن تدبرها وأحسن حفظها وواظب على قراءتها» 
وهی تأتی علی مجلدات لو شرحت وبسطت» غیر أن 
الفطن الذكى الحافظ للأصول» يستنبط منها ما أراد» 
ويفرع عليها ما يطلب وبالثه التوفيق . تم الكتاب . 

نسخة بقلم تعليق جميل » كتبها أحمد بن سلغر 
بدار السلام سنة ١۷۸ه.‏ فى ۷۵ ورقة ومسطرتها ١١‏ 
سطرا. ۱×۱۲ سم. 

[ أحمد الثالث باستانبول ۳٠١۸‏ ]. 

( فهرست المخطوطات المصورةء معهد 
المخطوطات العربية. المعارف العامة والفنون 
المتنوعة ‏ تصنیف فؤاد سيد. القاهرة ١٤۱۳۸هے.۔‏ 
4*^„ چ/ 1£« (1Y0‏ 


# تعبير الرؤيا: 


من مصنقات التراث الإسلامى فى علم تعبير 
ألرؤيا. 

تأليف الشيخ الرئيس أبى على الحسين بن عبد الله 
ابن سينا المتوفى سنة ٤۲۸‏ . 

أوله: الأودية التى استمدت الامواه من العيون» 
وانصبت فى البحي فليس لأن البحر لا ماء فيه أو 
لآنه ناقص فی معناهء فیزاداد بها کمالا ویفید معنی 
ليس له... أما بعد» فلما كانت الكتب المصنفة فى 
الرؤيا والتعبير للمتقدمين والمتأخرين من اليونانية 
والعرب كثيرة » بحيث يتعذر الإلحاطة بكلهاء ويصعب 
الوفوف على جملتهاء ويعسر تميز الصواب والحق 
من الخطا والباطل منهاء فرآينا أن نطالعها ونتصفحها 
ونبحث عن أصولها وفروعها» ونثبت ما صح منها فى 
هذا الكتاب ونطرح خرافاتها وحشوها... إلخ. 
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واخره : وأشباه هذه الرؤيا كثيرة» وقد استخرجتها 
التجارب على مر الأيام وتحدث دائمَاء ولكنا قد 
اکتغینا فی هذا الکتاب ہما اء لیکون عوتا لمن یرید 
استخراج الرؤيا الغريبة الخمية بتوسطهاء وإذ قد وفينا 
يما وعدنا» فلنختم الكتاب على اسم الله تعالى واهب 
العقل والحياة. 

- نسخة بخط فارسی جميل » كتبت فى القرن الثانى 
عشر. فی ۱۳۳ ص ومسطرتها ۱۷ سطرًا. 

[ المكتة الآصفية يدر أبادبالهند ١ء٤‏ 
مجاميع]. 

( فهرس المخطوطات المصورةء معهد 
المخطرطات العربية . المعارف العامة والفنون 
المتنوعة ‏ تصتف فؤاد سید . القاهرۃ ١۱۳۸۴٤‏ هھ 
۴م (CYT E>‏ 
# تعبير الرؤيا: 

مخطوط بمكتبة تطوان بالمغرب : 

للشیخ أبى طاهر بن إبراهيم بن يحيى بن غنام 
الحنبلى» رتبه على حروف المعجم ومهد له بأريع 
عشرة مقالة» وهو فى مجلد وسط » بخط مشرقى 
واضصح . والنسخة تلوح عليها إمارات القدم وإن حلت 
من الساريخ ( مجلة معهد المخطوطات ) وقد ذكر 
الشيخ حمد الجاسر أنه توجد نسخة بمكتبة كليفلاند 
بالولايات المتحدة الأمريكية برقم ۸8917 9927 .091 
وفيها أن الفراغ متها يوم الجمعة ٠١‏ ذى الحجة سنة 
۰ . 

( مجلة معهد المخطوطات العربية. رمضان 
٤ھ‏ مایو ١٥۱۹م‏ جا/ ۱1۸۱ء ۱۸۲ 
و(سياحة مع المخطوطات »-الشيخ حمدذ الجأسر. 
مجلة الفيصل »› العدد )۸٤(‏ شوال ١١٤١ه-‏ أبريل 
44۲م ۲( 
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٭ تعبير الرؤيا ( علم.): 


هو علم يتعرف منه المناسبة بين التخيلات النفسانية 


والأمور الغيبية ليتتقل من الأولى إلى الشانيةء وليستدل 


بذلك على الأحوال النفسانية فى الخارج» أو على 
الاأحوال الخارجية فى الآفاق » ومنفعته البشرى أو 
الإإنذار بما يروه[ يرونه ] هذا ما ذكره الأزنيقى وأبو 
الخير وأورده فى فروع لعلم الطبيعى . وذكر فيه أيضّا 
ماهية الرؤيا وأقسامها وكذا فعل ابن صدر الدين لكنى 
لست فى صدد بيان ذلك فهو مبین فى كتب هذا 
الفن. وقال فى كشاف اصطلاحات الفنون: هو علم 
يتعرف منه الاستدلال من المتخلات الحملة على ما 
شاهدته النفس حالة النوم من عالم الغيب فخيلته القَوة 
المتخلة مثالا يدل عليه فى عالم ألشهادة» وقد حاء 
أن ألرؤيا الصالحة جزء من ستة وأربعين ج٤ا‏ من 
النبوة» وهذه النسبة تعرفها من مدة الرسالة ومدة الوحى 
قبلها منامًا وربما طابقت الرؤيا مدلولها دون تأويل › 
وربما اتصل الخيال بالحس ... ويختلف مأحذ 
التأويل بحسب الأشخاص وأحوالهم . ومنفعته 
البشری ہما يرد على الإنسان من خير وال نذار بما 
يتوقعه من شر والاطلاع على الحوادث فى العالم قبل 
وقوعھاانتهی . 

قال ابن خلدون رحمه الله : هذا العلم من العلوم 
الشرعية» وهو حادث فى الملة عندما صارت العلوم 
صنائع وكتب الناس فيهاء وأما السرؤيا والتعبير لها فقد 
کان موجوذا فى السلف كماأهر فى الخلف» وريما 
كان فى الملوك والأمم من قبل إلا آنه لم يصل إلينا 
للاكتفاء فيه بكلام المعبرين من أهل الإسلامء وإلا 
فالرؤيا موجودة فى صنف البشر على الاإطلاق ولا بد 
من تعبيرها» فلقد كان يوسف الصديق عليه السلام 
يعبر الريا كما وقع فى القران المجيد» وكذلك ثبت 
فى الحديث الصحيح عن النیى ية وعن بى بكر 
الصديق رضى الله عنه» والرؤيا مدرك من مدارك 


نعبير الرؤيا ( علم.) 


الغيب» وفال ل : 1 ألرؤيا الصالحة جزء من ستةه 
وأربعین جزءا من النبوة » ( أبجد العلوم ج۲ ف 
1-۰( 

فالت المؤلمة: ورد هذا الحديث فى الجامع 
الصغير بألفاظ مختلفة على النحو التالى : 

رؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين جزءًا من 
النبؤة ‏ رواه أحمد عن أنس» وأحمد والبخارى ومسلم 
وأبو داود والترمذدیى عن عبادة بن الصامت وأحمد 
والبخارى ومسلم وابن ماجه عن بی هريره . حدیت 

د | 

 -‏ رۇ يا المسلم الصالح جرء من سسا" جرا مس 
النبوة وواه ابن ماجه عن آبی سعيد. 

- « رؤيا المسلم الصالح بشرى من الله وشي جرء 
من خحمسين جزءًا من النبوة » الحكيم للطبرانى فى 
الكير عن العباس بن عبد المطلب . حديث صحيح . 

- « رؤيا المؤمن جزء من أربعين جزءًا من النيوة. 
بها سقطت. ولا تحدث بها إلا لسا أو حًا ) روأه 

- « رؤيا المؤمن كلام يكلم به العبد ربه فى المنام ٠‏ 
رواه الطبرانى فى الكبير واد لضياء عن عبادة بن 
۰ الصامت . حديث صحيح ( الجامع الصغير ۲/ YT‏ 
۳( 

کما ورد فی الجامع الأزهر بالألفاظ التالة : 


- « رؤيا الرجل المؤمن جزء من سبعين جزةا من 
النبوة٠.‏ 
- « رؤيا المؤمن جزء من النبوة ١‏ رواه أحمد عن 
جابر وفيه ابن لهيعة ( الجامع الأزهر ۲۳۷/۱ ورقة ب) . 
وقال مي : « لم يبق من المبشرات إلا السرؤيا 
الصالحة يراها الرجل الصالح أو رى له » ( أبجد 
العلوم ج۲ ق ۱/ .)۲١۱۲‏ 


5۹ 


قالت المؤلفة : ورد هذا الحديث فى الجامع الصغير ‏ 
بلفظ : « لم يبق من النبوة إلا المبشرات : الرؤيا 
الصالحة » رواه البخارى عن أبى هريرة. حديث 
ضعيف ( الجامع الصغیر ۲/ .)٠۳۲‏ 


ونعود إلى ابن خلدون الذى يقول: وأول ما بدی به 
النبی ا من الو حى الرؤیا فکان لا يرى رؤيا إلا جاءت 
مثل فلق الصبح» وكان النبى بل إذا انفتل من صلاة 
الغداة يقول لأصحابه: هل رآى أحد منكم الليلة رۇيا؟ 
يسألهم عن ذلك ليستيشر بماوقع من ذلك مما فيه 
ظهور الدين و إعرازه. 

وأما السب فى كون الرؤيا مدركا للغيب فهو أن 
الروح القلبى وهو البخار اللطيف المنبعث من 
تجويف القلب اللحمى ينتشر فى الشريانات ومع 
الدم فى سائر البدن»ء وبه تكمل أفعال القوي الحيوانية 
وإحساسها فإذا أدركه الملال بكشرة التصرف فى 
الاحساس بالحواس الخمس وتصريف القوى الظاهة 
وغشى سطح البدن ما يغشاه من برد الليل اننس 
الروح من سائر أقطار البدن إلى مركزه القلبى فيستجم 
بذلك لمعاودة فعله فتعطلت الحواأس الظاهرة كلهاء 
وذلك هو معنى النوم . 

ثم إن هذا الروح القلبى هو مطية للروح العاقل من 
الإنسان» والروح العاقل مدرك لجميع ما فى عالم 
الامر بذاته» إذ حقيقته وذاته عين الإدراك وإنما يمنع 
من تعقله للمدارك الغيبية ماهو فيه من حجاب 
الاشتغال بالبدن وقوأه وحواسه فلو قد خلا من هذا 
الحجاب وتجرد عنه لرجع إلى حقيقته وهو عين 
الإدراك فيعقل كل مدرك فإدا تجرد عن بعضها خقت 
شواغله فلا بد له من إدراك لمحة من عالمه بقدر 
ما تجرد له وهو فى هذه الحالة قد حفت شواغل 
الحس الظاهر كلها وهى الشاغل الأعظم فاستعد 
لقبول ما هثالك من المدارك اللاثقة من عالمهء وإذا 
أدرك ما يدرك من عوالمه رجع إلى بدنه إذهو ما دام فى 


تعبير الرؤيا ( علم.) 


بدنه جسمانى لا يمكنه التصرف إلا بالمدارك 
الجسمانية» والمدارك الجسمانية للعلم إنما هى 
الدماغية» والمتصرف منها هو الخيال فإنه ينتزع من 
الصور المحسوسة صورا خيالية ثم يدفعها إلى 
العحافظة تحفظها له إلى وقت اأحاجة إليها عند النظر 
والاستدلال» وكذلك تجرد النفس منها صو آخرى 
نفسانية عقلية فيترقى التجريد من المحسوس إلى 
المعقول والخيال واسطة بينهماء ولذلك إذا أدركت 
النقس من عالمها ما تدركه ألقته إلى الخال فيصوره 
بالصورة المناسبة له ويدقعه إلى الحس المشترك فبرأه 
النائم كأنه محسوس فيتنزل المدرك من الروح العقلى 
إلى اللحسى» والخيال أيضا واسطة . 

هذه حقيقة الرؤيا ومن هذا التقرير يظهر لك الفرق 
بين الرؤيا الصالحة وأضغاث الأحلام الكاذبة فإنها 
كلها صور فى الخيال حالة النوم لكن إن كانت تلك 
الصور متنزلة من الروح العقلى المدرك فهو رزيا وإن 
كانت مأخوذة من الصور التى فى الحافظة التى كان 
الخيال أودعها إياها منذ اليقظة فهى أضغاث أحلام . 

وآما معنى التعبير فاعلم أن الروح العقلى إذا أدرك 
مدركه وألقاه إلى الخيال فصسرره فإنما يصوره الخيال 
بصورة البحر أو يدرك العداوة فيصؤررها الخيال فى 
صورة الحيّة » فإذا استبقظ وهو لم يعلم من أمره إلا آنه 
رأى البحر أو الحيّة فيتظر المعبر بقوة التشبيه بعد أن 
تيقن أن البحر صورة محسوسة وأن المدرك وراءهاء 
وهو بهتدی بقرائن أخحری تعيّن له المدرك فيقول مثا : 
هو للسلطان لأن البحر خحلق عطيم يناسب أن يشبه به 
السلطان. وكذلك الحيّة يناسب أن تشبه بالعدو لعظم 
ضررها» وكذا الأوانى تشبه بالنساء لاأنهن أوعية وأمثال 
دلك. ومن الرؤيا ما يون صريحا لا يفتقر إلى تعبير 
لجلائها ووضوحها أو لقرب الشبه فيها بيسن المدرك 
وشبهه » ولهذا وقع فى الصحيح الرؤيا ثلاث : ريا من 
الته » وريا من الملك› ورؤيا من الشيطان . فالرؤيا 
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التى من الله هى الصريحة التى لا تفنقر إلى تأويل › 
والتى. من الملك هى الرؤيا الصادقة التى تفتقر إلى 
التعبير» والرؤيا الى من الشيطان هى الأضغاث . 
واعلم أيضا أن الخيال إذا آلقى إليه الروح مدركه 
فإنما يصوره فى القوالب المعتادة مالم يكن الحس 
آدرکه قط فلا يصور فیه» فلا یمکن من ولد أعمی أن 
يصور له السلطان بالبحرء ولا العدو بالحيّة» ولا 
النساء بالأوانى لأنه لم يدرك شيتًا من هذهء وإنما 
يصور له الخيال أمشال هذه فى شبهها ومناسبها من 
جنس مدارکه التى هى المسموعات والمشمومات » 
وليتحفظ المعبر من مثل هذا فربما اخحتلط به التعبير 
وفسد قالونه. 
المعبر عبارة ما يقص عليه وتأو يله كما يقولون: البحر 
يدل على السلطات» وفى موضع أخر يقولسون: البحر 
يدل على الغيظ » وفى موضع أخر يقولون: البحر يدل 
على الهم والامر الفادح » ومثل ما يقولون: الحيّة تدل 
على العدو» وفی موضع اخر یقولون: هی کاتم سر 
وفى موضع اخر يقولون: تدل على الحياةء وأمشال 
ذلك فيحفظ المعبر هذه القوانين الكلية ويعبر فى كل 
موضع بما تقتضيه القرائن التى تعيّن من هذه القوانين 
ما هو أليق بالرؤياء وتلك القرائن منها فى اليقظة ومنها 
فى النوم ومنها ما ينق دح فى نفس المعبر بالخاصية 
اتی خحلقت فيه » وکل ميسو لما خلق له . ولم بزل هذا 
العلم متناقلاً بين السلف» وكان محمد بن سيرين فيه 
من أشهر العلماء وكتب عنه فى ذلك القوانين وتناقلها 
الناس لهذا العهد» وألف الكرمانى فيه من بعده» ثم 
ألف المتكلمون المتآخرون وأكثروا والمتداول بين أهل 
المغرب لهذا العهد کَثٌب ابن آبی طالب القیروانی من 
علماء القيروان مثل ( الممتع ) وغيره» وكتأاب 
(الإشارة) للسالمى وهو علم مضىء بشور النبوة 
للمناسبة بينهما كما وقع فى الصحيح والله علام 


تعبير الرؤيا ( علم.) 


الغیوب انتھهی . ( أبجد العلوم ج۲ ق ۱/ ۲۱۳_ 
.)٥‏ 


ويسوق الامام ابن قيم الجوزية بعض ما اشتمل عليه 
القران الكريم من التمثيل والقياس والجمع والفرق 
واعتبار العلل والمعانى وارتباطها بأحكامها تأثيرً 
واستدلالاً ويقول: قالوا: وقد ضرب الله سببحانه 
الامثال وصرفها درا وشرعا ويقظة ومناماء ودل تیاده 
) على الاعتىار ذلك وعبورهم مس الشىءَ إلى نظیره 

واستدلالهم بالنظير على النظير. 
ويدلل على ذلك بأحسن بيان مما ننقله لك فما يلى . 
يقول الإمام ابن قيم الجوزية رحمه الله : 
النبوة ونوع من أنواع الوحى . فإنها مبنية على القياس 
والتمثيل وإعتبار المعقول بالمحسوس» ألا ترى أن 
الثیاب فی التأویل کالقَمُص تدل على الدین ٠‏ فما کان 
فيها من طول او قصر أو نظطافة أو دنس › شھو فی 
الدين» کما اول النبى اة القميص بالدين والعلم. 
والقدر المشترك بينهما أن كلا منهمايستر صاحبه 
ويجمله بين الناس » فالقمسص يستر بدنه والعلم 
والذين يستر رو حه وفلہة ویجمله بین التاس » وسن هدا 
تأويل اللبن بالقطرة لمافى كل منهما من التغذية 
الموجبة للحياة وكمال النشأة . وأن الطفل إذا خحلى 
وفطرنه لم يعدل عن الدين فهو مفطور على إيثاره على 
ما سواه . 

وكذلك فطرة الإسلام التسى فطر الته عليها الناس . 
ومن هذا: تأويل البقر بأهل الدين والخير الذين بهم 
عمارة الأرض كما أن البقر كذلك مع عدم شرها وكثرة 
خحيرها وحاجة الأرض وأهلها إليها . ولهذا لما رأى النبى 
ل برا تلحر كان ذلك نحرًا فى أصحابه . ومن ذلك 
والشر» ولا بد آن يخرج له ما بذره كما يخرج للباذر 
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زرع ما بكذره» فالدنا مزرعةه والأعمال : السدذر» ويوم 
القيامة يوم طلوع الزرع وحصاده. 

ومن ذلك تأويل الخشب المقطعع المتساند 
بالمنافقين › وألجامع هما آن المتافى ا روح فه » 
ولا ظل ولا تمرء فهو بمتزلة الخشى الذى هو كذلك . 
ولهذا شبه الله تعالى المنافقين بالخشب المستدة 
لأنهم أجسام خالية من الإيمان والخير. 
وفى كونها مستدة نكتة أخرى» وهى أن الخشب إذا 
انتفع به جعل فی سقف أو جدار أو غيرهما من مظان 
الانتقاع. وا دام مترو کا فارعا عير منتمع به جعل 
مسنذا بعضه إلى بعض » فشبه المنافقين بالخشب فى 
الحالة التى لا ينتفع فيها بها . 

ومن ذلك : تأويل النار بالفتنة لإفساد كل منهما ما 
یمر عليه ويتصل به > فهدذده تحرف الآثاٹ والمتاع 
والابدان. وهه تحرف اقلوب والاديان والاايمأان. 

ومن ذلك تأويل النجوم بالعلماء والأشراف لأحصول 
هداية آهل الارزض بكل منهماء ولارتفاع الأشراف بين 
بالرحمة والعلم والقران والحكمة وصلاح حال الناس . 
ون ذلك حروج الدم فی التاويل دل على روج 
المالء والقدر المشترك قوام البدن بكل واحد منهماء 
ومن ذلك الحدث فى التأويل يدل على الحدث فى 
الدين» فالحدث الأصغر ذنت صغير والاأكبر ذنب 

ومن ذلك أن اليهودية والنصرانية فى التأويل بدعة 
فى الدين . فاليهودية تدل على فساد القصد» واتباع 
عبر الح › والتصرانية تدل علی فساد العلم والجهل 
السلاح يدل على المَوة والنصر بحسب جوهر دلف 
السلاح ومرستة » ومن داف الرأئحة اة تذل علی 
الثناء الحسن . وطيب القول والعمل » والرائحة الخبيثة 
بالعكس . والميزان يدل على العدل» والجراد يدل 


تعبير الرؤيا ( علم») 


على الجنود والعساكر. والغوغاء ( وهى الجراد حين 
يخف للطيران ) الذين يموج بعضهم فى بعض . 
والنحل : يدل على من يأكل طبًا ويعمل صالحاء 
والديك رجل عالى الهمة بعيد الصيت» والحية : عدو 
أو صاحب بدعة يهلك بسمّه» والحشرات : أوغاد 
الناس» والخْلد ( القَرّة والفأرة العمياء ) رجل أعمى 
يتكقف الناس بالسؤال» والذئب : رجل غشوم ظلوم 
غادر فاج والثعلب رجل غادر مکار محتال مراوغ 
عن الحق» والكلب: عدو ضعيف كث ر الصخب 
والشر فی کلامه وسبابه» آو رجل مبتدع متبع هواه مؤثر 
له على دينه» والسنورء العبد والخادم الذى يطوف 
على أهل الدأر. والفأرة امرأة سوء فاسقة فأاجرة. 
والاسد رجل قاهر مسلط » والكبش : الرجل المنيع 
المتبوع. 

من كليات التعبير 

ومن كليات التعبير: أن كل ما كان وعاءً للماء فهو 
دال على الأثاث» وكل ما كان وعاء للمال كالصندوق 
والکیس والجراب فهو دال علی القلب» وکل مدخول 
بعضه فى بعض وممتزح ومختلط فدال على الاشتراك 
والتعاون أو النكاح» وكل سقوط خرور من علو إلى 
أسفل فمذموم وكل صعود وارتفاع فمحمود إذا لم 
يجاوز العادة. وكان ممن يليق به» وكل ما أحرقته النار 
فجائحة» ولیس يرجى صلاحه ولا حياته » وكذلك ما 
انكسر من الأوعية التى لا ينشعب مثلها» وكل ما 
خحطف وسری من حیث لا یری خاطمه ولا سارقه» فانه 
ضائع لا يرجی» وما عرف خاطقه أو سارقه آو مکانه آو 
لم يغب عن عین صاحبه فإنه یرجی عوده» وکل زیادة 
محمودة فى الجسم والقامة واللسان واللحية واليد 
والرجل » فزيادة حيرء وكل زيادة متعجاوزة للحد فى 
ذلك فمذمومة وشر فضيحة . 

وكل ما رأى من اللباس قى غير موضعه المختص به 
فمكروه كالعمامة فى الرجل والخف فى الرأس والعقد 
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فی الساق» وکل من استقضیى أو استخلف أو آمر أو 
استوزر آو خحطب ممن لا یلیق به فی ذلك نال بلاءٌ من 
الدنيا ورا وفضيحة وشهوة وشهرة قبيحة » وكل ما كان 
مكروهًا من الملابس فخلقه أهون على لابسه من 
جدیده . 

والجَوز: مال مکنوز» فإن تفقع ( أى يبس ) كان 
فبیځًا وشرًا» ومن صار له ریش أو جناح صار له مال » 
فإن طار سافر» وخروح المریض من داره ساكتا يدل 
على موته» ومتکلما یدل على حیاته» والخروح من 
الأبواب الضيقة يدل على النجاة والسلامة من شر 
وضيق هو فيه» وعلى توبة» ولا سيما إن كان الخروج 
إلى فضاء وسعة فهو خير محض ٠.‏ والسقر والنقلة من 
مكان انتقال من حال إلى حال بحسب حال 
المكانين . 

ومن عاد فى المنام إلى حال كان فيها فى البقظة عاد 
إليه ما فارقه من خير أو شرء وموت الرجل ربما دل 
على توبته ورجوعه إلى الله لأن الموت رجوع إلى الله . 
فال تعالی : # ثم دوا إلى اله ولاهم الحقّ 4 
[الأنعام : ۲] والمرهون مأسور بدين أو بحق عليه لله 
أو لعييده» ووداع المريض أهله أو توديعهم له دال 
على موته . 

أمثال القران أصول وقواعد لعلم التعبير: 

وبالجملة فما تقدم من أمثال القران كلها أصول 
وقواعد لعلم التعبير لمن أحسن الاستدلال بهاء 
وكذلك من فهم القرآن فإنه يعبر به الريا أحسن تعبير. 
وأصول التعبير الصحيحة إنما أحذت من مشكاة 
القرانء فالسفينة تعبر بالنجاة لقوله تعالى : #فأنجيناه 
وأصحاب السّفينة 4 [ العتكبوت: [۱١‏ وتعبر 
بالتجارة » والخشب بالمنافقين » والحجارة بقساوة 
القلب» والبيض بالنساء واللباس آيضا بهن . وشرب 
الماء بالفتنة» وأكل لحم الرجل بغيبته . والمقاتيح 
بالكسب والخزائن والاموال . 
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والفتح يعبر مرة بالدعاء ومرة بالنصر. وكالملك يرى 
فى محلة لا عادة له بدخولهايعبر بإذلال أهلها 
وفسأدهاء والحبل يعبر بالعهد والحق والعضد 
والنعاس قديعبر بالامن. والبقل والبصل والشوم 
والعدس يعبر لمن أخذه بأنه قد استبدل شينًا أدنى بما 
هو خير منه من مال أو رزق آو علم أو زوجة أو دار. 

والمرض يعبر بالنقاق والشك وشهوة الزنا . والطفل 
الرضيع يعبر بالعدو لقوله تعالى : # فالتقطه آل فرعون 


لیکون لھم عدوا وحرزنا € [ القصص : 1۸ والنكاح 


بالبناء. والرماد بالعمل الباطل لقوله تعالى: # مثل 
الذين كفروا بربهم أعمالهم كسرماد اشتدت به الربح ¢ 
[إبراهيم: 1۸ ] والنور يعبر بالهمدى. والظلمة 
بالضلال» ومن ها هنا قال عمر بن الخطاب لحابس 
ابن سعد الطائى وقد ولاه القضاءء فقال له : يا آمیر 
المؤمنين إنى رأيت الشمس والقمر يقتتلان» والنجوم 
بینهما نصفين » فقال عمر: مح أیهما کنت؟ قال : مع 
القمر على الشمس قال : كنت مع الأية الممحوة؛ 
اھ فلس تعمل لی عا ولا ئل إلا فی لر 


رخف الق # ومع م الم والقم * قول 
الانسان يومئذ أين المفة €[ القيامة. 1_۷[ 


وقال رجل لابن سيرين: رأيت معى أريعة أرغفة 
خبز» فطلعت الشمس» فقال : تموت إلى أربعة أياء 
ثم قرا قوله تعالى : # ثمّ جعلنا الشمس عليه دليلاً # 
ثم قبضناه إلينا قبضا يسيرًا 4[ الفرقان: ١٤ء ٤١‏ ) 
وأخحذ هذا التأويل أنه حمل رزق أربعة أيام. وقال له 
آخر: ريت كيسى مملوءًا أرضة فقال : آنت میت › ثم 
فرأً: # فلجًا قضينا عليه الموت ما دلّهم على موته إلا 
داه الأزض 4[ سباً: ٠٤١‏ ]. 


والنخلة: تدل على الرجل المسلم وعلى الكلمة 


of 


الطيبة. والحنظلة : تدل على ضد ذلك . والصنم: 
يدل على العبد السوء الذى لا ينع . والبستان: يدل 
على العمل ء واحتراقه : يدل على حبوطه لما تقدم فى 
أمثال القران» ومن رأى آنه ينقص غزلا أو ثوبًا ليعيده 
مرة ثانية » فإنه ينقض عهدًا وینکثه . والمشی سوي فی 
طريق مستقيم يدل على استقامته على الصراط 
المستقيم . والاأحذ فى بيات الطريق يدل على عدوله 
عنه إلى ما خالفهء و إذا عرضت له طر یقان ذات يمين 
وذات شمال فسلك أحدهما فإنه من أهلهاء وظهور 
عورة الإأنسان له ذنب يرتكبه ويفتضح به. وهروبه 
وفراره من شىء نجاة وظفر. وغرقه فى الماء: فتنة فى 
دينه ودنياه. وتعلقه بحبل بين السماء والارض : 
تمسکه بکتاب الله وعهده واعتصامه بحبله . فان انقطع 
به فارق العصمة إلا أن يكون ولى أمرّاء» فإنه قد يقتل أو 
يموت . 

عن الرؤياً وتعبيرها : 

فالرؤيا أمثال مضروبة يضربها الملك الذى قد وكله 
الله بالريا ليستدل الرائى بما ضرب له من المثل على 
نظره» ويعبر منه إلى شبهه» ولهذا سمی تأریلها: 
تعبيرًا وهو تفعيل من العبور» كما أن الاتعاظ يسمى 
اعتبارًا وعبرة لعبور المتعظ من النظير إلى نظيره» ولولا 
آن حکم الشیء حکم مثله ‏ وحكم النظير حكم نظيره 
لبطل هذا التعبير والاعتبار» ولما وجد إليه سبيل (أعلام 
الموقعین ۱/ ۲٠١۲-۲٤٩١‏ ). 

( أبجد العلوم لصسدذيق بن حسن القنوجى - أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار جا ق١/‏ 
»۲٠١ ٠‏ والجامع الصغير للحافظ جلال الدين 
عبد الرحمن بن ابی بکر السیوطی ۲/ ۲۲ء ۲۳ء 
۲ والجامع الأزهر فى حديث النبى الأنور للحافظ 
المناوی /١‏ ۲۳۷ ورقة ب وأعلام الموقعين عن رب 
العالمين للعلامة شمس الدين آبى بكر بن قيم 
الجوزية - تحقيق الشيخ عبد الرحمن الوکیل ۱/ ۲٤٠١‏ 


تعبیر الرؤیا ( کتب فی .) 


٠٠۲‏ ). انظر أيضا مفتاح السعادة ومصباح السيادة 
لطاش کبری زاده ۱ / (TI!‏ 

انظر: تعبیر الرؤیا ( کتب فى -). 
# تعبیر الرؤیا ( كتب فی .): 

قال القنوجى : 

وأما الكت المصنفة فى التعبير فكشيرة جدًا منها 
«الآثار الرابعة فى أسرار الواقعة » وأرجوزة التعبير 
وأصول دانيال» وتعبير ابن المقرى وأبى سهل 
المسبحى وأرسطو وافلاطون وإقليدس وبطليموس 
المتوفى سنة خحمس وثمانين وثمانمائة ذكر فيه أقوال 
نامج لابى طاهر إبراهيم بن يحيى الحنبلى المعبر 
المتوفى سنة ثلاث وتسعين وستمائةء وآيضا ليحبى 
الفتاحى النيسابورى الشاعر فارسى منظوم» وخحواب 
منثور... قال فى « مدينة العلوم » والذى تمهر فى علم 
جا ق ا/ ۲۱۱ ۱۲). 

وقد أورد صاحب كشف الظنون: «تعبير 
سلطانی» » و التعبير المأمونى © وا التعبير القادرى ١‏ 
و لتعبير امح ١‏ و ١‏ کتاب التعبیر » انظر كلا تحت 
عنوانه . 
أبى سليمان المنطقى فى الإنذارات التومية » كتاب 
آله إبراهيم بن بكوس فى الرؤياء كتاب تعبير الرؤيا 
لابن سیرین» كتاب تعبير الرؤيا للكرمانى » كتاب 
تعبير الرؤيا للقیریانى» حديث ٠‏ كتاب تعبير الرؤيا 
لابن قتيبة » كتاب تعبير الرؤيا على مذاهب أهل البيت 
عليهم السلام» كتاب تعبير الرؤيا لآهل البيت لطيف 
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.) ٤٤١ ٤۳۹ / (الفهرست‎ 

( آبجد العلوم لصذيق بن حسن القنوجی ج۲ ق١/‏ 
۲١۲‏ وكشف الظنون لحاجى خليمة١/‏ 
۱٤١۵ /۲ ۷‏ والفهرست لابن الندیم / ٩۹١٤ء‏ 
(i‏ 

ومن المخطوطات أيضا ما يأتى : 

| - أرجوزة فى تعبير الرؤيسا على صفة خحلق 
اللأنسان: 

أحد المخطرطات المصررة بمعهد المخطوطات 
العربية بالقاهرة وجاء بيانه كالتالى : 

أرجوزة فى تعبير الرؤيا على صفة خلق الإنسان: 
تأليف أبى الحسن على بن السكن المعافرى المفسر. 

ذكر فيها تفس لأعضاء الانسان وانفعالاته المختلفة 
حين النوم . بأولها ذكر سند رواة الأرجوزة . 

ومطاعها : 
الحمد لله على تة ديره 

إذ حسن الإنسان فى تص ويره 
ياسائلى عن كثشرة الأحلام 
ومسايراه اللناس فى المنام 


ومن صسورة المرء ومن تركيبه 
عضو فعضو هكالاأتى به 
عن الاله والسرسول المتبع 
فمن أتى بغير ذا فمبتش دع 
واخرها : 
فالحمد لله العلى الوراحد 
ذى المن والأفضال والمحسامهد 
على الهدى والرشد والتوفيق 
وقفولناللحق بالتحقيق 
تمت‌الارجوزة . 


تعبير الرؤیا ( كتب فى .) 


نسخة بقلم نسسخ واضح ٠‏ كتبها أبو الفضل محمد 
الأعرج سنة ۱۱ ۹ه فى ٠۸‏ ورقة» ومسطرتها ٠١‏ 
سطرا . . ٤‏ ×۸ سم. 
[ کوبریلی باستانبول ۱۲۰۲ ], 
( فهرس المخطوطات المصسورة» معهمد 
المخطوطات العربية» المعارف العامة والفنون 
المتنوعة - تصنيف فؤاد سيد القاهرة 1۳۸۴ ه__- 
4ءء ج٤/ ۱١۹‏ . انظر أيضا كشف الظنون 
لحاجى خليفة .)٦۲ /١‏ 
أرجوزة فى تعبير المصحف والقراءة فى المنام وفى 
تأويل سور القران من أوله إلى أخره: 
أحد المخطوطات المصررة بمعهد المخطوطات 
العربية. 
تأليف ظهير الدين أبى محمد الحسين بن مسعود 
البخوى الفراء المتوفى سنة ١١١ه..‏ 
( كذا جاء اسم المؤلف فى أول صفحة بخط 
مخالف لط النسخة ) . 
ويبدو أنها ناقصة من أولها . وأول الموجود منها : 
والمصحف النذيسر فى المنام 
يتسب فى الرؤيا إلى الأحكام 
فان يته الاط ان 
يهر فى الشرع له زمان 
واخرها: 
وسورة الناس احتتام الأهل 
كالوالسدين عندهم والنسل 
وقيل إن من تلاهافى اللوسن 
يصيبه الوسواس فانقل واعبرل 
وخحااتم القرأن فى المنام 
تقضى له الحاجات بالسلام 
فرغ الكتاب بكماله. 


_تسخة بخط جيد مشکول » كتبت فى الققرن 
التاسع . فی ۸ ورقات ومسطرتها ۱۷ سطرا. 
+ × *؟ سم. 
[ مكتبة أحمد الثالث باستانبول رقم ۳٠١١‏ ]. 
( فقهرس المخطوطسات المصسورة› معهلد 
المخطوطات العربية» المعارف العامة والفنون 
المتنوعة ‏ تصنیف فؤاد سید. القاهرۃ ٤۱۳۸ھ‏ 
18م حا SE‏ 
انظر: تعبير الرؤيا( علم۔). 
٭ تعبیر سلطاس: 
الملك الاأبرقوهى ألضه سنة ۷٦۳‏ ثلاث وستين 
اعمان لای الفوارس شاه شجاع ورتب على 
الحروف ( کشف ٤١۷ /١‏ ). ) 
الکریہ. 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الاأسد 
بدمشق الآن ) . 
الرقہ: ٠۰۹۸‏ . 
الطوسى المتوفى سنة ٥١2‏ ه. 
أوله: هذا تعبير سور القران العظيم على ما يراه 
النائم من حكم كل سورة منه من كلام اهل العلم 
بالتفسير من الصحابة والتابعين رضوان الله عليهم 
أجمعين تصنيف الإمام حجة الإسلام محمد بن محمد 
قال ابن فضالة الشامى : إن كان ملكأ فإنه يكون مدير 
القضاء» وإن كان فاضا يحول مدير الشريعة. 


o2 


التعبير عن المستقبل بلفظ الماضى التعبير القادرى 


اخره: سورة الئاس »› يدل على اجتناب الأمر والظفر يا عيسى € [ المائدة: ٩‏ ]اى : يمول ». عکسه 
بالأعداء وال عز وجل أعلم . تمت عبارة سور القران لأن المضارع يراد به الديمومة والاستمرار. 
العظيم . ( معجم المصطلحات اللا وتطورها _د: أحمد 
أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر مطلوب ۲/ ۲۷٤‏ ). 
الهجرى» كتبت بخط معتادء فيه أخحطاء إملائية ج« التعبير القادرى: 
ولغوية» أسماء السور مكتربة بالاحمر. قال حاجى خليقة : 


توجد هذه النسخة فى مجموع يحوى : الكشف 
للإمام الغزالى» الآداب» منظومة تعبير الرؤيا» تعبير 
من سور القرانء اختلاح الأعضاء» فصل فى الزلازل» 


الديتورى ألفه للقادر بالل أحمد العباسى الخليفة سنة 


حى مء الرسائا . : 

ومجموعة الحرى من الرسائل سعة الاقف وخمسمائة معبر فاختار صاحب الطبقات 

على الورقة الاخيرة بعض قيود التملك منها: قيا مهم ستمائة معبر ورتب على حمس عشرة طبقة . 
باسم سلیمان اغا ابن عبد اله تاریخه سه ٠۱۱۸۸‏ وترحمته بالتركى نظما للشهاب أحمد بن محمد 
وار بأاسہ مصطفی بن خلیل الجبان. المجمرع المعروف بابن عربشاه الحنفى المتوفى سنة ۸٩ ٤‏ أربع 
بحالة حسنة عموما. وحمسين وثمانمائة ورأيت فى بعض فهرس الكتب أن 

(EV 14 ox (oF) 

( فهرس لے لات دار الک الظاهرية» علوم وقد ورد المخطوط فى فهرس المخطوطات المصورة 
القران الكريم - وذ د لاح میحه ل ا به r‏ تحت عنوان ١‏ القادری فى تعبير الرؤيا ٩‏ وحاء بیانه كما 
(A1‏ یلی : 

# التعبير عن المستقبل بلفظ الماضى: القادری فی تعبير الرؤيا : 


ألفه للقادر ناله أحمد الخليغة.العباسى : 
من المصطلحات الملااعة » وهو من الالحفات. 
: ٍ بو سعيد نصر بن يعقوب بن إبراهيم الدينورى ( من 
وذلك بان يعدل فيه إلى لظ الماضى تقريرًا وتحقيقا 


لوقوعه كقوله تعالى : * ويوم ينفح فى الصور ففزع من قسمه إلى ثلاثين فصلاء كل منها عدة أبواب. 


فى السماوات ومن فى الأزض إلا من شاء الله وكل أتو 


و أوله : المحمدد الله لأ إله إلا هو الحى القيوم 
داخرین € [ النمل : ۸۷ ] وقوله تعالی : # ونفخ فى 


لا تأخحذه سنة ولا نوم ... فهذا کتاب ألفته بعد الروية 


الصور فصعق من فى السماوات ومن فى الارض إلا من والتدير» مترجما بالقادرى فى التعبيرء حادمًا به خرانة 
شاء الله ثم نفخ فيه آخرى فإذا هم قيامٌ ينظرون» الآداب والعلوم لحضرة ... مولانا الإمام أحمد القادر 
[الزمر: 1۸ ]. بافله ... نقلت إليه مقالات المعيرين من النبيين والأئمة 

وقد يعبر عن المستقبل بالماضى مرادًا به المستقبل المهتدين والتابعين والمضسرين وفقهاء الدين 
فهو مجاز لفظى كقوله تعالى: ل وإذ قال الله والصالحين وأولى العلم من الفلاسفة والاطباء 


التعبير ( كتأاب.) 


والمنجمين والشعراء والكهنة والقاقة وذوى الفراسة 

فی شهر رمضان سنه ۲۹۷ ه... إلخ. 
واخره : الباب الخامس عشر من الفصل الثلائين فى 
رؤية الكوشر وقصور الجنة والأكل من ثمارهاء قال : 
فإن شرب من لبنها وخم رها ومياهها وعسلهاء نال 

حكمة وعلما ونعمة إن شاء الله تعالى . 
نسخة بخط نسخ جمیل مشکول» كتبت فى القرن 
التاسع تغريبًا. فى ٠٤١‏ ورقة» ومسطرتها ۲۸ سطرا. . 
٣۲۰١ × ۹ ۰‏ سم. 


[ مکتبة آحمد الثالٹ_- ۳٠۷۱‏ ]. 


( فهرس المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» المعارف العامة والمتون 
المتتوعة ‏ تصنبف فؤاد سيد . القاهرة ٤۱۴۳۸١ه_-‏ 
4م ج1 / 1A‏ (. 
٭ التعیر ( کتاب ۔): 

كتاب التعبیر: لأبى سعيد الواعظ وللشيخ تاح الدين 
عبد الوهاب بن أحمد بن عرب شاه الدمشقى منظومة 
فيه نحو أربعة الاف بيست» توفى سنة ٩٩۱‏ ولانى 
إسحاق الكرمانى ذكر فيه آنه رأى يوسف الصديق عليه 
السلام فى المنام فأعطاه قميصه فلبسه وقال ما فى 
کتابى شىء إلا وقد جربته مائة وأنه أحذ التأويل من 
صحف ابراهيم عليه السلام ومن كتب دانيال وعن 
سعيد بن المسيب وعن ابن سيرين» ولابى الحسن 
على بن أبى طالب الفائز ومختصر على أبواب وسماه 
المدخل . 

( كشف الظنون ۲/ ٠٤١١‏ ). 
# التعبير المأمونى: 

لابى محمد هارون بن العباس البغدادى المتوفى 
سنه 0۷۲ ( كشف /١‏ £1۷ ). 


التعبنة فى العسكرية الإسلامية 


» التعبير المنيف والتأو يل الشر يف: 


التعبير المنيف والتأويل الشريف : للشيخ الفاضل 
محمد بن قطب الدين ( الرومى ) الأزنيقى المتوقى 
ستة حمس وئمانين ونمانمائة وهو كتاب على مقدمة 
رثلاثة مقاصد وخاتمة أوله : الحمد لث الذى أظهر 
المعانى فى القلم ... إلخ ذكر فيه أقوال المعبرين ثم 
عبر على اصطلاح أهل السلوك ( كشف ٤۱١۷ /١‏ ). 


تعبير نامج : « هو المعلم على حروف المعجما 
لابى طاهىر إبرأهيم بن يحيى بن غنام الحتبلى المعير 
المتوفى سنة 1۹۳ ثلاث وتسعين وستمائة . 

( قالت المؤلفة : فى الأعلام ۸١ /١‏ وفاته نحو سنة 
۹ھ( . 

وهو مجلد أوله : الحمد لله الذى جعل النوم راحة 
الاتحسأد ...الج ورد فی در الكتاب ربع تقشرة 
مقالة ثم رتب على الحروف ( كشف /١‏ 41۷ ). 


فارسى منظوم لمولانا يحي المعروف بفغتاحى 
النيسابورى المتوفى سنة ۸١١‏ ائنتين وحمسير 
وتمانمائة ( كف ٤1۷ /١‏ ). 


التحنه: 


oy 


انظر: التعبئة فى العسكرية الإسلامية. 


انظر: التعبكة فى العسكرية الإسلامية . 


# تعبنة الجيوش: 


انظر: الأدلة الرسمية فى التعابى الحربية . 


» التعبنة فى العسكرية الإسلامية: 


جاء فى اللسان : عَباً الأمر عبتا وعباه ية : هاه . 


التعبنة فى العسكرية الإسلامية 


وعيَابٌ المتاع : جعلت بعضه على بعض . وقيل : عب 
المتاع يبو نّا وعبًأه : كلاهما هَياهّء وكذلك الخيل 
والجيش . وكان يونس لا يهمز تعبية الجيش. قال 
الأزهرى : يقال عَبَأتٌ ! المتاع تعبشةء قال : وکل من 
كلام العرب» وعآت الخيل تعبئة وتعييا. . وف حدیٹ 
عبد ارحمن بن عوف قال : عا عباتا النبی 5ذر ليلد 

يقال عَسَأت الجيث ن عا وع اتهم نة وقد بتر 
الهمسزء فيققال: عبّيتهم تعبية» أى رتهم فى 
مواضعهم » وهيأتهم للحرب ( لسان المرب /۴١‏ 
(YY‏ . 

وقد أورد كل من صاحب كشف الظنون وأبجد 
العلوم التعبشة تحت عنوان « علم التعابى العددية فى 
الحروب ٩‏ وجاء تعريفه فى المصدرين كما يلى : 

هو علم يتعرف منه كيفية ترتيب العساكر فى 
الحروب» وكيفية تسوية صفوفها أزواجًا وآفراد 
وتعيين أعداد الصفوف وأعداد الرجال فى كل صف 
منها وهيئة الصفوف إما على التدوير أو التثليث أو 
التربيع إلى غير ذلك حسبما تقتضيه الأحوال٠‏ وبينوا 
أن فى رعاية الترتيب المذكور ظفرًا بالمرام ونصرة على 
الأعداء ولا يكون مغلو با ذا بإذن الله سبحانه وتعالى . 
إلا أن العلماء أحفيا هذا العلم وضنوا به عن الأغيار. 
وللشيخ عبد الرحمن من السادة الحرفية تصنيف فى 
هذا العلم لكن ضن بعض الضن إلا من وفف على 
أسرار الخواص الحرفية والعددية لا تخفى عليه 
حافية. هذاماذكره أبو الخير وجعله من فروع علم 
العدد وذكر علم ترتيب العسكر من فروع الحكمة 
العملية فيه من الخلط والتكرار ولو بتغابر الاعتبار ما 
لايخفى ( كشف ٠٤٠١ /١‏ وأبجد العلوم) . 
بجد العلوم إلى ما آورده صا حب 
الكشف نقلا عن مدينة العلوم فيقول : وعبارة ١‏ مدينة 
العلوم ١‏ هذا قالوا إن للهيثات العخصوصة 
وحصوصيات الأعداد حسبما بقتضيه الحال تأثيرا 


ويضق صاحب أ 


oA 


عظيمًا فى قهر العدو والغلبة على الخصم» وهذا 
العلم مما اختص به سشادات الحرفية وأرباب الكشف 


والشهود من الصوفية الواقفين على آسرار الأيات 


کن شض بیان اسراو کا ال ۰ تھی ( أبجد العاره 
(I4 NET >‏ 

والتعتة اصطلاح معروف فی النظطام الحربى العربی 
الاسلامی ٠‏ ووودات کلمه ألتحسثة شی القواميس العربية 
بمعنى فن ترتيب الجتد فى مواضعهم وتهيئتهم 
للحرب. وتسر الاية الكريمة لظ وأعدوا لهم ما 
استطعتّم من قوة ومن ربَاط الخيل ترهبون به عدو اله 
وعدؤكم € [ الأنفال: ٠١‏ ] المرتكز الأول الذى 
استتدت إلبه التعبثة العريمة الإسلامية . وهو يعنى 
الاستخدام الأفضل للأسلحة والقطعات فى المعركة ء 
مع جشد جميسح الطاقات المادية والمعنوية الالازمة 
لتحقیقی النصر وشملت التعشة بهذا المفهوم كل 
الممطلحات العسكرية التى ظهرت فى العصر 
الحديث . 

ءقد عرف العرب التعبلة فى معاركهم» قبل الإسلام 
وبعده و نسم نفام التعصوی بالمرونة والتطور حسب 

كان العرب ومثلهم قبائل البربر فى المغرب قبل 
الإسلام يجيدون قتال الكر والفر» وكأنوا يقومون 
بالهجوم المباغت والانسحاب بسرعة وتنفيذ أعمالهم 
القتالية بهجمات حاسمة سريعة» وهذا الأسلوب 
بتوافی مح أعدادهم الميحدودة کک طيعة مسارح 
عملياتهم» وطبيعة القتال فى هذا النظام عبارة عن 
سلسلة من الكر والفر بين المقاتلين فكانوا إذا هموا 
بالقتال كروا! على عدوهم وتبادلوا معه التشراشق بالنبال 
حتى إذا احسوا ضعفا فروا من وجهه دون آن يصيبهم أو 
يصيب أعداء هم ضرر كبير» ثم يعي دوا الكرة من 


التعبنة فى العسكرية الإسلامية 


ليف ۽ وهكذا يستمرول على القيام بالحملة رحد 
الحملة حتى يتم لهم النصر أو الفشل وكان من عادة 
العرب فى قشال الكر والفر اتخاذ قاعدة أمينة من 
الأثقال والحيوانات تكون نحلف المقاتلين ينطلقون 
منها فى كرّهم ويلجأون إليها فى فَرّهم لإدامة زحم 
اقتال وقد أشار ابن خحلدون إلى ذلك بقوله « ومن 
مذاهت آهل الكر والفر فی الحروتب ضرت المصاف 
وراء عسکگرهسم من الحمادات والحيوانات العجم 
فيتخذونها ملجا للخيالة فی كرهم وفرهم يطلبون به 
ثبات المقاتلة ليكون أدوم للحرب وأقرب إلى القلب 
(مقدمة ابن خحلدون/ ۰۲۷۲ ۲۷۳ ). ولقد اعتمد 
العرب هذا النظام قبل الإسلام لأنه ملائم لطبيعة 
الصحراء الى يعيشول فيها وتدور فيها معاركهم 
وغرواتهم حیٿ کانوا يندفعون بعيدا عن قواعسدهم 
ويشنون الغارات ثم يعودون إليها مستهدفين مباغتة 
عدوهم ( مقدمة أبن حلدون .(TVT Ff‏ 


ا 


وعندما جاء الإسلام حدث تطور جذری فى أساليب 
القتال وفن الحرب» فقد وضع الرسول بد نظاما لقتال 
فی ضوء ما آمر به الله تعالی فی کتابه ‏ إن الله يحب 
الذین یقاتلون فی سبیله صما کأنهم بیان مرصوص 4 
[الصف: ٤‏ ] فتحول القتال من نظام الكرّ والفرٌ إلى 
نظام الزحف أو الصفوف» ففى هدا النظام ١‏ ترتب فيه 
الصقوف وتسوى كما تسوى القداح أو صفوف الصلاة 
ويمشون بصفوفهم إلى العدو فَدّمّاء فلذلك تكون 
أثبت عند المصارع وأصدق فى القتال وأرهب للعدو 
لأنه كالحائط الممتد أو القصر المشّْد لا يطمع فى 
إزالت ٠‏ ( مقدمة ابن خلدرن | ١‏ وبهذا النظام 
فى اسلوب الحرب واجه 
العرب أعداءهم من المشک أ و اليهود فكان مفاجأة 
لھم وکان من اساب انتتصارهم (فرح » المدرسة 
العسكرية الإسلامة/ ۲۸١‏ ). 


ڪر ورد 4+ 
. ر ویاو ااا 
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التعبنة فى العسكرية الإسلامية ‏ 


٠‏ هنا يظهر التشابه التام ہین نظام المقاتلين فى 
الميدان ونظام صلاة الجماعة بالمسجد ففى كلقا 
الحالتين تسوى الصفوف بدفة ويسود الصمت ولا 
٠‏ يرتفع الصوت إلا بالتكبيرء وتسد ثغرات الصف الأول 
من الصف الذى يليه ويخضع المصلون لإشارة الإمام 
خحضوع الجند لأمر القائد ويبدو أن فريضة الصلاة 
كانت تمرينا يوميا مستمرا على وفمة الميدان ونظامة 
(عون» القن الحربى / (TA‏ 

الترتيب القتالى فى نظام الصفوف : كانت القوات 
تنقسم إلى خمسة آقسام : المقدمة» القلب الجناح 
الايمن» الجناح الأيسرء والمؤخرة ( تنظيمات الجيش 
العربی الإسلامی / .)١١١-_١۱١۹۳‏ ) 

يقول الهرثمى عن التعبنة فى الحروب الإسلامية 
وتعجيل الأهبة : 

فالوا: إذا كان العدو منك على خمس مراحل أو 
نحوها» فلا يخونن مسيرك وتزولك إلا على تعبثة . 

کان آهل الحرم والتجربة يرون أصأاحب الأحرب » أن 
يكون نزوله ومسيره بالتعبشة فى الأمن كسا يرونه فى 
الخوف» إلا أن يدع ذلك عن ضرورة» ويرون آلا يخلو 
ما تيّسر من التعبئة فى الأمن على كل حال . 

ذكروا عن بعض أهل الحزم والتجربة » أنه توجه من 
الشام إلى الهند يريد المحاربة بهاء فخندق فى أول 
منزلة بالشام» ثم لم يزل يسير وينزل بالتعبشة 
والخنادق » إلى أن أظفره الله بعدوه. 


قالوا: أصلل أجزاء التعبئة شلاثة: القلب ويسمونه 
1 ر وا 4 والميسرة ويسمونها الجنبين › 
وطرفا کل جزء من هذه الاأجزاء جناح وقد جز من كل 
جزء منها ثلاثة أجزاء : قلا وميمنة وهيسرة . 


وقد یراد ھی النزول والمسير والمصاف وأللقاء وعیر 
ذلك ثلاثون صنفا هذه أسماؤها: السرايا والمُبدرقة 


والطلائع » والنوافض » والديادبة» والرّباياء والأرصاد 
والمسالح »› والدراجات» والعساس ٠‏ والجواسيس › 
والمصاف والسافة: والمقدذمة» وألردءء والمرتبةء 
والكمين » والمددء والخيل المرتفعة » والخيل الممدة 
والخيل المانعة » والخيل المتتبذة» والخيل المقوية › 
والخيل المترخية والخيل المتتخية » والخيل المحتسية 
وألعخيل الرايطة› وخحیل ألشاأكريةء وخیل الش : 
رخيل المقدمة. 

( المبدرفة : الخيل المبدرقة بالذال والذال هى 
القائمة بالحراسة»ء فالمبدرق الخقير كمافى 
الماموس . 

النواقض : جمع نفيضة وهى الجماعة يرسلون فى 
الارض لينظروا هل فيها عدو أو لا. القاءوس . 
بالنهار» ويقال لها أيضا « الديدباذية ». 

الريايا: جمع ربيئه وهى الطليعة الفاحصة أآمام 
الجيش. 

الأرصاد: جمع رَصَد بالتحريك وهو الذى يراقب 
العدو. القاموس . 

المسالح : جمع مسلحة وهم الجماعة المسلحون 
المُعَدّون لقتال . 

الدراجات : فى القاموس أن الدراجة هى الدبابة. 
والدارج التمامء فالدراجة هنا ألجماعة الذين يلتقطون 

العساس والعسس : هم الشرّط يطوفون بالليلء بحثا 

المصاف : جمع مصف وهو موضعح الصف . 

الردء : بالكسر: العون» والجماعة يستعان بهم . 

المرتّبة : الجماعة التى كلف مراقبة العدو من فوق 


التعبئنة فى العسكرية الإسلامية 


الرتب وهو المرتفع من الارض . القاموس . 


الخيل : الفرسان. والخيل المرتفعة: الواقفة 


للحراسة على مسافات متباعدة. وفى القاموس : 
رفعهم ترفيعا باعل بينهم فى الحرب . 

الخيل الممدة: المهياة لأن تطلب المدد. 

الخيل المتتبذة: التى تقف بعيدًا عن الصفوف 
لمضاجأة العدوء ومنه قوله تعالى : # فحملته فانتبذت 
به مکاتا قَصِبًا 4 [ مریم : ۲[ 


الخيل المترخية: التى لا تطلب على القور» من 
تراخحى عن القتال : تأخر عنهء وعملها تهب الأعداء 
بعد گسرشم . 

الخيل المَحَْسَية : بالبناء للمفعول التى احتسبها 
أآصحابها للجهاد فى سبيل الله يرجون وجهه» ويحتمل 
أن تكون المحتسبة بالبناء للفاعل » أى الخاصة برجال 
الحسبة وكانوا يلازمون الجيش كالشرطة . 

وینبغی أن يعرف أجزاء كل صنف من هذه الثلاڻين 
صنقاء ومواضعها التى توضع بهاء ووجوهها التى تنفد 
فيهاء وأعمسالها التى تندب لها على حسب الحاجة 
إلى ذلك . 
قالوا: إذا كان الخوف فى المسير أمام العسكرء 
فليسر نصف الميسرة أمام الصفوف» ونصف الميمنة 
بالأثرء ثم القلب بالأثرء ثم نصف الميسرة بالاثر ثم 
نصف الميمنة بالاثر. 

إذا كان الخوف فى المسير مما يلى الميمنة» فلتسر 
الميمنة أمام الصفوف ثم القلب ثم الميسرة . 

إذا كان الخوف فى المسير مما يلى الميسرة» فلتسر 
الميسرة آمام الصفوف» ثم القلب ثم الميمنة. 

إذا لم يعرف الخوف فى المسير من أى نواحى 
العسكر هو فليّبث النوافض والطلائع فى رباع نواحى 
العسكرء والناس على مراتبهم ومراكزهم » وصاحب 
الجيش فى وسط القلب والأثقال والأسواق - 


والجماعات فى خيل كثيفة حلف الصفوف .٠١ه.‏ 
هذا والمقصود ببث النوافض والطلائع تفريقها على 
أجزاء العسكر الاأربعةء والمقصود بالأئقال أمتعة 
الجندء وأدوات الحفر وتسوية الطرق» وأسلحة 
الحصار الأقلة . 

ويمضى الهرثمى فيتكلم على تعبنة العدد القليل 
للحرب فيقول : 

قالوا: أقل من ينبغى أن يلقى الحرب تسعة نفر» 
ليكون للقلب قلب وميمنة وميسرةء وكذلك يكون 
للميمنة ويكون للميسرة على التمام وقد يجوز أن يلقى 
الحرب سبعة نفرء فإن ميسرة الميمنة تجتزى بعمل 
ميمينة القلب وتكون لها ميسرةء وأن ميمنة الميسرة 
تجتزى بعمل ميسرة القلب وتكون لها ميمنة . 

ويجوز أن يلقى خحمسة نفرء فإن القلب يعمل 
عمله» ويعمل عمل الميمنة مع ميمنته وعمل الميسرة 
مع میسرته . - 

ويجوز أن يلقى ثلاشة نفر؛ فيعمل كل واحد منهم 
عمل قلبه وميمنته وميسرته » وإن لم يلق الحرب إلا 
رجل واحد فليصيّر نفسه ثلاثة أجزاء على أصل 
التجربة : قَلبًا وميمنة وميسرة . 

وإن لم يلق الحرب إلا اثنان فليصر آحدهما فى 
ظهر الآخحر ردءاله. 

وإن لم يلق الحرب إلا أربعة نفر فليصر أحدهم 
منتبذا ( أى بعي دا للحراسة ليتألف من الثلاثة الباقين 
قلب وميمنة وميسرة ) . 


وإن لم يلق الحرب إلا ستة نفر فليصر أحدهم 


وإن لم يلق الحرب إلا ثمانية فليصر آحدهم 
مترفعًا . ( مختصر سياسة الحروب / ۲۷-۲۵» ٠٠١‏ 
(TIT‏ 


وأسلوب القتال فى نظام الصفوف أو ما يعير عنه 


س 


التعبئة فى العسكر ية الإسلامية 


بالزحف هو ترتيب المقاتلين بصموف مستويه 
متعاقبة» وكان رجال الصف الأول وهم المسلحون 
بالرماح الطويلة يجثون على ركبهم ويحمون أنفسهم 
بالتروس من نبال الأعداء ورماحه ويغرسون رماحهم 
الطويلة فى الأرض موجهين رؤوسها باتجاه تققدم 
العدو. ويتمركز النبالون خحلف المشاة حاملى الرماح 
ويرمون العحدو المهاجم من فوف رؤوسهم ونبقى 
الصقوف فى مواضعها بسيطرة قائدها حتى يفقد هجوم 
العدو قوته وشدته» عند ذلك تتقدم الصموف متعاقبة 
للزحف على العدو وكاتت ميزة هذا التشكيل القتالى 
أنه يمن العمق كما تكون بيد القائد قوة أحتياطية 
تمكنه من معالجة المواقف الطارئة ولو بشكل محدود 
كما كان يستثمر الفوز بذلك الأحتياط . وكان عدد 
الصموف يتوقفف على عدد المقاتلين وعلى رأى القائد 
وما يتطلبه ظرف المعركة» ففى القادسية كان عدد 
الصفوف ثلاثة : صف فيه الرجالة آصحاب الرماح 
والسيوف» وصف فيه المرامية ( الرماة ) وصف فيه 
الخيول وهم مام الرجالة ٩‏ ( تاریخ الطبری ۴/ ٥٥۹‏ ) 
ويقهم من هذا الترتيب أن الفرسان كانوا يقفون آماما 
وإلى الجانبين وذلك لتمكين الرماة من مزاوله عملهم 
وللقيام بحماية الجانبين » وفى معركة اليرموك كان عدد 
الصفوف ثلاثة أيضًا ( فتوح الشام للواقدى ٠۷١ /١‏ ) 
وقد يكون عدد الصفوف فى بعض الحالات خحمسة أو 
سبعة » ( تاريخ افطبرى (٥ /١‏ 

ويبدو أن هذا الأسلوب من القتال لم يكن غريبًا 
على العرب وخاصة القبائل التى كانت تجاور الفرس 
أو الروم فقد وصف البلاذرى قبيلة ربيعة بقوله « وكانت 
ربيعة قومًا أدركهم الإسلام وهم آهل حروب» فكانوا 
يصفون صفين فيقاتل صف ويقف صف فإذا ملوا 
القتال وقف هؤلاء ١‏ . 

ولما كان المقصود بالصف فى القَتال ضبط النظام 
بحيث لا يتقدم أحد من مركزه أو يتأآخر إلا يأمر 


القائدء فإن من يولى للعدو « فقد أخل بالمصاف وباء 
بإثم الهزيمة إن وقعت وصار كأنه جَرّها على 
المسلمين ‏ (مقدمة ابن خلدون / ۲۷١‏ ) لذلك لم 
يكن من السهل على المقاتل فى هذا النظام أن يفكر 
فى التراجع أو الهزيمة . 

ورغم أن العرب كانوا يفضلون التراصف وانضمام 
بعضهم إلى بعض مع المحافظة على استواء الصفوف 
إلا أن هناك أنواعا من الصفوف كانت تتخذ بحسب ما 
تمليه طبيعة المعركة أر تتحكم فى ذلك طبيعة الارض 
وشی : 

١‏ - الصف المستورى: وهو المستحب ويعتمر من 
أوثى الصفوف وأئبتها فى القتال وهو الذى يكون فيه 
الجناحان والقلب فى خط مستقيم وهذا أوفق الصقوف 
وأنسبها للعرب . 

۲ - الصف الهملالى: وهو الخارح الجنأحين 
الداخحل القلب وهو أوثق للقلب وأضعف للجناحين 
وكانوا فى مثل هذه الحالة يضعون فى كل طرف من 
الجشاحين قوة من الخيالة تكسون وقاية لهماء وكان 
بعض القواد ومن له دراية بالحرب يفضلون هذا النوع 

۳ - الصف المعطوف : وهو الداخل الجناحين 
الخارح القلب وهو أقوى للجناحين إلا أنه أضعف 
للقلب ولهذا كان بعض القواد العرب لا يفضلونه ولا 
يتخذونه إلا عند الضرورة وكانوا فى مثل هذه الحالة 
يضعون قوتين من الخيالة أمام طرفى القلب . 

وقد ظل العرب يعملون بنظأم الصفوف طرلة العصر 
الراشدى والعصر الأموى إلى أن استبدل بنظام 
الكراديس على يد الخليفة مروآن بن محمد وهو تقسيم 
الجيش المحارب إلى عدة كتل دعيت كل كتلة منها 
کردوسًا یتالف من آلف جندی وجعلوا لکل کردوس 
قائده وبين الكردوس والاخحر فرجات مناسبة تنحكم 
بسعتها طبيعة الأزض وسلاح العدو ( يطلق على الكتل 
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اسم « الكتائب » وتتألف أيضا من صفوف متتالية : م !  .‏ 


متراصة وتتحرك كوحدة قتالية واحدة ) . 
لقد أشار ابن خلدون ( النقدمة / ۲۷۳ ) إلى أن 
مروان الشانى هو أول من أبطل نظام القتال ب الصفوف 
واتخذ نظام الكراديس وذلك فى قتاله للضحاك 
الخارجى كما أشار إلى ذلك ١‏ دیمومبین » فقال * إن 
الجيوش الشامية المؤيدة للامويين کان نظام القتال 
عندها قد جعل على غرار تنظيم الأعداء وهجرت عادة 
تنظيم الجنود فى صقوف تجرى فى مقدمتها المبارزات 
الفردية التى كان العرب القدماء يجدون فيها مجالا 
للمقاخرة وحل محلها نظام الکراديیس الذى كان لكل 
منها فرديته الخاصة » ( النظم الإسلامية / ٠١١‏ ) إلا 
أن بداية ظهور الكراديس كان فى معركة اليرموك 
(تاریخ الطبری ۳/ ۱۹١‏ ) فقد استخدم خحالد بن 
الوليد هذا النظام وعباً جيشه على شکل راديس كل 
کردوس من آلف جندى وجعل من هذه الکراديس 
فرقا» فرقة فى القلب بقبادة أبى عبيدة بن الجراح وفرقة 
فى الميمنة بقيادة عمرو بن العاص وفرقة فى الميسرة 
بقيادة يزيد بن آبی سشبال . 
وكل فرقة من هذه الفرق تتألف من عشرة كراديس 
(تاریخ الطبری ۳/ ۰۳۹۲ ۳۹۷ ) وبالرغم من اقتباس 
حالد بن الوليد نظام الكراديس من الروم إلا آنه أدخل 
عليه تعديلات وطوره فحقى بذلك النصر على عدوه. 
واستخدم نظام الكراديس فى معركة القادسية بناء 
على الأوامر التى تلقاها سعد بن أبى وقاص من 
الخليفة وهذا واضح من التسلسل القيادى الذى وضعه 
سعد فكان هناك أمراء التعبثة الذين يلون الأمير مباشرة 
ثم أمراء الأعشار ثم أصحاب الرايات وأخيرًا القواد 
الذين هم رؤساء القبائل ( العسلى» فن الحرب 
۱ ۲) واستخدم المهلب بن أبی صقرة الکرادیس فى 
فتاله للأزارقة الخوارح حيث عباً جنده کرادیس وجعل 
علی کل کردوس رجلا من أولاده . 


oT 


وظل العرب يستخدمسون نظام الصفوف ونظام 
الکراديس معا حتى جاء مرواك بن محمد فأبطل نظام 
الصف رسميًا وبصفة عامة وصار إلى الكراديس وهو 
النظام الذى كان شاثعًا فى زمنه ( تاريخ الطبرى ۷/ 
۹“ والمسعودى مروج الذهب 0 (A0‏ . 


الصموف إل نظام الکرادیس - حدث بصورة تدريجية 
لأن العرب كانوا يضطرون إلى قتال أعداتهم بمثل 
قتالهم إلى أن استغنوا عن نظام الزحف واقتصروا على 
نظام الكراديس لأملاء مته لطبيعة الأعمال الحربية . 

الأساليب التعبوية فى القتال : 

بع العرب فى ممارسة مختلف أساليب القتال 
وأتقنوا فن القتال فى جميع صفحات المعركة . وإذا 
كانوا قد أفادوا من تجارب الأمم السابقة فى بعض 
الأساليب والنظم الحربية . فقد برعوا فى هذه الأساليب 
براعة آدهشوا بها خصومهم ثم أضافوا إليها الشىء 
الكثير من إبداعهم ووضعوا بدلك مفأهيم جديدة فى 
القتال كما برعوا فى استحداث أساليب تعبوية جديدة 
دلت على عبقریتهم وإمکانياتهم القحالية الكبيرة وقوه 

وامتازت القوات العريية الإسلامية بالخفة وسرعة 
الحركة التى أصبحت ميزة بارزة لها . وقد استخدمت 
هذه الميزة على نطاق واسع لتحقيق مبدا المقاجأة 
(تنظيمات الجيش العربى الإسلامى فى العصر الأموى 
CIVYTL1¥° CTIA TTT FJ‏ 

ولقد کان الممالیك یتبعون فی کل معارکھم اسلوب 
قتال الصفوف الذدى سبى الكلام عنه. 

ويصف ابن خلدون طريقة القتال أى التشكيلات 
القتالية عند المماليك بقوله « وبلغنا أن مہم الترك لهذا 
العهد كان قتالهم مناضلة بالسهام . وآن تعيئة الحرب 
عندهم بالمصاف ويقصد بها الصفوف وإنهم 
يقسمون ثلاثة صفوف» يضربون صفا وراء صف 


التعبئة فى العسكرية الإسلامية 


ویترجلون من خیولهم » ویفرغون سهامهم بین يديهم › 
ثم یناضلون جلوسا» وکل رد للذی آمامه آن یکسیوا 
العدى إلى أن يتهيا النصر لإحدى الطائفتين على 
الأأحرى» وهى تعبئة محكمة غريبة ( ابن منكلىء 
الأدلة الرسمية» مخطوط › ورقة ٠١‏ ). 

والمقصود بالمصاف هو تشكيل القتال فيما قبل 
المعركة وهو عبارة عن تنظيم وترتيب الجنود للسير فى 
الصقوف القتالية التى بهذا الترتيب يدخحل بها القائد 
المعركة ‏ وهو ما يسمى فى المصطلح العسكرى 
الحالى « الأنساق ١-من‏ فعل نق أنساقاء اى أن 
المصاف تعنى الأنساق _وعلى هذا نجد أن تشكيل 
المعركة يتكون من ثلاثة مصاف أى ثلاثة آنساق . حتى 
إذا وصل إلى أماكن تمركز العدو وكان فى مرمى 
السهام ترجلوا وذلك بهدفين ‏ أولهما: حتى يكون 
مختف ومستور ... من سهام العدى والآحر حتى 
يتمکنوا من رمى سهامهم بدقة وتلافى الاهتزازت التى 
يمكن أن تحدث آئناء التلشين نتيجة تحركات الخيل »› 
وبالتالى يضمن وقوع أكبر خساثئر ممكنة فى قوات 
الطرف الآتحر ( العدو ) قبل الاقتحام وهو ما يشبه 


التمهيد بالنيران قبل الوصول إلى خط الاقتحام حاليا - 


وهو القرار التکتیكى لقاٹد المعركة وهو ما بصمه ابن 
نظرية فى القتال تسمى ١‏ الضرب مع الحركة ٩‏ اى 
اتخاذ وقفة قصيرة والترجل من المعدة ( الرس ) ثم 
القيام بالضرب ( الرمى ) على العدو. 

آما عن تشكيل القتال فى المعركة فمما يدلنا على أن 
المماليك قد عملوافى كل الحروب التى حاضوا 
غمارها على قال عذوهم وهم صفوف »> وتوعدهم 
لكل من يخرح من الصف بأقصى أنواع العقاب. تلك 
العبارة التى ننقلها عن المقريزى عند كلامه عن خروج 
السلطان الناصر محمد لقتال التتار عام ۷۰۲/ ٠١١۲‏ 
فى عهد سلطتته الثانية لقتال التتار ١‏ إذ نودى على 


العسكر: من خرج من الاجناد عن المصاف فاقتلوه 
ولكم سللاحه وفرسه ( المقریزی السلوك ۱/ ٩۳۳‏ ) 
ويقول نفس المؤرخ فى موضع انحر بصدد الحرب 
نفسها إن الأمراء والأكابر ظلوا طول الليل دائرين على 
الاأجناد يرصونهم ويرتبونهم » ويكثرون من التأكيد 
عليهم فى التيقظ وأخذ الأهبة فلما طلع فجر يوم الأحد 
كان قد اجتمع شملل عساكر السلطان ووقف كل واحد 
فی مصافه مع أصحابه ( ياقوت : معجم البلدان /٣‏ 
1( 

وفى هذا المجال وجب علينا أن نوضح المصاف 
والصف بشىء أكثر تفصيلا وكما جاء فى مقدمة ابن 
خلدون وغيره من المؤرخين ( المقدمة / ۲۷ ) وإن 
لم تظهر بالدقة التی ظهرت فی مؤلفات ابن منکلی فی 
كتابه « الأدلة الرسمية فى التعابى الحربية » حيت إنه 
المولف الوحيد الذى وصف فبه المؤلف التشكيل 
القتالى مستعينا فيه بالتوضيح بالرسم لهذه 
التشكيلات ولقد عرفت أن تعبئة الحرب عندهم 
كانت بالمصاف» ففى مفهومه يعنى أن الصف الأول 
لتفتيت الاستحكامات » والصف الثانى لتدمير البقية 
الباقية من العدو» والصف الثالث لتدمير باقى الفلول 
وأسرها وبهذا يكون الهجوم فى ثلاثة أنساق أو ثلاث 
موجات. والموجة هى مجموعة من القوات تسمى 
صفا أو نسقًا ويكون التشكيل القتالى ثلاثة صفوف أى 
ثلاثة انساق» وكل صف (نسق ) أو موجة»ء كان 
عملها هو مهاجمة العدو بالتتابع» ى أن الصف أو 
النسق أو الموجة تستولى على جزء معين فى عمق 
العدوء بجانب أن تقوم بتدميره ثم يليها الموجة 
الفانية أو الصف الثانى ثم النسق أو الموجة الثالثة 
وهكذا... حتى يتم تدمير العدو تماما» وعلى ذلك 
فإن الصف أو الموجة أو النسق هى سلوب للهجوم 
الذی بحددہ القرار العسکری ویسمی حاایا كما سبق 
أن أوضحنا بالهجوم بالأنساق المتتابعة أى الصفوف 
المتتابعة. 


التعبنة فى العسكرية الإسلامية 


أما تشكيل القتال فى داخلية الصف نفسه فهو 
يمكن أن يكون تشكيل حلقة أو مستطيل أو مريع» أو 
رأس سهم » أو رس سهم معكوس» ويترك ذلك لقرار 
قائد الصف أو النسق أو الموجه» ولقد أوضح !بن 
منکلی فی کتابه جمیع التشکیلات التی یمکن أن 
تتخذ فى الحروب ( الأدلة الرسمية فى التعسابى 
الحربية. مخطوط ورقة ۱۲ء ۱۳ المقريزى› 
الخطط ۳/ ۲۲٤‏ ). 


| لحة فى وقتنا الحالى خاصة فى تشكيلات 
الدوريات وإن اختلفت المسميات حيث نجد تعبية 
الصف المسترى وهو ما يعرف بتشكيل نسى واحد 
اھ“ خدم فی وتنا الحالى لتطهير الموافع المحتلة 
على عجل أى بقوات قليلة العدد وغير كافية لصد 
هجوم الطرف الآحر أما التشكيل المسمى تعبية 
السوران وهى التى أوردها ابن متكلى بهذا المص طا 

أى الأسوار وهو المعروف لدينا الآن باسم « تشكيل 


تحبةالوببالمصاف اة صقوف] 


نکیل فال ف نل نقانساق 


e e >o © > e 


هذا ولقد ظهرت هذه التشكيلات فى المؤلقات 
المملوكية المتعددة عن الفن الحربى وظهرت بها أتواع 
التشكيلات العسكرية التى أوردها ابن منكلى وهى 
تطابق التشكيلات الحديثة المختلفة التى ما زالت 
تستخدم حتى الآ وما زالت تستخدمها القوات 


>f e ee ا س‎ 


e‏ آه e‏ ۆ-:‹ e‏ :د 
af © e e e‏ 


راس سهم معکوس » والتی تستخدم فی عملیات 
التطم يق والالتقاف لنقطة منقصلة أو مستقّلة بعد 
حصارها. 

ثم هناك تعبية الصف الخارح الصدر وهو مأ يعرف 


التحبنه فى العسكر بة الإسلامية 


ضصرورة تأمین له 


العدو ومن هذا التشكيل السماوى يتبع التشكيل 
المسمى تعبية تسعة 


ا اة نشصلالقال ر 


أما تعبية الظامتر - 
آلا“ | طة وهو مسا يعرف الان 
وهو مصطلح بن تھا 2 


معنى ولكنن سقين ونسته ٠‏ 
مصمونها کما پسدو لسرعة الوصو إلى 
عمق دفاعات عد 

کم اتشکیل 14 وی کثیر العدد کیا 
دمو رر ا ذدکر ابن منکلی 
تشکیل ثلاتة أنساق ۲ تشكيل تعبية أربمة 
والذى يستلزم فی عشر من الاأجناد 
حالة تركيز العحدو ¥ الفرسان أو ما يسمي ' 
بقوات كثرة العدد متسوب حرف (د) 
ويحتاج إلى قوات ۲ وهو مايعرف حاليا 
كثيرة لتدميره» بتشکیل نسق واحد» 
فتستخدم هذا 3 ويستخدم لتدمير 
التشكيل حتى يمكن عدو فلل العدد. 
تدميره تماما وأسر ۲ ويتبح ذلك این منکلی 
فلوله ويبدو أن لها بتشکیل خر یسمی 
نوعين بدليل إشارة ۴ اتعبيه خحمسهة عشر 
ابن منکلی إلى ظامتر فارسا » آو منسوب 

ف (ری) كما يسمه 
ی عن تاب الادلة الرسمية فى التعابى الحربية - ورقة ٣١‏ ذلك السوقت 


١‏ واحتياط » ويستخدم لزيادة السيطرة على القوات فى 
حالة تدمير عدو يركز جهوده الرئيسية فى نقطة قوية 
یمکن تطويقها. 

أما عن تعبية السماوى وهو أيضا مصطلح من كتاب 
ابن منکلی أو ما کان یعرف بمنسوب حرف (ج) فی 
ذلك الوقت) والتی تعرف حاليا بتشكیل رس سهم 
وهو يستخدم أساسا للوصول إلى العمق فى دفاعات 


عدو فليل العدد : 
ولد كان عند الممالك البحرية تشكيلات قتالية 
أخرى متشابهة مثل تعبية الدبزان ( حوض النجاة ) أو 
ما يعرف فى ذلك الوقت بمنسوب حرب (ز) وهو على 
شكل رأس سهم مقلوب ولكنه يستخدم لتطويق أحد 
الاجناب فقط وليس لتطويق الجانبين مثل تعبية 
«السوران ٠‏ أى رأس السهم المعكوس ونجد كذلك من 


نوا بے التگبیه انوا ے الت کیت الال 
زه كناب الاد لة المة فيال ساي الس 


تعبةالصكالخارح الصدر 
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ل ڪا ڪا ڪر ار ار ڪڪ 


عن تاب الادلة الرسمية في التعابي السربية ‏ ورك ٩١‏ 


۷ 


(یغلاحنط آنه مد د لکل تک لتاق حرف من الروف الهحاعِة حن يهل على الجتود ميته ) . 
( کیا ا رنڈ التش ڪل ازل الم ) 
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التعبنة فى العسكرية الإسلامية 


التعثر ( كتاب .) 


التشكيلات القتالية المتشابهة تعبية المذازل القمرية أو 
ما يعرف حاليا بتشكيل نسق واحد وكذلك تعبية منزلة 
الرشاً. 
ومن التشكيلات القتالية المستخدمة ما ذكره ابن 
منكلى أيضا باسم تعبية شهروان وهو ما يعرف 
بالتشكيل الصندوقى والذى استمرت معرفته بعد 
المماليك البحرية وأستخدم فى الحرب العالمية 
الأولى وعرف لأول مرة بالتشكيل الصتدوقى ( انظر 
شکل ۱۳). 
أما التشکیل القتائی الذی ما زال یستخدم أيضا حتی 
الآن هو مايسمى تعبية ذات الدوائر أى التشكيل 
الدائرى الذى يستخدم حاليا لتحقيق القيادة وإلسيطرة 
وللتأمين من جميع الاتجاهات من الهجمات 
المفاجثة من آى اتجاه أو عدة اتجاهات ( انظر شكل 
٤4‏ ) وخحاصة فى الدوريات القتالية . 
ومع ذلك اتجه بعض الكتاب والمؤلفين إلى أن 
اتخاذ التشكيلات بالحروف هو روح العصر فى ذلك 
الوقت مدعين أنها روح السحر والشعوذة» ولكننا نجد 
أن اتخاذ التشكيلات القتالية بهذه الصورة أى بالحروف 
هو أرقى آنوإع العلم العسكرى ولیس كما يدعى 
البعض من أنها روح العصر. فيكفى أن يصدر القائد 
الحرف اللازم لاتخاذ التشكيل دون آى إضافة أو شرح 
۔ وهو ما یستخدم الآن کأی اصطلاح کودی - وبذلك 
يوفر الوقت مع سرعة التلبية للأوامر - وذلك طبقا لقرار 
القائد وطبةا لظروف المعركة . 
ومع ذلك فإن القوة الضاربة الرئيسية فى صلب 
التشكيلات القتالية التى اعتمد عليها الماليك البحرية 
کائت الخیالة حیث اعتمدوا فى حروبهم › لذلك عنوا 
بأمر الخيل كل عناية » واتخذوا لها الأدوات الفاخرة 
من اللجم والسروج والكنابيش التى صنعت من 
القماش الموشى بالذهب والمطرز والمزركش بالحرير 
( الفن الحربى للجيش المصری فى العصر المملوکى 
البحرى / 0_0( 


( لسان العرب لابن منظور /۳١‏ ۲۷۷۳ وكشف 
الظنون لحاجى خليفة /١‏ ٥٤ء‏ وأبج د العلوم 
لصديق بن حسن القنوجى _آعده للطبع ووضع 
فهأارسه عبد الجبار زکار ج٣‏ ق۱/ ۲٠١ ۲٢۹‏ 
وتنظیمات الجیش العربى فى العصر الأموى -د. خالد 
جاسم الجنابی / 11 IVT 9¥° CY ITA—‏ 
ومختصر سياسة الحروب للهرثمى ضاحب المأمون - 
تحقيقی عبد الرؤوف عون» مراجعة د. محمد مصطفى 
زیادة/ ۰۲۷۲۵ ۳۰ ۳۵ ۳١‏ والفن الحربی 
للجيش المصرى فى العصر المملوكى البحرى -عميد 
آ. ح محمود ندیم آحمد فهیم / ٠١٤ ۱١۰‏ . انظر 
أيضا العمليات التعرضية والدفاعية عند المسلمين - 
الرائد نهاد عباس شهاب الجبوری / ۲١-۱۸‏ ). 


٭ التعشر ( كتاب .) : 


من مصنفات التراث الإسلامى فى الكيمياء 
والطبيعيات. ' 

تأليف جابر بن حيان الصوفى . 

وهو المقالة الرايعة وإلاريعون من « كتاب اأسبعين). 

أوله : قد تقدم لنا قبل هذا ثلاثة كتب من التفسير 
لما مضى من كتبنا السبعين » وقد شرحت فى هذه 
الثلاثة المتقدمة شيتًا من أمر الماء والدهن» وأنا أتمم 
باقی ما يحتاج إليه الماء والدهن من التدبير فاعرفه... 
إلخ. 

واخحره: ومن يقل إن حجرنا واحدا وإن التدبير لا 
یکون إلا لشیء واحد فقد آخطأء بل ینبغی أن تعلم أن 
التدبير لهذه الشلاثة طرق من جميع أجناس العالم 
الموجودات القول فى واحد منها والقول فى الكل 
بمنزلة » فأعرفه ... 

نسخة بقلم نسخ جميل تمت كتابة فى بلدة تبريز 
ستة 1۸۸ . ومسطرتها ۱۷ سطرا. ۱×۱۱ ؟سم. 

( ضمن مجموعة من ص ۲٦۷-۲۹۰‏ ) . 

[ مكتبة بروسة حسين جلبى _ ١ ١‏ [. 


التعح 


ر فهرس المخطيطات المصورة› معه د 
المخطوطات العرييةء ج العلوم ق٤‏ الكيمياء 
والطبيعيات وضع فؤاد سيد. القاهرة ۱۹۹۳/ 
¥( 


٭ التعجب: 

ماوضع لإنشاء التعجب» »> وله صغتال ما أفعلة 
وأفعل به» وشما عير متصرفين › مل : ما أحسن زيدا 
وأخيسنْ زيي ولا بيان إلا مما ثينى منه افع 
استخراجه» وأشدد باستخراجهء ولا يتصرف فيهما 
بثقديم وتأخير ولا فصل» وأجاز المازتى الفصل 
بالظرف» وما اأبتداءً نكرة عند سيبويه وما بعدها الخبرء 


وموصولة تو الأخفش » والخبر محدوف › وه قاعل 


عند سيبویه»› فلا ضمير فى أفعل > ومقعول عند 
الأحفش › وألباء للتعلد ية » أو زاأثدة ففيه ضم. 
( الكافة لابن اللحاأاجب »)| أمطوع فى مجمرع 
مهمات المتون _ ط شركة مكتبة ومطبعة مصطفى 
وإليك ما جاء فى ألفية ابن مالك بشرح ابن عقيل › 
مع ملاحظة أن الحرف (ص) يرمز إلى النص› 
والحرف (ش) يرمز إلى الشرح : 


وج باقعلل ج رور ا 
وتلوأفعل انصش ّا 


وی ليلا وأ دق مي ا 


(ش) للتعجب صيغتان إحداهما« ما أفعله ۲ 
والغانية « أفعل يه » وإليهما أشار المصنف بالبيت 


زیدا وما أوفى خليليناء أو جي بأفعل قبل مجرور بب 
نحو خسن بالزيدين وأضدق بهماء فما مبتدأ وهى 
نكرة تامة عند سيبويه وآحسن فعل ماض فاعله ضمير 
مستتر عائد على « ما » وزيدا مفعول أحسن» والجملة 
حبر عن ما والتقدير: شىء أحسن زيدا آى جعله 
حسنا وكذلك ما أوفى خليليتا . 

وأما* أفعل ١‏ فقعل أمر ومعناه التعجب لا الاسر 
وقاعله المجرور بالباءء والباء زائدة» وإاستدل على 
فعلية أفعل بلزوم نون الوقاية إذا اتصلت به ياء المتكلم 
نحو: ما أفقرنى إلى عفو الله » وعلى فعلية قعل بدخول 


نون التوکید عليه فی قوله : 
ٍ = سے سے بب بر عم 


فَأحربه من طول قفر وأخريا 
أراد وأحرين بنون التوكيد الخفيفة فأبدلها آلفا فى 
الوقف وأشار بقوله : وتلو أفعل إلى أن تالى « أفعل » 
بنصب لکونه مفعولا نحو: ما أوفی خلیلیناء ثم مثل 
بقوله : ١‏ وأصدق بهما » للصيغة الثانية . 
وما قدمناه من أن ما٩‏ نكرة تامة هو الصحيح 
والجملة التى بعدها خبر عنها والتقدير شىء أحسن 
زی دا أى جعله حستًا وذهب الأأحفش إلى آنا 
موصولة» والجملة التى بعدها صلتها والخبر محذوف 
والتقدير الذى أحسن زیدا شىء عظيم » وذهب 
بعضهم إلى آنها استفهامية والجملة التى بعدها خبر 
عنها والتقدیر: آى شىء أحسن زيداوذهب بعضهم 


إلى أنها نكرة موصوفة والجملة بعدها صفة لها والخبر 


( ص ): 
وَحَذف مَامۀ تعجبت اس 


كاد عة الحنق معا ت 


چ 


التععحب 


بعد أفعل والمجرور بالباء بعد أفعل ! إذا دل عليه دليل › 
فمثال الأول قوله : 
أری آم عمر دمعه] قدتحدرا 
بکاء على عمرو وما كان أصبرا 
التقدير وما كان أصبرها فحذف الضمير وهو مفعول 
افعل للدلالة عليه بما تقدم . ومثال الثانى قوله تعالى : 


أشيع بهم وبر € التقدير وانه أعلم ر 


فذلك إن يلق المنية بلقا 

حمیدا وإن پستغن يومُافاجدر 
أى فأجدر به فحذف المتعجب منه بعد أفعل وإن 
لم یکن معطوفا على آفعل مثله وهو شاذ . 
(ص): 
وفى كلا االعلين قدمالزما 

مع ص رف کم حت 
(ش) لا يتصرف فعلا التعجب بل يلزم كل منهما 


طريقة واحدة فلا يستعمل من أفعل غير الماضى ولا 
من أفعل غير الأمر قال المصنف: وهذا مما لا حلاف 


ص) : 
سے ج ار س 8 2 فر اکس 
وصغهما من دى للاث صرفا 
ابل فضل م غيرفى اتا 


س ٍ ر چ 0ص ر 
وغیر دی وصف يضاهی اشهلا 


(ش) يشترط فى الفعل الذى يصاغ منه فعلا 
التعجب شروط سبعة : 


أحدها : أن یون ثلاثيا فلا يبنيان مما زاد نحو 
د حرج ۽ وإنطلق › واستخرج . 
الشانی: أن يكون متصرفا فلا يہثيان من فعل غير 


متصرف کنعم وبئس وعسی ولیس . 

الثالث : أن يكون معتاه قابلا لاسفاضلة فلا يبنيان 
من مات وفنى ونحوهما إذ لا مزية فيها لشىء على 
شر 

الرابع : أن يكون تاما واحترز بذلك من الأفعال 
الناقصة نحو : كان وأحواتها فلا تقول ما أكون زيدا 


. قأئما» وأجازه الكوفيون . 


الخامس : أن لا يكون منقبًا واحترز بذلك من 
به آو جوازا نحو: ما ضربت زیدا. 
السادس : أن لا يون الوصف منه على أفعل 
واحترز بذلك من الأفعال الدالة على الألران كسود فهو 
أسود وحمر فهو أحمر والعيوب كول فهو أحول 
وعَور فهو أعور فلا تقول ما أسوده» ولا ما أحمره» ولا 
ما أحوله» ولا ما أعوره› ولا عور به ولا أخول به . 
السابع : أن لا يكون مبنيا للمقفعول نحو ضرب زيد 
فلا تقول ما أضربه زيد! تريد التعجب من ضرب أوقع 
به ثلا يلتبس بالتعجب من ضرب أوقعه . 
(ص) : 
لے * واو 2 ے ار ا م 
وأشد د أو اشد أو شههمّا 
يلف مَابعض الش روط عدا 
و ت ر1 سے دم ب ا ل 
راقعل جه اا جب 


(ش) يعنى إنه يتوصل إلى التعجب من الأفعال التى 
لم تستکمل ألشروط بشدد وجوه ويأشد وجوه 
و يتسب مصدر ذلك الفعل العادم للشروط بعد أفعل 
مفعولا ويجر بعد أفعل بالْياء فتقول ما أشد د حر ته 
واستخراجه» . وأشدد بدحرجته» واستخراجه» وما 
آقح عوره» وأقبح بعوره» وما شد خمرته وأشدد 
نرنه . 


1 


(ص): 
یا دکر 
تقس على الذى افر 


بع أنه رود اء فمل السب م 
من الأفعال اتی سبق آنه لآ ينی منها حکم بندوره» 
ولا يقاس على ما سمع منه» كقولهم : ما أخصره» من 
اختصر فبنوا أفعل من فعل زائد على ثلاثة أحرف وهو 
مبنى للمفعول وكقولهم ما أحمقه فبنوا أفعل من فعْل 
الوصف منه على أفعل نحو حمق فهو أحمقء 
وقولهم : ما أعساه وأعس به فبنو! أفعل وأفعل به من 
عسی وهو فعل غير متصرف . 

(ص) : 
وفع هذاالباب لن ق دما 
مبنولةووصلةبهالرنا 
وله بظ رف أ وبحرف جر 

ْمل والخُلف فى دالا اسر 

(ش) لا يجوز تقديم معمول فعل التعجب عليه فلا 
تقول زيدا ما أحسن» ولا ما زيدأآحسن» ولا بزيد 
أحسن » ويجب وصله بعامله فلا يفصل بينهما 
بأجنبى فلا تقول فى ما أحسن معطيك الدرهم ما 
حسن الدرهم معطيك » ولا فرق فى ذلك بين 
المجرور وغیره فلا تقول ما آحسن بزيد مار تريد ما 
أحسن مارا بزيد» ولا ما أحسن عندك جالساتريد ما 
أحسن جالسا عندك فإن كان الظرف أو المجرور 
معمولا لفعل التعجب ففى جواز الفصل بكل منهما 
بين فعل التعجب ومعموله حلاف » والمشهور جوازه ‏ 
علافا للأخحفش والمبرد ومن وافقهما ونس الصيمرى 
المنعَ إلى سيبويه ومما ورد فيه الفصل فى النشر قول 
عمرو بن معد يکرب : 


لله در بنی سلیم› ماأحسن فى الهيجاء لقاءهاء 


o0۲ 


وأكرم فى اللزيات عطاء‌هاء واثبت فى المكرمات 
بقاء‌ها ٩‏ وقول على کرم الله وجهه وقد مر بعمار فمسح 
التراب عن وجهه : « أعزز على أبا اليقظان أن أراك 
صريعا مجندلا ١‏ ومما ورد فيه من النطم قول بعض 
وقال ن نبى المسلمين اما 

وأحبب إليتا أن يكون المقدما 


وقوله : 
۳ م 0 سے 


صبسورا ولكن لا سييل إلى الصبر 
(شرح ابن عقیل / ۱۲۲-۱۲۰). 
وقال السيوطى فى ألفيته بعنوان ‏ بشاء التعجب 
والتفضل “ : 


يصاغ من فعل ثلا ث س 


قابل فضل ذى تمام ما انتقى 
LL»‏ وصمّه أفعلّ للفاعل قد 


وفاقداأخحلفه أشددأوأشد 


مصدرء بعد أشدنصب وجر 
با بعد أشدد وسوی هذاندر 
( ألفية السيوطى النحوية/ .)٦١‏ 
وعن التعجب يقول أبو القاسم الحريرى فى 
وتتصت الأساء فی اَعَجّب 


تقول ماأحسن زيا إذ حطسا 


وإن تعبت من الألوران 


أوعامَة تحدث فى الأبدان 


۳ س 


التعحب التعجب ( استفهام.) 
فأب ن لها فعسلا من اللائ ليس من المفعول ميا ولا 

ثم آئت ئت بسالألسوان والأ اث ممااسمفاعل له كأفعلا 
رل سا ق سافن لاع ويقبل التفمضر | فى ! مق دار 


( ملحة الإعراب / ۲٤‏ ). 
وعن التعجب يقول صاحب ألفية الآثارى : 
ومنةفىتعجب فلان 

عامل نصب بعد ماوالشسانی 
يلیه مج رور بيا فلأول 


کمشل: ماأكرم زيس دا يعمل 


ماض يليه الامر فى الثانى على 
معنا قل : أكرمٌہزيدرجلا 
واللونت ك العاهة فى التعجب 


والفعل آشدد أو اشد فاجتبى 
ولا ققدم منهمعمولا وصل 

لكن بحرف أو برف قد فصل 
وان یکن معنى تعب وَضَح 

فجارعنهم حذف معمول وصح 

ما هو من التعجب ولم تيوب له النحاة: 

وکلماات قل من رواممها 

له أن تنم واقاوام ے1 


ل 8 اکر 
ومنه ماقيل جوابا لأبى 


۳ ت 
هريرة» وهو من التعجب 


شرو فمل ا و 


( الكافية لابن الحاجب) المطبوع فى مجموع 
مهمات المتون / ٤۲۲ ۰٤۲۱‏ وشرح ابن عقيل على 
الألفية / ٠۲۲ ٠٠١‏ وألفية السيوطى النحوية / 
١‏ وملحة الإعراب لابى القاسم الحریرى / ٠٠٤‏ 
وألفية الآثارى : كفاية الخلام فى إعراب الكلام صنعة 
زین الدين شعبان بن محمد القرشى الاثارى ‏ حققه 
وقدم له د. زهیر زاهد والآستاذ هلال ناجی . انظر 
أيضا تسهيل الفرائد وتكميل المقاصد لابن مالك 
حقغه وقدم له محمد کامل برکات / ۱۳۲_۱۳۰ . 
وأوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك لابن هشام 
الأنصارى ومعه كتساب بغخية السالك إلى أوضح 
المسالك _ عبد المتعال الصعيدى . مكتبة الأآدات 
ومطبعتها . الققاهرۃ ۱۹۸۲/ ۱۷١ _ ۱٦۹۷‏ والمقرف 
لابن عصفور ‏ تحقيق أحمد عبد الستار الجوارى 
وعبد الله الجبورى / ۸٤۷١‏ وكب الألغخاز 
والأحاجى اللغوية _أحمد محمد الشیخ / ۲۹٥0ء‏ 
(o‏ 


» التعحيب ( استفهام =( 


ويقال له استفهام التعجب» وقد مثل له السيوطى 
(الإتقان ۲/ ۸٠‏ وشرح عقود الجمان/ ۳) بقوله 
تعالی : # کیف تکضرون باه € [ البقرة: ۲۸] ومنهم 
من جعله للتنبيه . ومن هذا اللون قول المتنبى : 


أت السد مر عندى كل بنت 
فک وصلت انت من ال زحام 


التعجيز ( الأمر) 


( معجم المصطلحات البلاغية وتطررها-د. أحمد 
مطلوت ۱/ ۱۸۹ ). 
٭ التعجيز (الأمر): 

الأمر للتعجيز ذكره ابن فارس والسبكى والسيوطى 
(الصاحبی / ۰۱۸١‏ عروس ۲/ ٠٠١‏ معترك /١‏ 
۲ ) ومنه قوله تعالى : ¥ فأتوا بسورة من مثله 4 
[البقرة: ۲۳ ] إذليس المراد طلب ذلك منهم بل 
إظهار عجزهم . 

( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها- د . أحمد 
مطلوت ۱/ ۳۱۹). 
٭ التعجيز فى مختصر الوجيز: 

التعجيز فى مختصر الوجيز فى الفروع ( الشافعية ) 
للشيخ الإمام تاح الدين أبى القاسم عبد الرحيم بن 
محمد المعروف بابن يونس الموصلى الشافعى 
ألمتوفى سنه ۷١‏ إحدى وسبعين وستمائه وهشو 
مختصر عجيب مشهور بين الشافعية ثم شرحه ولم 
یکملهء وله شروح کشیرۃ منھا شرح الإمام ابی بکر بن 
إسماعيل بن عبد العزيز السنكلومى ( السنكلونى 
ويقال الزنكلونى وهو الأصح ) الشافعى المتوفى سنة 
٠‏ أربعين وسبعمائة وسماه الواضح الوجيز فى ثمان 
مجلدات . وشرح تاج الدين عبد الرحمن بن إبرأهيم 
ابن سباع الفزارى الشافعى ) المعروف بالفركاج 
المتوفى سنة 1۹٠١‏ تسعين وستمائة ولم يكمله. وشرح 
نور الدين على بن هبة اله الدستاوى الشافعى المتوفى 
سنة ۷٠۷‏ سبع وسبعمائة . وشرح الإمام تقى الدين 
على بن محمد [ محمد بن على ] بن على بن وهب 
المنفلوطى المعروف بابن دقيق العيد المتوفى سنة 
١‏ ست عشرة وسبعمائة [۷٠۲1‏ وشرح الشيخ برهان 
الدين إبراهيم بن عمر الجعبرى المقرى المتوفى سنه 
۲ ائنتين ونلائين وسبعمائة . قال الإستوى : قراً 
على المصنف وسمع عليه كتابه وصنف تكملة شرح 
المصنف فإنه وصل فيه إلى اء الجنايات ( ولم 


تعجيل الفطر وتأخير السحور 


يكمله أيضا ) وشرح القاضى شرف الندين هبة الله بن 
عبد الرحيم ابن البارزى الحموى الشافعى المتوفى سنة 
۸ ئمان وثلاثين وسبعمائة . 
تصحيح التعجيز لقطب الدين محمد بن عبد 
الصمد السنباطى المتوفى سنة ۷۲۲ اثنتين وعشرين 
وسبعمائة وله عليه زوائد ومحمد [ ولمحمد ] بن 
الحسن الأطروش المتوفى سنة ۷۸٤‏ أربع وثمانين 
وسبعمائة . ( وفخر الدين ) [ ولفخر الدين ] (عثمان) 
بن خطيل جبرين ( على الشافعى ) الحلبى المتوفى 
سنة ۷۳۹ تسع وثلائين وسبعمائه . 
( کشف الظنون ۱/ ٤٤۱۸‏ ). 
+ تعجيل الفطر وتأخير السحور: 
قال الشيخ زروق فى شرح الرسالة : فوائد تعجيل 
الفطر وتأخير السحور سبعة : 
١‏ - مخالفة اليهود. 
1 - اتباع الستّة . 
۳ - الاستعانة على القيام . 
٤‏ - الاستعانة على الصيام. 
۵ -الرفق . 
- التقوى على العبادة. 
۷ - إظهار الفأقة. 
( اللؤلؤ المكنون من بحر العلامة سيدى محمد 
كنون ‏ الحاح أحمد بن شقرون - مجلة الإحياء التى 
تصدرها رابطة علماء المغرب» ج۲ ما » محرم - 
حمادی الثائية ۱٤۰۷‏ ه/ نوفمبر إبریل ۱۹۸۷م/ 
1۳( 
عن سهل بن سعد رضی الله عنه قال : قال رسول اله 
َة « لا يزال الاس بخير ما عجّلوا الفطر » أخرجه 
الثلاثة والترمذى . 
وعن مالك أنه سمع عبد الكريم بن أبى المخارق 


تعجيل المنفعة برواية الأئمة الأربعة 


تعدد الزوجات 


يقسول: من عمل النبسوة تعجيل الفط ر والاستيناء 
بالسحور (٩‏ الاستيناء : التأنى والتأخير ). 
( تيسير الوصول إلى جامع الأصول لاإمام ابن الديبع 
الشیبانی ۲/ .)۳٠١‏ 
# تعجيل المنفعة برواية الأنمة الأربعة: 
تعجيل المنفعة برواية رجال الأئمة الأربعة : يعنى 
المذاهب للشيخ شهاب الدين أبى الفضل أحمد بن 
على بن حجر العسقلانى المتوفى سنة ۸٥۲‏ النتين 
وخحمسين وثمانمائة ( كشف /١‏ £1۸ ). 
ورد فى الأعلام ۱۷۸/١‏ , 
دزوائد رجال الأئمة الاربعة. 
# تعداد الآیى: 
تعداد الآى : للشيخ الإمام أبى معشر عبد الكريم 
ابن عبد الصمد الطبرى الإمام فى القراءات المتوفى 
ستة ٤4۸‏ تمان وسبعين وأربعمائة . ( كشف /١‏ 
(EIA‏ 
٭ تعداد الشيوخ لعمر مستطرف 
تعداد الشيوج لعمر مستط ف على الحروف مستطر : 
لنجم الدين بى حقص عمسر بن محمد النسفٍ 
الحنفى المتوفى سنه ۷ ۳ت سبع ونلاتين ۾ حمسماتة 
(کشف ۱/ ٤۱۸‏ ). 
+ تعدد زواج الس بجا: 
انظر: آزواج النبى ية . 
+ تعدد الزوجات: 


بعنوان تعجيل المنفعة 


كان تعدد الزوجات عادة شائعة فى العرب» وسائر 
الأمم الشرقية» وكان شره فيهم مستطيراء فإنهم لم 
یکونوا یتقیدون فيه بعدد» ولا یراعون عدلا بین 
زوجاتهم » فكان ذلك مما أصلحه الإسلام ؛ فلم يمنعه 


منعا باتاء لما فى المنع من الحرح» ولم يتركه فوضصى 
كما كان» بل أباحه إلى أربع » وشرط للحل شرطا 
وثيقا: هو العدل بين الزوجات فى المعاملة . قال الله 
تعالی  :‏ وإن خفتم ألا تقسطوا فى التامی فانكحوا ما 
طب لکم من النساء مثنی وثلاث ورباع قان خفتم الا 
تعدلوا فواحدة €[ النساء: .]١‏ 

فمن لم يأنس من نفسه أن يقوم بالقسط بين زوجاته 
لايباح له التعدد» ويجب عليه أن يقتصر على 
واحدة» نعم إل الأصل فى التزاوح التوحد» فبه يتم 
سكون كل من الزوجين إلى الآحرء ويستقيم آمرهماء 
ويهناً عيشهما» وتسعد أولادهما. ولكن قد تدعو إلى 
التعدد الحاجة وتقتضيه المصلحة» واللائثى بشريعة 
اجتماعية هى خاتمة الشرائع أن تبيح ما فيه تيسير 
لتاس ومنفعة عظيمة لهم » مع حياطته بمايمنع ضرره 
أو يخففه » إن كان فيه شىء من المضار. 

آما كون التعدد من حاجات الاجتماع فى بعض 
الااحوال فيظهر فى أمور كثيرة منها : 

١‏ - أن عدد النساء قد يزيد على عدد الرجال فى 
الآمم» ولا سما أعقاب الحروب التی تجتاح كثرا من 
الرجال» فإذا لم يبح للرجل أن يتزوج بأكشر من 
واحدةء أذى ذلك إلى تعطيل عدد كبير من النساء 
ومنعهن من النسل» وقد يصبح كثير منهن بغير كافل 
يقوم بشؤونه» ولا يخفى ما يترتب على ذلك من 
المضارء وفى حال الأمم التى زاد فيها عدد التساء على 
الرجال الآن عبرة للمعتبر. 

۲ - ون الزوجة قد تكون عقيماء أو بها مرض غير 
مرجو الشفاء» وليس لها من يعولها إذا فارقها زوجهاء 
ولا يرغب غيره فى زواجهاء فلا يكون من الوفاء 
طلاقهاء ولا يكون من المصلحة منع الزوح من التزوج 
بغيرها مع بقاذما لثلا يحرم من النسل المقصود من 
الزواج» وسا يع فيما نهى الله تعالى عنه. 


تعدد انزوجات 


فيظهر مما تقدم أن التعدد قد أبيح لما فيه من 
المصلحة للرجال والنساءء وأنه مُضيق فيه جِدًا 
باشتراط العدلء لأنه قلما يتحققء وما لم يتحقَق 
العدل يحون التعدد حراما. 


هذا وإن كشرا من المسلمين لم يرع هذا الشرط › 
بل قد يقصد بعضهم إلى التزوج بثانية انتقاما من 
الأولىء أو ضرارا بهاء وإغاظة لهاء وبثالشة ورابعة 
كذلك» حتى أدي ذلك إلى مفاسد كثيرة» وذلك ما 
دعا بعض من لم يفهم حقيقة الإسلام أن يطعن فيه 
هؤلاء المُضارين» ولكن الحق أبلح يظهر ولو بعد 
حین › فقد عرف فضل شرع التعدد كثير ممن كانوا 
يعيبونه من الغربيين وقام من رجالهم ونسائهم من 
يدعو إليه فى صحفهم وغيرها. ( الدين الإسلامى ۲/ 
CIE‏ 

يمول السيد محمد رشيد رضا : 


كان تعدد الزوجات شائعا بين اليهود قبل السبى فى 
ملوكهم وأنبيائهم وناهيك بداود وسليمان عليهما 
السلام . وكانت البنت مهينة عندهم حتى كان بعضهم 
ييح لأيها بيعها. وهاك التص المقدس عندهم لا 
عندنا فی نساء آعظم آنبیائهم وملوکهم داود وسلیمان 
عليهماالسلام. 

جاء فى الفصل الخامس من سفر صموئيل الثانى 
۷9 فقال ناتان لداود آنت هو الرجل» هذا قال الرب 
إله إسراثيل . آنا مسحتك ملكا على إسرائيل وأنقذتك 
من يد شاول وأعطيتك بيت سيدك ونساء سيدك فى 
حضنك ٩‏ ثم وبخه على فتله لأوريا الحثى وأخحذ 
زوجته » وقال ( ١١‏ هكذا قال الرب: هأنذا أقيم عليك 
الشر من بيتك واخذ نساءك أمام عينيك» وأعطيهن 

وفى الفصل الحادى عشر من سفر الملوك الأول ما 
نصه « وأحب سليمان نساء غريبة كثيرة مع بنت 
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فرعسون» موابیات وعمونیات وادومیات وصیدونیات 
وحثيات ۲ من الأمم الذين قال عنهم السرب لبنى 
إسرائيل لا تدخلون إليهم وهم يدخلون إليكم لأنهم 
بجعلون قلوبكم وراء آلهتهم فالتصق سليمان بهؤلاء 
بالمحبة ۳ وكانت له سبعمائة من النساء السيدات 
وثلاثمائة من الجواری فأمالت نساؤه قلبه » إلخ . 

الإصلاح الإسلامى فى تعدد الزوجات : 

ولما بعث الله محمدًا خاتم النبيين فى العرب وأبطل 
شرعه الزن وكل ما هو فى معناه من أنوإع الأنكحة وكل 


ماهو مبنى على عد المرأة کالمتاع أو الحيوان 


المملوك» لم يحرم تعدد الزوجات تحريما مطلقا ولم 
يدع الرجال على ما كانوا عليه من الإسراف فى العدد 
وفى ظلم النساء» بل قيده بالعدد الذى قد تقتضيه 
مصلحة النسل وحالة الاجتماع ويوافى استعداد الرجال 
له وهر آن لا يتحاوز الاربع» وبالقدرة على النفقة 
عليهن » واشترط فيه العدل بين الزوجين أو الاأزواج 
لمنع ما كان من ظلم النساء بقدر الاستطاعة وهو ما قد 
يفضى بالمتدين بالإسلام إلى الاقتصار على زوج 
واحدة إلا لضرورة. ) 

قال تعالى ٠‏ 3 وإن خفتّم آلا تقسطو فى اليٹمى 
فانکځوا ما طاب لكم من النساء مثنی وثلث وربع فان 
خفشّم آلا تعدلوا فواحدةً آو ما ملكت آيمنكم ذلك أدنى 
ألا تعُولوا ¥[ النساء: ۳]. 


العول الجور آي ذلك الاقتصار على امرأة واحدة 
أو ملك اليمين أقرب الوسائل لعدم وقوعكم فى الجور 
والظلم المانع من تعدد الزوجات لمن خحاف السوقوع 
فيه . 

فالاية تدل على تحريم التعدد على من يخاف على 
نفسه ظلم زوجة محاباة لأحرى وتفضيلا لها عليها- 
وعلى تحريمة بالأولى إذا كان عازما على هذا الظلم 
بان کان یرید أن یضارها لکرهه لھا . ثم قال تعالی فی 
الآية 1۲۹ من هذه السورة نفسها # ولن تستطيعوا أن 


تعسدد الزوجات 


لوا بين النساء ولو حرصم € فإذا قرنت هذه القضية 
بقضية # فإن خفتم ألا تعدلوا فواحدة € أنتجتا وجوب 
الاقتصار على امرأة واحدة ولكنه قال بعدها # فلا 
تميلوا كل الميل فتذروها كالمعلقة ) فعلم به آن غير 
المستطاع هو العدل فى الحب وأثره من ميل النفس› 
فيجب ضبط النفس فى آثره وما يترقب عليه من 
المعاملة المستطاعة فى النفقة والمبيت وغيرها وهو 
العدل المشروط فى الأولى . 

ههنا ثلاث مسائل قطعية : 

إحداها: أن الإسلام لم يوجب تعدد الزوجات ولم 
يندب إليه وإنما ذكرء بما يدل على أنه قلما يسلم 
فاعله من الظلم المحرم» وحكمة هذا وفائدته أن 
يتروى فيه الرجل الذى تطالبه نضسه به ويحاسبها على 
قصده وعزمه وما يكون من مستقبل أمره فى العدل 
الواجب. 

الثانية : أنه لم يحرمه تحريما قطعبًا لا هوادة فيه لما 
فى طبيعة الرجال وعاداتهم الراسخة بالوراثة فى جميع 
العالم من عدم اقتصارهم فى الغالب على التمتع 
بامرأة واحدة _ ومن حاجة بعضهم إلى النسل فى حال 
عقم المرأة أو كبرها أو علة أخرى مانعة من الحمل»› 
ومن كثرة النساء فى بعض الأزمتة والأمكنة ولا سيما 
أعقاب الحروب بحيث تكون الألوف الكثيرة منهن 
أيامّٰ لا يجدن رجالا يحصنونهن وينفقون عليهن مع 
وجود الأقو ياء الأغنياء القأدرين على إحصان امرأتين 
أو أكثر الراغبين فيه . 

الثالغة : أنه لهذا وذاك تركه مباحا إلا آنه قيده بما 
تقدم بيانه انفا من العدد والشرط الذى يتقى به ضرره 
ويرجى به نفعه إذا التزم فاعله جميع أحكام الإسلام 
وأدابه فى معاملة النساء... 

وكتبنا فى الرد على لورد كرومر إذ ألقى خطبة انتقد 
بها الشريعة الإسلامية ما نصه نقلا عن ( ص ۲۲١‏ ) 
من مجلد المنار العاشر: 


پاد 


طالما انتقد الأوربيون على الإسلام نفسه مشروعية 
الطلاق وتعدد الزوجات وهما لم يطلبا ولم يحمدا 
فيه » وإنما أجيزا لأنهما من ضرورات الالجتماع كما بينا 
ذلك غير مرة» وقد ظهر لهم تأويل ذلك فى الطلاق 
فشرعوه و إن لم يشرعه لهم كتابهم ( الإنجيل ) إلا لعلة 
الزنا . وأما تعدد الزوجات فقد تعر الضرورة له فيكون 
من مصلحة النساء أنفسهن كأن تختال الحرب كثيرًا من 
الرجال فيكثر من لا كافل له من النساء فيكون الخير 
لهن ن يکن ضرائر ولا يکن فواجر يأكلن بأعراضهن 
ويعرضن أنفسهن بذلك لمصائب ترزحهن آثقالهاء 
وقد نشا القوم يعرفون وجه الحاجة بل الضرورة إلى 
هذا كما عرفوا وجه ذلك فى مسألة الطلاق وقام غير 
واحدة من نساء الإإنكليز الكاتبات الماضلات يطالبن 
فى الجرائد بإباحة تعدد الزرجات رحمة بالعاملات 
الفقيرات» وبالبغايا المضطرات. وقد سبق لنا فى 
المنار ترجمة بعض ما كتبت إحداهن فى جريدة 
(لندن ثروت ) مستحسنة رى العالم (تومس) فی آنه لا 
علاح لتقليل البنات الشاردات إلا تعدد الزوجات» وما 
كتبت الفاضلة ( مس انى رود ) فى جريدة ( الاسترن 
ميل ) والكاتبة ( اللادى كوك ) فى جريدة ( الأيكو ) 


فى ذلك ( راجع المنار .)٤۸١ /٤‏ 


إن قاعدة اليسر فى الأمور ورفع الحرج لهى من 
القوأعد الأساسية لبناء الإسلام * بريد الله بكم اليسر 
ولا يريد بكم العسر € [ البقرة: ۵٥‏ ] # ما یر بد الله 
ليجعل عليكم من حرح ¢ [ المائدة: ١‏ ] ولا يصح آن 
يہنى على هذه القاعدة تحريم أمر تلجى إليه الضرورة 
أو تدعو إليه المصلحة العامة والخاصة ... 

وجملة القول فى هذه المسألة أن القران أتى فيها 
بالكمال الذى لا بد أن يعترف به جماهير الأوربيين ولو 
بعد حین » کما يعترف به بعض فضلائهم وفضلياتهم 
الآن. 

أقوال بعض فضلیات الإنکليزيات فى تعمدد 
الزوجات : 


تعسدد الزوحات 


أما ما آشرنا إليه من اقتراح بعض كاتبات الإفرنج 
تعدد الزوجات فهو ما أودعناه مقالة عنوانها« النساء 
والر جال ١‏ نشرت فى ص ١۸١٤ء ٤‏ من المنار الذى 
صدر فى جمادى الآحرة سنة ١۳١۹‏ هالموافق 
سبتمبر 1 ۰م 

رجاء فی جريدة ( لاغوض ویکلی روکور ) فی العدد 
الصادر فی ۲۹ ابريل نيسان سنة ۱۹١١‏ نقلا عن 
جريدة ( لندن ثروت ) بقلم كاتبة فاضلة ما ترجمته 
ملخصضا: 

« لقد كثرت الشاردات من بناتنا وعم البلاء وقل 
الباحثون عن أسباب ذلك وإذا كنت امرآة آرانى أنظر 
إلى هاتيك الينات وقلبى ينقطح شفقة عليهن وحرناء 
وماذا عسی یقیدهن بٹی وحزنی وتوجعی وتعجعی وال 
شاركنى فيه الناس جمبعا؟ لا فائدة إلا فى العمل بما 
يملع هذه الحالة الرجس وله در العالم الفأضل 
(تومس) فإنه رأى الداء ووصف له الدواء الكافل 
الشفاء وهو « أن يباح للرجل التزوج بأكثر من واحدة » 
وبهذه الواسطة يزول البلاء لا محالة وتصبح بناتنا 
ربات بيوت» فالبلاء كل البلاء فى إجبار الرجل 
الأوربى على الاكتفاء بامرأة واحدة. فهذا التحديد هو 
الذى جعل بناتنا شوارد وقذف بهن إلى التماس أعمال 
الرجال» ولا بد من تفاقم الشر إذا لم يبح للرجل التروج 
بأکثر من وأحدة. 

١‏ أى ظن وخرص يحيط بعدد الرجال المتزوجين 
الذين لهم آولاد غير شرعيين أصبحوا كلا وعالة وعازا 
على المجتمع الإأنسانى؟ فلو كان تعددالزوجات 
مباحا لما حاق بأولئك الأولاد وبأمهاتهم مأ هم فيه من 
العذاب الهون» ولسلم حى رعايتها . ولهذاوجدت مع 
التربية الأوربية للنساء ء جراثيم الفساد ونمت هذه 
الجرائيم فتولدت منها الأدواء الاجتماعية والآمراض 
الملنية». 
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وما منع تعدد الزوجات إذافشأ ضرره» وكثرت 
مفاسده وثبت عند أولى الأمر أن الجمهور لا يعدلون 
فيه فى بعض البلاد لعدم الحاجة إليه بله الضرورة فقد 
يمكن أن يوجد له وجه فى الشريعة الإسلامية السمحة 
إذا كان هناك حكومة إسلامية فإن للإمام آن يمنع 
المباح الذى بيترتب عليه مقسدة ما دامت المقفسدة 
قأئمة به والمصلحة بخلافه › بل منع عمر رضی ال 
عنه فى عام الرمادة نيحد سار ولذلك نظاثر أحرى 
ليس هذا محل بيانها : وللأستاذ الإمام ( الشيخ محمد 
عبده) فقوی فى ذلك (فی أول المجلد ۲۸ من 
المتار). 

لكن الإفرنح يبالغون فى وصف مفاسد التعدد وكذا 
المتفرنجون كدأب الناس فى التسليم للأمم القوية 
والتقليد لها. وما قال الأستاذ الإمام ما قاله فى التشنيع 
على التعدد إلا لتنفير الذواقين من المصريين وأمثالهم 


الذين يتزوجون كثيرًا ويطلقون كرا لمحض التنقل فى 
اللدذة والاغراف ئی طاعة الشهوة مع عدم التهديب 
الدينى والمدنى . 


آلا إن التهذيب الذى يعرف به الإإأنسان قيمة الحياة 
الزوجية يمنع صاحبه التعدد لغير ضرورة فهذه الحياة 
التی بینھا الله تعالی فی قول : # ومن اياته أن خلق 
لكم من آنفسكم أزواجًا تسكن وا إلبها وجعل بينكم 
مودة ورحمة €[ الروم : ۲١‏ ] قلما تتحقق على كمالها 
مع التعدد ولا سما إذا كان لغير عدذر... 

ويختتم السيد محمد رشيد رضا بحثه بأقوال عالميّن 
من أكبر علماء الخغرب فى الالجتماع والفلسقة : 

الأول : الدكتور غوستاف لوبون الفرنسى صاحب 
المصنفات . وله فى تعدد الزوجات وأقوال علماء 
الإفرنجح فيه أقوال كثيرة فى مصنفاته أوسعها بط 
وتحقيقًا ما نشره فى كتابه « حضارة العرب » فأثبت به 
عدالة حكم الإسلام بالتعدد واقتضاء الضرورة 
الاجتماعية له . وله فيه عبأرة مختصرة فى كتابه روح 


تمدد الروجات 


السياسة قالهافى سياق الكلام على إصلاح آمور 
المسلمين فى الجزائر هذه ترجمتها : 

# وأهم إصلاح يراه الموسيو « لروا بوليو ١‏ هو تحريم 
تعدد الزوجات وقد أسهب فى بيان فرائد الاقتصار 
على زوجة واحدة فقال : ١‏ إن تدبير المنزل يقوم على 
الزوجة الواحدة فقط . فبتعدد الزوجات تزول روح 
العأئلة وهناء البيت وينحط المجتمع العربى ». 

« ولا أريد أن أبين هنا الأسباب التى جعلت 
الشرقسين يقولون بتعدد الزوجات وأن أذكر أن تعدد 
الزوجات الشرعى عند الشرقيين خير من تعدد 
الزوجات الخبيث المؤدى إلى زيادة اللقطاء فى 
أوربا. . فعلى القارئ أن يطالع كتسابى ١‏ حضارة 
العرب۲ . ففيه يجد إيضاحا كافيًا لهذه المسائل وغيرها 
ويرى أنه ظهر أيام سلطان العرب نساء فاضلات 
عالمات كما يظهر عندنا فى هذه الأزمئة. 

« وقد ثبت فى أيامنا أن توقف ارتقاء المسلمين لم 
ينشاً عن تعدد الزوجات وهل من الضرورى ان آذكر أن 
العرب وحدهم هم الذين أطلعونا على العالم الإغريقى 
الرومانى وأن جامعات أوربا ومنها جامعة باريس لم 
تعرف فى ستة قرون لها مورد علميًا غير مؤلفات العرب 
وتطبيق مناهجهم؟ فحضارة العسرب هى إحدى 
الحضارات التى لم يعرف التاريخ ماهو أكثر منها 
نضارة . ولا ننكر أنها ماتت ككثير من أخواتها غير آنا 
نرى من السذاجة أن نعزو إلى مبدأً تعدد الزوجات 
نتائج صادرة عن عوامل أكثر منها أهمية . 

١‏ ولا ندرك السبب فى حقد ذلك الأستاذ الفاضل 
على مبداً تعدد الزوجات وهو الذى يخبرنًا باقتصاره 
على عائلات العرب المغرية وبأآن ظله يتقلص 
بالتدريج وإذا كان الرجوع إليه نادزا فلماذا يراد إلغاؤه 
وكيف يكسون « من الأسباب الكبيرة فى انحطاط 


وأما العالم الثانى فهو الأستاذ « فون أهر مسلس » 
الألمانى فإنه قل صرح بن فاعدة تعدد الزوجات. لازمة 
أو ضرورية للسلائل الآرية » أى نموها وبقائها . 

وهكذا يرجع علماء الإفرنجح وحكماؤهم إلى قواعد 
الإإسلام قاعدة بعد قاعدةء بل جزم العلامة برنارد شو 
الإنكليزى فى كتابه * التزويح » أو الحياة الزوجية بأن 
الدولة الإنكليزية ستضطر إلى اتخاذ الإسلام دينا لها 
قبل انقضاء هذا القرن ونقلت عنه بعض الصحف 
العربية أنه جزم بأن شعوب أوربة وأمريكا كلها 
ستهتدى بالإسلام قبل انقضاء قرن - وهذامانجزم 
باتتهاء جميع الإفرنح إليه بالتبع لما جزم به قبلنا حكيما 
الإسلام السيد جمال الدين والشيخح محمسك كه 
رحمهما الله وسيصدق عليهم قول الله عز وجل 
#سنریهم ایاتنا فی الآفاق وفى أنفسهم حتى يتبين لهم 
أنه الحق € [ فصلت : ٥۳‏ ] ( نداء للجتس اللطيف / 
٤ .)(0 ۲‏ 

وقد أبدى الاأزهر الشريف رأيه فى تعدد الزوجات وما 
يثار حوله » وذلك فی « بیان للنأاس ٤‏ جاء فيه ما یلى : 

وقد قامت صيحات جديدة لمحاربته تقليدا للمرأة 
الأجنبية دون وعى بأخطار منعه التى لمسها الأجانب 
أنفسهم› وأصبح هو موجودا عندهم عملا وإنلم 
يكن رسمياء وذلك باتخاذ العشبقات والخليلات على 
علم من الزوجة التى هى أيضا تحاول أن تمتع نقسها 
بما تراه» مقابلة للمثل بالمثل» الأمر الذى جعل كثيرا 
من نساء الغرب يصرحن بأن أحسن نظام للزواج هو ما 
چاء به الإسلام» حيث تعيش الزوجة محترمة مصونة 
آمنة مطمتنة على كل الحقوق التى أعطاها الإسلام 
للمرأة. 
٠‏ واعتمد المنادون والمناديات بمنع التعدد على آن ل 
أخطاراء منها زيادة الأعباء المالية على الأسرةء 
وإرهاق الآأعصاب بالتفكر فى تحمل المسثولية 
بمشكلاتها ومطالبها الكثيرة» وما يحدثه من أضرار 


تعمدد الزوحات 


يتولى كبرها الضرائر وينعكس أثرها على الأولاد بقطع 
ماأمر الله بوصله» وإن كانت هذه الآثار يمكن 
التخفيف من حدتها إن لم يكن القضاء عليهاء وذلك 
باتباع الإرشادات الدينية فى التزام العدل بين الزوجأات 
وكذلك بين الأولادء وحسن رعاية الجميع بالمعروف . 

ثم لجأوا فى حربهم للتعدد إلى تآويل النصوص 
المبيحة له لتكون دليلا على منعه فقالوا: شرط الإسلام 
لجراز التعدد « العدل » بقوله تعالى : ۶ فإن خفتم آلا 
تعدلوا فواحدة #وهذا العدل لا يمكن أن يتحقق بدليل 
النص الآنحر الذى يقول # ولن تستطيعوا أن تعدلوا بين 
التساء ولو حرصتم فلا تميلوا كل المَيل فتذروها 
كالمعلقة # [ النساء: 1۲۹[ وما دام الشرط غير 
مستطاع فالمشروط وهو التعدد غير مستطاع وبالتالى 
لا یکون مشروعا ۔ 

والرد عليهم بسيط تولاه الرسول َي بقوله » وقد كان 
يحب عائشة آكثر من غيرها: « اللهم هذا قسمى فيما 
أملك فلا تلمنى فيما تملك ولا آملك ٩‏ ( رواه 
أصحاب السنن عن عائشة ) فالعدل المطلوب هو 
المستطاع» وذلك يكون فى النفقة والقسم أى 
المبيت» أما الحب القلبى فغير مستطاع لا يملكه 
أحد» ولذلك سامح الله فیه بحیٹ لا یکون قويا ينر 
على الواجبات الأحرى فقال * فلا تميلوا كل الميل 4 
ويلزم هذا أن بعض الميل غير منهى عنه. 

ولو أن العدل غير ممكن فيكون التعدد غير ممكن 
أو مشروع ‏ كما يزعم هؤلاء - لكان الرسول بلا 
وأصححابه والساف الصالح اثمين› ولا يقول بهذا أحد 
عنده مسكة من عقل » فياليت مجتمعنا الإسلامى 
الحاضر ينجز ما أنجزه المجتمع الإسلامى الأول . 

هذا» وبعض القوانين فى البلاد الإسلامية منعت 
التعددتفليداللغفرب» وتغاضت عن العشق 
والمخاللة» فحرمت ما أحل الله وأباحت ما حرمهء 
وبعض البلاد الإسلامية قيدته» بإذن الزوجة الأولى ٠‏ 
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التعدد لا بطاق . 


تحول دون أخطار التعدد» فهو ليس أمرا واجبا بل 
مباحا يتوقف على حاجة الرجل إلبه وقدرته عليه » 
ولیس مطلقا دون تحدید كما کان من قبل › ویجوز 
للمرأة أن تشترط على زوجها آلا يتزوج عليهاء والشرط 
وإن كان غير ملزم عند بعض الفقهاءء له آثره فی نفس 
الزوح إلى حد ماء ومن الضمانات آنه جعل المرأة حرة 
فی إبرام الزواح على الضرة: فإن تزوجت عليها 
وأاستراحت الأسرة فبهاء وإلا كانت هى المتحملة 
نجه عملهاء فيمكن للمرأة أن تقاوم التعدد بمنع 
الجديدة أن تتزوح على الضرة» لكن قد يكون لها 
مصلحة فى الزواج فماذا يكون العمل؟ ومن الضمانات 
أيضا جواز آن تجعل المرآة عصمتها بيدها ليكون 


الطلاق سهلا إن تزوح عليهاء وكذلك جواز اشتراط 


عوض مالى على الزوج إن تزوج بأخرى» وذلك إلى 
جانب الامر بالعدل بين الزوجات . 

ٹم نقول : إن تعدد الزوجات لا يشكل خطرا حطراء أو لا 
يصل إلى حد المشكلةء قنسبته فليلة» ولو الترمت كل 
تعاليم الدين ما كانت هناك شكوى. فلنعد إلى التربية 
الدينية فقيها ضمان الاستقرار للأسر وللمجتمع كله. 

وقد آثير هذا الموضوع فى المؤتمر الثانى لمجمع 
الحوث الاسلامية المنعقد فى المحرم سنة a A2‏ 
(مايو سنة ١۱۹1م‏ ) وقرر أن تعدد الزوجات مياح 
بصريح نصوص القران الكريم بالقيود الواردة فيه وأن 
ممارسه ذا ألحى متروكة إلى مدير الزوح » ولا يحتاج 
إلى إذن القاضى . 

هذاء والرسول به لم یکن فی تعدد زوجاته شهوانیا 
کما يقال » والرد على ذلك باختصار: 

| - کان فی شبابه ووجاهته عفبفا فکیف یکون 
شهوانیًا بعد تقدم سنه؟ . 


تعمددالزوجات 


۲ - عمل مع خحديجة وخالطها قبل الزواج طويلا 
فقدرت نحلقه وتقدمت هى إليه بطلب الزواج ولم يتقدم 
هو. 

٣‏ - لو کان شھوانیًا وورٹ مال حديجة بعد موتها 
لتزوج الابكار الجميلات» ولکن کان أول تفكيره فى 
الزوأاج من سودة وغيرها ممن تقدمت سنهن وتزوجن 
قبل زواجه . 

٤‏ - لقد الى من زوجاته شهراء آی حلف آلا 
برهن › فهل يستطيع الشهوانى الصبر هذه المدة؟ . 

٥‏ - خير زوجاته بین المقام معه على رقة حاله وبين 
إمتاعهن وتطليقهن » وكيف يعمد الشهوانى إلى هذه 
المخاطرة أليس من الجائز أن يرن الانفصال 
فكيف يفعلل بعد ذلكڭ؟ . 

٦‏ - كان مشغولا أكثر أوقاته بواجبات الدعوةء 
وبالقيام ليلا ساعات طويلة» فأين الوقت الذى يفرع 
فيه لهن؟ . 

۷ - كانت حالته المعبشبة رقققةء أحبانا لا يجد ما 
يفطر عليه صباحا فينوى الصيام» فأين القدرة 
الجسمية لمتعته مع نسائه الكثيرات؟ . 

۸ - بعض النسوة كن يعرضن أتفسهن عليه للزواج 
فلم يقبل » فهل يفعل ذلك شهوانی؟ . 

هذه بعض الاأدلة على عدم شهوانیته » وما یروی من 
قدرته الجنسية والأستعانة على ذلك ببعض 
المطعومات مكذوب . وحديث « حبّب إلى من دنياكم 
الطيب والنساء » ( رواه النسائی بإسناد حسن ) لا يلزم 
منه حب الشهوة» فهو حب رحمة» وكثيرا ما أوصى 


بهن خيرا. 
وكان زواجه بهذا العدد لعوامل دينية وإنسانئية 
وسيأسبة : 


إ۹ فتزوح سودة نك وفاة حديجه وأخحتارها کسرة 
السن لرعاية أولاده . 
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- وتزوج عائشة لتقوية رابطة الصداقة بينه وبين 
أبيها الذى قدم للدعوة كثيرا مما لم يقدمه غيره . 

۳ - وتزوج حفصة إكراما لابيهاعمر بعد موت 
زوجهاء على الرغم من عدم ما يغريه بزواجها . 

؛ - وتزوج آم سلمة بعد موت زوجها فى أحد إكراما 
لتضحيتها عند إسلامها وهجرتها . 

۵ - وتزوج زینب بنت جحش بعد طلاقها من زید 
ابن حارثة لإبطال حكم التبنى . 

^ - وتزوج جويرية بنت الحارث المصطلقية بعد أن 
سأعدها فى عتقها وكان عتقها سبب فى أن مائة آهل 
بيت من بنى المصطلق أعتقوا . 

۷- وتزوج آم حبيبة بنت آبى سفيان بعد تنصر 
زوجها فى هجرة الحبشة وشباتها هى على دينهاء وذلك 
إكراما لها» ولحل والدها المتزعم لحركة المعارضة 


خف عد اوتنه ۔ 


۸ - وتزوج صفية بنت حيى بن أخحطب زعيم بنى 
النضير» من أجل فض نزاع كاد أن قوم بين أصحابه 
لوقوعها فى سهم أحدهم فنفسوا عليه جمالها وشرفها . 

٩‏ - وکان زواجه من ميمونة بت الحارث وهو يعتمر 
بمكة لربط صلته بأقاربه المصاهرين لاأقاربها . 

لقد حظى هؤلاء بشرف الانتساب إلى الرسول لاء 
ورضين العيش معه لأخلاقه العاليةء وبلّغن عنه كثيرا 
من الحكام» وکن أمهات المؤمنين منزلة وكرامة» 
الوجود حاتم الأنيياء والمرسلين . ۰ 

( راجع : كتاب آمهات المؤمنين للدكتورة بنت 
الشاطئ ‏ الأسرة تحت رعاية الإسلام - الجزء السادس) 
( بیان للناس ۲/ ۲۲۸۔۲۳۳ ). 


ومن أحسن ما قيل فى حكمة تعدد زوجات النبى 
و ما آورده الإمام ابو الثاء الآلوسى فی معحرس سره 


لقوله تعالى: # ولقد أرسلنا رسلا من قبلك وجعلنا 
لهم أزواجًا وذرية ) [ الرعد: ٨۸‏ ]يمول الإمام 
الألوسى إن التزوج لا ینافی النبوةء وأن الجمع بيلهما 

قد وقع لرسل كثيرة قبله كر أنه كان لسليمان عليه 
السلام ثلحمائة امرأة مهرية وسبعمائة سرية»› ونه كان 
لداود عليه السلام مائة امرأة ا 

وفی تکثیر نسائه خا فوائد جمة› ولو لم يڪن فيه 
سړی اأوقوف على استواء سره وتمكنه لكمی › وذلڭ 
لأن النساء من شأنهن أن لا يحفظن سرا كيفما كان 
فلو كان منه ية فى السَرّ ما يالف العَلن لوققن عليه 
مع کثرتهن » ولو كن قد وقفن لأفشوه عملا بمقتضى 
طباع النساء لا سيماالضرائر. ومن وقف على الاأثار 
وأحاط خبرًا بما رُوى عن هاتيك النساء الطاهرات علم 
أنهن لم يتركن شيتًا من أحواله الخفية إلا ذكرنه ( روح 
المعانی ۳/ ۱۹۷ ). 

( الدين الإسلامى -الشيخ حسن منصور وزميليه 
۳ ١٤ء‏ ونداء للجنس اللطيف _ السيد 
محمد رشمد رضا/ EA £) - ٤۳‏ - 0۰ 0۳ 
٥د ٦‏ وبيان للناس من الأزهر الشريف YTA/Y‏ 
۲۳۳ وروح المعانى فى تفسير القرأن العظيم 
والسبع المثانى للإمام أبى الثناء محمود الألوسى / 
۷ . انظر أيضصًا الإسلام دين عام خحالد _ محمد فريد 
وجدى . مطبعة داثرة معارف القرن العشرين . القأهرة 
۵ ھ_- CIYA— ¥0 e41۲‏ والإسلام دين 
الهداية والإصلاح للمؤلف نفسه - رأاجعه وصححه 
محمد زهرى النجار. مكتبة الكليات الأزهرية . القاهرة 
ھم 0 ۰۱۹۲-۰ والفتاوی ۔- إعداد 
مجلة الأزهر. اج ا 
الستة الرابعة والستونء ر رییع الآحر ٣١٤١ه-‏ أكتوبر 
(1A +9۹۱‏ 
*# تعدى الفعل ولزومه: 
جاءت فى ألفية ابن مالك هذه الايات عن تعدى 


تعدى الفعل ولزومه 


الفعل ولزومه» مع شرح ابن عقيل عليهاء وقد رمز إلى 
النص بالحرف (ص) وإلى الشرح بالحرف (ش) : 
(ص) : 
علا الفعل المعدى أن تصل 
ماغيرمصادربه نحوعمل 
(ش) ينقسم الفعل إلى 
الذي يصل إلى مفعوله بغير حرف جر نحو ضريت 
زيدا واللازم ما ليس كذلك وهو ما لا يصل إلى مفعوله 
إلا بحرف جر نحو مررت بزيدء أو لا مقعول له نحو 
قام زید » ویسمی ما يصل إلى مقعوله بنفسه فعلا 
متعدّیا وواقعًا ومجاوزاء وما ليس كذلك یسمی لازمًا 
وقاصرا وغیر متعد ومتعديًا بحرف جر. 
وعلامة الفعل المتعدى أن يتصل به هاء تعود على 
غير المصدر وهى هاء المقعول به نحو الباب أغلتة . 


واحترز بهاء غير المصدر من هاء المصد فإنها 


متعد ولازم فالمثعدى هور 


تتصل بالمتعدى واللازم فلا تدل على تعدّى الفعل› 


فمثال المتصلة بالمتعدی « الضرت ضربته زیْدا» آى 
ضربت الضرب زيدا ومثال المتصلة باللازم * القيأم 
قمته ١‏ ی قمت القيام . 

(صس): 
قَاأصبُ به مفعولة إن لم ينب 

عن قاعل نح وت ليرت الك 

(ش) شأن الفعل المتعدى ن ينصب مفعوله إن لم 
ینب عن فاعله نحو ۵ تدیرت الكتّب » فإن ناب عنه 
وجب رفعه كما تقدم نحو « ديرت الكَثْبٌ ١‏ وقد يرفع 
المفعول به وينصب الفاعل عند أمن اللبس كقولهم 
حرق الثوبٌ المسمارً » ولا ينقاس ذلك بل يقتصر فيه 
على السماع ) 

والأفعال المتعدية على ثلاثة أقسام: أحدها ما 
یتعدی إلى مفعولین وهو قسمان : 


تعدى الفعل ولزومه 


أحدهما: ما أصل المفعولين فيه المبتدأ والخب 
كظنٌ وأخواتها. 


واٹانی : ما لیس اصلھما ذلك کاعطی وکسا 


وأرى. 

والقسم الثالث : ما يتعدى إلى مفعول واحد كضرب 
ونحوه . 

(ص) : 


ل کر م ت ر 
ولازم غيرالمعدى وحتم 

زو أفال الجا كي 
كذا أفعل والمضّاهی افعنسّا 


وما أقتضی ناف أو د ا 
أوعَرَضّاأو طساوع المُعدّى 
لواحدكمله فاس ا 


(ش) اللازم هو ما ليس بمعتد وهو ما لا يتصل به 
هاء غير المصدر ويتحتم اللزوم لكل فعل دال على 
سجية وهى الطبيعة نحو شرف وكرم وظرف ونهم وكذا 
کل فعل على وزن آفعَلَل نحو اقشَعرٌ واطمأن. أو على 
ورل أفعَتللَ نحو افخَنسس وأحرنجم» أو دل على 
نظافة كطَهر الوب وط أو على دنس كه دنس 
الثوب› ووسخ » أو دل على عرض نحو مرض زید 
واحمر أو كان مطاوعا لما تعدى إلى مفعول واحد نحو 
مددت الحديد فامتد ودحرجت زيدا فتد حرج وا حترر 
بقوله «لواحد ) مما طاوع المتعدى إلى انين فإنه لا 
یون لازما بل یکون متعدیا إلى مفعول وأحد نحو 
«فهمْث زيدا المسألة ففهمهاء وعلَمُته النحو فتعلّمه». 


(ص): 
و لاز ف ا 


ا چ ف ال ر اھ سا 


mis 


تقلا وفى أنَ) وأن برد 
مع أمن لبس كعجب ت أن يدوا 
(ش) تقدم أن لفعل المتعدى يصل إلى مفعوله 
بنفسه وذكر هنا آن القعل اللازم يصل إلى مفعوله 
بحرف جر نحو مررت بزيد وقد يحذف حرف الجر 
فيصل إلى مفعوله بنفسه نحو مررت زيدا قال الشاعر: 


3 سے فر ر 
درول الديار ولم تعوجوا 
لمکم على إا حرام 


آی تمرون بالديار» ومذهب الجمهور آنه لا ينقاس 
حذف حرف الجر مع غير أن وأن بل يقتصر فيه على 
السماع. وذهب الأحفش الصغير إلى آنه يجوز 
الحذف مح رهما قبأساً بشرط 5 تعين الحرف » ومکان 
أالحدذدف» نحو بريث القلم بالسكين فيجوز عنده 
حذف الباء فتقول بريت اقلم السكين فإن لم يتعين 
الحرف لم يجز الحذف نحو رغبت فى زيد فلا يجوز 
حذف « فی ) إذا لا بذرى حيتئذ هل التقدير « رغبْت 
عن زید ٩‏ أو« فى زيد »؟ وكذلك إن لم يتعين مکان 
الحذف لم يجز نحو ١‏ اخترت القوم من بنى تميم » فلا 
بجوز الحذف فلا تقو( ( اخحترت الْقوم بنى تميم » إذ لا 
يذرّى هل الأصل احترت القوم من بنی تميم أو اخترت 
من القوم بنى تميم . 

وأما أن وأن يجوز حذف حرف الجر معهما قياسا 
مطردا بشرط أمن اللبس كقولك « عجبت أن يدوا » 
والأصل « عجبت من أن يدوا أى من أن بعطوا الدية 
فيجوز حدف من فتقول ١‏ عجبت أنك قاثم » فإن 
حصل لبس لم يجز الحذف نحو « رغبت فى أن تقوم » 
أو ۵ رغبت فى آنك قائم ١‏ فلا يجوز حذف ١‏ فى » 
لاحتمال أن يكون المحذوف « عن ١‏ فيحصل اللبس . 
الجر -فذهب الأعفش إلى أنهمافى محل جر 


تعدى الفعل ولزومه 


وذهب الکسائی إلى أنهما فى محل نصب» وڈهب 
سيبو يه إلى تجو يز الوجهين . 

وحاصله أن الفعل اللازم يصل إلى المفعول بحرف 
الحرف» ثم إن كان المجرور غير « أن ون٠‏ لم يجز 
حذف حرف الجر إلا سماعاء وإن كان« أنْ» وأن > 
جاز قياسا عند أمن الأبْس وهذا هو الصحيح . 

(ص): 
والأصل سبق فاعل معنى ك« مَن » 

من ألبسن من رارك م نسج اليمن 

(ش) إذا تعدى الفعل إلى مفعولين الثانى منهما 
ليس خبرا فى الأصل فالأصل تقديم ماهو فاعل فى 
المعنى نحو « أعطيت زيذا درهما » فالأصل تقديم 
زيد على درهم لأنه فاعل فى المعنى لأنه الالحذ 
للدرهم وكذا « کسوت زيدا جُبَّة » وأليِسَنْ من زاركم 
نسج اليمن * ف«من» مفعحول أول و ۵ نسّج » مفعول 
ثان» والأصل تقديم « مَنْ ‏ على « نسج اليمن » لاه 
اللابس ويجوز تقديم ماليس فاعلا معنى» لكنه 


خلاف الأصل . 
(ص): 
ويل زم الأصْل لمُوجب عَرّى 


ورك ذا الأ صل حم قدیرى 
(ش) أى يلزم الأصل وهو تقديم الفاعل فى المعنى 
-إذا طرآ ما يوجب ذلك وهو خوف اللبس نحو 
(أعطت زيداعما فيجب تقديم الأحذ منهماء ولا 
يجوز تقديم غيره» لأجل اللَبْس إذ يحتمل أن يكون هو 
الفاعل . 
وقد يجب تقديم ما ليس فاعلا فى المعنى وتأخير ما 
هو فاعل فى المعنى وذلك نحو « أعطيت الدرهم 
صأ جيه فلا يجوز تقدیم صاحبه و إن کان فاعلا فی 
المعنى فلا تقول « أعطيت صاحبه الدرهم » لثلا يعود 
الضمير على متأخر لفظا ورتبة وهو ممتنع والله أعلم . 


(ص) : 
وسدف فَضلَّة أجز إن لم يضر 
کحاف ماسيق جوااأو حصا 
(ش) الفَضصلَةَ حلاف العمدة والعمدة ما لا يستغنى 
عله كالفاعل» والمضلة: مايمكن الاستخناء عنه 
كالمفعول به فيجوز حذف الفضلة إن لم يضر كقولك 
فی ۵ ضربت زيدا ١ ٠‏ ضربت » بحذف المفعول به 
وكقولك فی ١‏ أعطیتٌ زيا درهما ): ١‏ أعطيت ٩‏ ومنه 
قوله تعالی : # فآما من أعطى واتقى ¢ و«أعطيت 
زيدا» ومنه قوله تعالى: # ولوف يعطيك ربك 
فترضی 4 و أعطیت درهما » قیل : ومنه قوله تعالی : 
ل حتى يُعْطوا الجزية € التقدير _ والله أعلم - حتى 
يعطوكم الجزية فإن ضر حذف الفضلة لم يجز حذفها 
كما إذا وقع المفعول به فی جواب سؤال نحو آن يقال 
مَنْ ضربت » فتقول « ضربت زيدا ٩‏ أو وقع محصورا 
نحو ما ضرت إلا زیدا» فلا يجوز حذف ١‏ زيا 
فى الموضعين » إذ لا يحصل فى الأول الجواب ويبقى 
الكلام فى الثانى دالا على نفى الضرب مطلقا 
والمقصود نفيه عن غير « زيد » فلا يهم المقصود عند 


حلفه . 
(ص) ` 
ويحذف التلاصبها إن عَلهَّا 


ڃو ار ع سے سے 


وما یکو له ماسر 
(ش) يجوز حدذف نأاصب المضلة إذأ دل عليه دلیل 
زيدا فحذف ضربت لدلالة ما قبله عليه وهذا الحذف 
جائز وقد کون واجبا نحو زيدا ضربته التقدير ضربت 
زیدا ضربته فحذف ضریت وجوبا كما تقدم وادله أعلم 
( شرح ابن عقيل على الألفية / .)۷۷-۷١‏ 
وعن الخصال التى تعدى القعل اللازم نظم المهلبى 


هره الابيات : 


تعدى الفعل ولزومه 


ا ٣‏ م 
مفاعلة والسين والتاء بعمدها 
ا 2 ړا لالا سیر ر 
وواو لمع والحرف معموله الج 
) وتضعيف عين قم لام وهمزة 
ال ت سے اھ 
وحمل على المعنى وإلا لمن يشرو 
ا ا و 
r‏ - و ي ر ر ار a‏ ا 
الاأفعال على ضربین : معد ولازم» فاللازم هو الذى 
لا یتعدّی إلى ممعول به كقام» وقعدَ» وانطلق وما أشبه 
ذلك ویتعدی إلى ما سواه من مصدر» ومفعول فيه 
وله و مه ي وسن استشناء على ما تقدم . والمتعدى 
واللازم يستويان فى التعدية إلى هذه الخمسةء ولذلك 
قلت : ١‏ إلى كل مقعول ‏ والمراد بالمفاعلة فى البيت 
وأما السين والتاء فكقولك سم زيد واستسمنتهء 
وظْرُف عمرو واستظرفته . 
وأما واو « مع » فكقولك : استوى الماء والخشبة» 
فالعامل * استوى ٩‏ بتوسط الواو. 
وأما الحرف الذى عمله الجر فهو الباء التى تكون 
بمعنى الهمرة نحو ذهبت به وأذهيتة» وحللت به 
وأحلته . 
وما 7د تضعيف العين فكقولك : تزلٹ زند!ا وأدخلته 
الدار. 
وأما د تضعيف اللام فكقولك : ص تحده و صعّ ته 
آنا . 
وأما الهمزة فنحو نزل ريد وأنزلته . 
وأما الحمل على المعنى فكقول جرير بن عطية : 


التحديد 


تمرون السديار ولم تعوجوا 
کلالاام کم على إا حرام 

آی : تجاوزون الديار. 

وأما * إلا » فالمراد بها الاستثناء لأنك تقول: قام 
القوم» فلا يتعدى» فتقول : إلا زيدًاء فالناصب الفعل 
بتوسط ۲٤‏ إلا ٠‏ , 

وأما الاتساع فى الظرف فكقولك : يوم الجمعة 
سره » والأصل : سرت فيه . 

فلولا هذه الخصال لم يتعد فعل لازم إلى مفعول به 
البتة . ( نظم الفوائد وحصر الشرائد / .)٠١١ ٠-٠۱۲۸‏ 

( شرح ابن عقيل على الألفية/ ۷۷-۷١‏ ونظم 
الفوائد وحصر الشرائد للمهلبى ‏ تحقيق د. سليمان 
العثیمین / ٠١١۱۲۸‏ . انظر أيضا تسهيل الفوائد 
وتكميل المقاصد لابن مالك _ حققه وقدم له محمد 
کامل برکات / ۸۳ ۸۵ء وأوضح المسالك إلى ألفية 
ابن مالك لابن هشام الأنصارى» ومعه كتاب بغية 
السالك إلى آأوضح المسالك _ عبد المتعال الصعيدى 
۹١ /‏ ۹۸4 والمسائل المشكلة المعروفة 
بالبغداديات لاأبى على النحوى -دراسة وتحقيق صلاح 
الدین السنکاری / .)١١۸ ١١1١۷‏ 


العا ی: 


من أساليب القران الكريم . 

عرفه البرهان الزركشى بقَوله : 

هى إيقاع الألفاظ المبددة على سياق واحد» وأكثر 
ما يؤخذ فى الصفات. ومقتضاهها ألا يعطف بعضها 
على بعض لاتحاد محلهاء ويجريها مجرى الوصف 
فى الصدق على ما صدق» ولذلك يقل عطف بعض 
صفات الله على بعض فى التنزيل ء وذلك كقوله 
تعالى : # الله لا إله إلاهو الحي الوم €[ البقرة: 


.] ۵٥ 


این وب س 


وقوله تعالى  :‏ الخالق البارى المُْصورٌ € [ الحشر: 
[٤‏ 

وقوله تعالى : $ الملك القدّوس السلا المَُومِنْ 
المُهيمن العزيز الحبَارُ 4[ الحشر: ۲۳]. 

وإنما عطف قوله: * مُو الأول والآخرٌ والظّاهر 
والباطرة # [ الحديد: ۳ ] لأنها أسماء متضادة 
المعانى فى موضوعهاء فوقع الوهم بالعطف عمن 
يستبعد ذلك فى ذات واإحدة» لأن الشىء الواحد لا 
یکون ظاهرا باطنا من وجه » وكان العطف فيه أحسن . 
ولذلك عطف * الناهون » على الأآمرون » و« آبكارا ٠‏ 
على « ثيات ٩‏ من قوله: ‏ التَائبُونَ العابدون 
الحسامدون السائحون الراكغون الساجدون الآمرون 
بالمعروف والتاهون عن المنكر والحافظون لحدود 
الله[ التوبة: ١١١‏ ]. 

وقوله تعالی  :‏ آزواجًا خیرا منکن مسلمات مؤمناتِ 
قانتات تائبات عابدات سائحات ثیبات وأیکاا 4 
[التحريم : ١‏ ] فجاء العطف لاأنه لا يمكن اجتماعهما 
فی محل واحد بخلاف ما قبله . 

وقوله تعالى : # غافر الذّنب وقابل الوب شديد 
العقاب ذى الول €[ غافر: ۳ ] إنما عطف فيه بعضا 
ولم يعطف بعضاء لأن « غافرا» و« قابا ٩‏ يشعران 
بحدوث المغمُرة والقبول» وهما من صفات الأفعال 
وفعله فى غيره لا فى نفسهء فدخل العطف للمخايرة 
لتنزلهما منزلة الجملتين » تنبيها على أنه سبحانه يفعل 
هذا ويفعل هذا. وأما شديد العقاب فصفة مشبهة › 
وهى تشعر بالدوام والاستمسرأر» فقدل على القوة» 
ويشبه ذلك صفات الذات . 

وقوله تعالی  :‏ ِى الطْولٍ €[ غافر: ۳ ] المراد به 
ذاته » فترك العطف لاتحاد المعنى . 

وقد جاء قلیلا فى غير الصفات كقوله تعالى : إن 
المسلمين والمسلمات والمؤمتين والمؤمنات ... 4# 
[الأحزاب: ٠١‏ ] قال الزمخشرى: العطف الأول 


٦ 


كقوله: * ٹیبات وآیکارا 4 فى أنهما جنسان 
مختلفان» إذا اشترکا فی حکم لم یکن بد من توسیط 
العاطف بينهماء وأما العطف الثانى فمن عطف الصفة 
على الصفة بحرف الجمع » فكان معناه : أن الجامعين 
والجامعات لهذه الصفات أعدٌ لهم معفرة . انتهى . 

وقال بعضهم : الصفات المتعاطفة إن علم أن 
موصوفها واحد من کل وجهء کقوله تعالی: # غافر 
الذنب وقابل اللّوب € [ غافر: ١‏ ] فإن الموصوف 
«الله» وإمافى النوع كقوله: ل اث وآتكاا 4 
[التحريم : ١‏ ] فإن الموصوف الاأزواج» وقوله تعالى : 
« امون بالمعروف والتاهُونَ عن المّنكر €[ التوبة : 
١‏ ] فإن الموصوف النوع الجامع للصفات 
المتقدمةء وإن لم يعلم آن موصوفها واحد من جهة 
وضع اللفظ . فإن دل دليل على أنه من عطف 
الصفات اتبع كهذه الآيّة» فإن هذه الأعداد لمن جمع 
الطاعات العشرء لا لمن انفرد بواحدة منهاء إذ الإسلام 
والإيمان كل منهما شرطه فى الآحر» وکلاهما شرط فى 
حصول الاجر على البواقى» ومن كان مسلما مؤمنا فله 
أجره» ولكن ليس هذا الأجر العظيم الذى أعده الله فى 
هذه الاية الكريمة» وقرن به إعداد المغمرة زائد! على 
المغفرة» فلخصوص هذه الآية جعل الزمخشرى ذلك 
من عطف الصفات ٠‏ والموصوف واحد؛ فلو لم يکن 
كذلك واحتمل تقدير موصوف مع كل صفة وعدمه 
حمل على التقديرء فإن ظاهر العطف التغاير. ولا 
يقال: الأصل عدم التقدير لأن الظاهر يقدم على رعاية 
ذلك الأصل . 

ومشاله قرله تعالى : # إِتَمَا الصدقات للفقراء 
والمساكين ... # [التوبة: ٠١‏ ]ولو كان من عطف 
الصفات لم يستحق الصدقة إلا من جمع الصفات 
المان» ولذلك إذا وقف على الفقهاء والنحاة والفقراء 
استحق من فيه إحدى الصفات ( البرهان / ٤۷٥‏ 
{EY‏ 


التعديل 


e 


وقد ده الإمام السيوطى من أنواع البديع اللفظى 
وقال عنه : ) 
التعديد» ذكره الفخر الرازى وغيرهء وذلك أن يوقع 
أسماء مفردة على سياق واحد فإن روعی فيه طباق أو 
جناس أو ازدواح أو مقابلة فهو الغاية فى حسن هذا 
النوع كقوله تعالى: # ولنليوتكم بشىء من الخوف 
والجوع ونقص من الأمسوال والأنفس والئمرات 4 
[البقرة : ۱١۵‏ ] وحدیث ۶ كفى بالمرء فى ذنبه أن يكثر 
حظه وينقص عمله وتقل حقيقته» جيفة بالليل بطال 
بالنهأر» كسول جزوع منوع هلوع رتوع؟ رواه فى الحلية. 
قالت المؤلفة : أورده الإمام السيوطى فى الجامع 
الصغیر ۲/ ٩٦‏ بلفظ * دينه؟ بدلا من ١‏ ذنبه» وبلةظ 
«كسول هلوع منرع رتوع » وقال: رواه أبو نعيم عن 
الحكم بن عمير. حديث ضعيف . 
وقول المتنبى : 
فالخيل والليل والبيداء تعسرفنى 
والسيف والرمح والقرطاس والقلم 
( البرهان فى علوم القران لاإمام بدر الدين الزركشى 
تحقیق محمد آبی الفضل إبراهیم ۳/ ٤۷۷ ٤۷١‏ » 
وشرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عبد الرحمن 
السيوطى / 16۹ والجامع الصغيسر فى أحاديث 
البشير النذير للحافظ جلال الدين عبد الرحمن 
السیوطی ۲/ .)۹٦‏ 
# التعديل: 
انظر: الجرح والتعديل . 
*# تعديل الصلاة: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى الففه الحنفى . 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأسد الآن ) 


بدمسی . 


الرقم: 5۲۹ . 


التعديل ( علم.) 


تأليف شمس الدين محمد بن حمزة بن محمد 
الفناری الرومى المتوفى سنة ۳٤‏ ۸ه/ ٤١١‏ أم. 

رسالة فى وجوب الطمأنينة فى آركان الصلاة وأقوال 
الفقهاء فيها» وتعيين المذهب المختار» وفى وجوب 
متابعة الإمام . 

أولها: الحمد لله الذى أمر عباده بإقامة الصلاة 
وتعدياهاء وجعلها رس الدين وعروة الإسلام ۰ 
فخلف من بعدهم خلف أضاعوا الصلاة واتبعوا 
الشهوات فما رعوها حق رعايتها بل تركوا منها السنن 
والواجبات لا سيما الطمأنينة فى الجلسة والقومة . 

آخرها: أن رسول الله کف رأی رجلا يصلی خف 
الصف وحده فأمره أن يعيد الصلاة» فبعض العلماء 
دهبوا بمساد صلاته» والجمهور على کراهتهاء هذا إذا 
وجد فرجة قبلهء وإماإذالم توجد لا تكرهء ولا يلرم 
فى المختار جذب رجل إلى جنبه من الصف المقدم 
والله أعلم بالصواب . 

لسخة جيدة موسححة على حواشها تعلقات 
کیره › وهی ضمن مجموع فى عدة علوم . 

( فهرس مخطوطات دار الكت الظاهرية . الفقه 
الحنفى - وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 9( 


# التعديل ( علم .): 


وتداخل الساعات فيهما عند تفاوتها فى الصيف 
والشتاء. ونفع هذا العلم عظيم . انتهى كلام أبى 
الخ وقد أورده من فروع علم الهندسة»› ولعل مادکره 
هو التعديلات المستعملة فى الدستور الموضوع 
وفى الزيج جداول لهذا العلمء ولا يخفى على الأهل 
أنه إن كان مراده هذا المعنى فهو من مسائل علم الزيح 
والتقويم لكن يأباه تعريفه بكيفية تفاوت الليل والنهار 


التعدیل (علم.) 


فإن ذلك العمل لتعديل حركات الكواكب وأما 
التعديل بالمعنى الذى ذكره فلم يُرّ فى كتب الهندسة 
ولم يسمع مثله مسألة فضلاً عن كونه علمَّاء ولو قال 
هو المسألة من مسائل علم التقويم يعرف بالحساب 
والاسطرلاب لکان له وجه وجیه ( مقتاح السعادة ١‏ / 
٤‏ وكشف الظنون /١‏ 1۱۹٤ء‏ وأبجد العلوم ج۲ 
1۲۵( 


ويفصل التهانوى القول فى علم التعديل على النحو 
التالى : 

التعديل فى اللغة التسوية وتعديل الأركان عند آهل 
الشرع تسكين الجوارح فى الركوع والسجود والْمَومة 
والجلسة قدر تسبيحة ويطلق على كل فإنه صار كاسم 
جنس . كذا فى جامع الرموز فى فصل صفة الصلاة . 

والتعديل عند الرياضيين يطلق على معان منها ما 
ذكرها بعض المحاسبين ومنها التعديل الأول ويسمى 
بالاحتلاف الأول أيضا لأنه أول تقاوت وجد ويسمى 
بالتعديل المفرد أيضا لانفراده عن غيره بخلاف 
التعديل الثانى فإنه مخلوط بالأول هذا عند أهل الهيثة 
وأهل العمل منهم أى أصحاب الزيجات يسمونه 
بالتعديل الشانى لتأخره بحسب العمل عن التعديل 
الثالث الذى يسمونه تعديلا أولا وهو قوس بين الوسط 
والتقويم قال عبد العلى البرحتندى فى حاشيه 
الجغمينى هذا فى الشمس والقمر صحيح وآما فی 
المتحيرة فما بين الوسط المعدل والتقويم هو التعديل 
الأول وأما ما بين الوسط الغير المعدل والتقويم فلا 
یسمی عندهم باسم فالظاهر إنه أراد المصتف بالوہط 
الوسط المعدل أى المعدل بالتعديل الثالث . 

وزاوية التعديل وقد تسمى بالتعديل أيضا كما 
یستقاد من شرح التذكرة للعلى البرجندى هى الحادثة 
على مركز العالم بين خطين خارجين منه أحدهما 
وسطى والاخحر تقويمى وهذا هو قول المحققين منهم 
ومقدار هذه الزاوية هو فوس التعديل لأن مقدار الزاوية 


۸ه 


قوس فيما بين ضلعيها موترة لها من داثرة مركزها رأس 
الزاوية وهذا هو احق . 

وقيل القوس الواقعة فى فلك البروج بين طرفى 
الخطين أى الخط الخارح عن مركز الخارج والخط 
الخارج من مركز العالم المارّيْن بمركز الشمس 
المنتهيين إلى دائرة البسروج هى تعديل الشمس» ولما 
كان الخطان المذكوران متقاطعين عند مركز الشمس 
کان هناك زاویتان متقابلتان متساویتان إحداهما فوق 
مركز الشمس وتسمى زاوية تعديلية » والأخرى تحت 
مركز الشمس وتسمى أيضا بزاوية تعديلية لكونها 
مساوية للأولى وهذا القول ليس بصحيح وإن شئت 
وجهه فارجع إلى كتب علم الهيئة . 

اعلم أن الشمس إذا كانت صاعدة أى متوجهة من 
الحضيض إلى الأوج يزاد هذا التعديل على وسطها 
فالمجموع هو التقويم وإذا كانت هابطة أى متوجهة 
من الأوح إلى الحضيض بينقص هذا التعديل من 
الوسط فالباقى هو التقويم وليس فى الشمس سوى 
هذا تعديل اخر. 

وأما الخمسة المتحيرة فيزاد فيها التعديل على 
الوسط إذا كانت هابطة وينقص عنه إذا كانت صاعدة 
فالمجموع أو الباقى هو التقويم . والحال فى القمر 
بالعكس» ودلائل هذه المقدمات تطلب من كتب 
الهيئة » وغاية هذا التعديل بقدر نصف قطر التدويرء 
ومنها التعديل الثانى ويسمى بالاحتلاف الشانى أيضا 
وهو القوس المذكورة أى التعديل الأول باعتبار 
اخحتلافها فى الرؤية صغرا وكبرا بحسب بعد مركر 
التدوير عن مركز العالم وقربه منه» وذلك لأن مركز 
التدوير إذا كان فى حضيض الحاصل فنصف قطره 
بسبب قربه من مرکز العالم یری أكبرء وإذا كان فى 
أوج الحاصل فنصف قطره بسبب بعده عنه رى آصغر 
فلذلك تختلف القوس المذكورة. وهذا الاحتلاف 
يلحت الاحتلاف الأول بقدر ذلك الاحتلاف فى نصف 


التعديل ( علم.) 


القطر فينقص منه إذا كان مركز التدوير آبعد من البعد 
الأوسط » ويزاد عليه إذا كان أقرب منه ويكون بعد ذلك 
أى بعد نقصانه عن الالحتلاف الأول أو زيادته عله 
تابعا له أى الاحتلاف الأول فى الزيادة والنقصان على 
الوسط وهذا عند من وضع مراكز تداوير المتحيرة فى 
البعد الأوسط واستخرج الانحتلاف الأول منها فيه فإن 
الاحتلاف الثانى فيها قد يكون بحسب البعد الأعد 
فيكون ناقصا عن الاتحتلاف الأول وقد يكون بحسب 
البعد الأ قرب فيكون زائدا عليه . 

وما عند من وضع مراكز تداويرها فی الاوح 
واستخرح الاحتلاف الأول منها فيه فلا معحالة يزيد 
الحتلاف الشانى دائما على الأولء وهكذا الحال فى 
القمر فإن اخحتلاف الأول للقمر إنما وضع فى الأوح 
اللدذى هو البعد الايعد تم إل ما حصل من زيادة 
الااحتلاف الشانى على الأول أو ما بقى بعد نقصه منه 
یسمی تعدیلا معدلا 

اعلم أن هذا الاحتلاف فى المتحيرة يسمى أيصّا 
احتلاف البعد الابعد والأقرب لاشتماله عليهما فهو إما 


على سييل التغليب وإما على آنه اختلاف بعد هو أبعد 


من البُعد الأوسط أو أقرب منه وهذا بخلاف ماأافى 
القمر فإنه يسمى اخحتسلاف البْعد الأقرب فقط إما 
لتغليب أقرب الابعاد أعنى الحضيضية على سائرها 
وإما لأنه احتلاف بُعد هو أقرب من البُعد الأوجى وقيل 
غاية الحتلاف الثانى اختلاف البعدالأقرب وهو 
الموافى لما ذهب إليه صاحب المجسطى ومن تبعه 
من أصحاب الزيجات من تسمية الاخحتلاف الثانى عند 
كون مركز التدوير فى الحضيض باختلاف البعد 
الأقرب وقد يسمونها بالانحتلاف المطلق أيضا : 

هذا وقد قيل إن آهل الهيئة يسمون الاخحتلاف الثانى 
مطلقا سواء كان مركز التدوير في الحضيض أو لم 
يكن انحتلاف البعد الأقرب لما دل البرهان على وجوده 
وإن لم يعرفوا مقداره وأما أهل العمل آى أصحاب 


o۹ 


الزيجات فيسمون الاحتلاف الشانى عند كون مركز 
التدوير فى الحضيض اختلاف البعد الأقرب لأنه 
معلوم عندهم موضوعع فى الجدول» وأما فى ساثر 
المنازل فهو غير معلوم لهم ولا بموضسوع فى الجدول 
لجزء جزء إلا غايته فإنها مستخرجة لسهولة تظهر فى 
العمل فلهذالم يسموه فى سائر المنازل باسم . 
وتوضيح السهولة التى ذكرناها انهم أاستخرجوا 
الاختلافات الثانية لنقطة التماس بحسب كون مركز 
التدوير فى الأبعاد المختلفة ونقلوها إلى أجزاء يكون 
الاختلاف الثانى لنقطة التماس عند كون مركز التدوير 
فى الحضيض أعنى الاحتلاف الشانى لنقطة اماس 
عند كون مركز التدوير فى الحضيض أعنى غاية 
الاخحتلاف الانى لتقطة التماس بتلك الأجزاء ستين 
دقيقة وسموها دقاتق الحضيض ووضعوها بإزاء أجزاء 
المركز كما أنهم وضعو الاحتلاف الأول وغاية 
الااحتلاف الثانى لاأجزاء التدوير معا بإزاء أجزاء الخاصة 
المعدلة وقد تقرر أن نسبة غاية الاخحتلاف الثانى لنقطة 
التماس إلى غاية الاحتلاف الثانى لجزء مفروض كنسبة 
الاحتلاف الثانى لنقطة التماس عند كون التدوير فى 
بعد غير الحضيض أعنى كسبة دقائق الحضيض إلى 
الاتحتلاف التانى لذلك الجرء فى ذلك البعد ولما كان 
المقدم فى النسبة الأولى واحدا أعنى ستين دقيقة 
وقسمة المضروب عليه وعدمها سواء فبقاعدة الاربعة 
المتتاسبة إذا ضرب غاية الاحتلاف الثانى للجزء 
المفروض فى دقائى الحضيض وهمامعلومان من 
الجدول ويكون الحاصل الاختلاف الثانى لذلك الجزء 
بحسب البعد المفروض فيحصل بهذا العمل 
الاحتلافات الثانية الأجزاء التدوير بحسب كونها فى 
الأإعاد المختلفة من غير أن يتاج إلى وضع جميعها 
فى الجدول . 

فأئدة : قد فسر صاحب التذكرة وشار حوها الاتحتلاف 
الأول والثانى بالزاوية الحاصالة عند مركز العالم 


التعديل ( علم.) 


لا بالقوس والأمر فى ذلك سهل فإن الزوايا إنما تقدر 
بالقسى الموترة لها فيجوز أن يفسر الاحتلاف الأول 
بقوس بين الوسط والتقويم وأن يفسر بزاوية حادثة على 
مركز العالم بين خحطين ... إلخ فإن المال واحد كما لرا 
یخی | 

فائدة : هذا الاحتلاف هو الالحتلاف الأول بعينه فى 
الحقيتقة سواء كان مركز التدوير فى البعد الأبعد أو لم 
يكن إلا إنهم لما آرادوا وضع التعديل فى الجدول 
فرضوا مركز التدوير فى بعد معين واستخرجوا مقادير 
زوايا التعديل بحسب ذلك البعد ووضعوها فى جدول 
واستخرجوا أيضا تماوت التعدیلات بحسب وقوع مركز 
التدوير فى أبعاد أخر بقاعدة مذكورة سابقا ويجمعون 
هذا التفاوت مح التعديل المذكور أو ينقصونه منه 
ليحصل التعديل بحسب ماهو الواقع فى البعد 
المفروض »۰ ففرض بطليموس ومن تابعه مركز التدوير 
القمرى ثابتا فى الأوج وسموا تلك الزوايا عند كونه فى 
الأوح بالالحتلاف الأول والزيادات عليها فى سائر 
المنازل بالاحتلاقات الثانة. 


وبعض أصحاب الزیجات فرض مركز تدويره ثابتا 
النقصانات عنها فى سائر المنازل بالاختلاقات الثانية . 

وبعضهم فرضه ثابتا فى البعد الأوسط ويسمى 
الزيادات فى النصف الحضضى والقصانات فى 
النصف الأو جى بالاحتلافات الثانبة . ولا مشاحة فى 
على أهل العمل وإلا فالاختلاف بحسب الواقع واحد 
وال ليق بعلم الهيئة إنما هو ذكر هذا الاحتلاف» وأما 
تشقيصه إلى الاحتلاف الأول والشانی فلائق بكتب 
العمل آى الزيجات كما لا يخفى لكن جميع أهل 
الهيشة ذكروا هذين الاحتلافين هكذا ذكر عبد العلى 
اليرجندى فى شرح التذكرة وحاشية الجغمينى ومنها 
التعديل الثالث ويسمى بالاحتلاف الثالث أيضا وآهل 


العمل يسمونه بالتعديل الأول سواء كان فى القمر أو 
فو , غه لتقدمه على الأولين بحسب العمل كذا فى 
شرح التذكرة وهو يطلق على معنيين أحدهما تعديل 
المركز لتعديله به والثانى تعديل الخاصة لتعديلها به 
ویسمی أيضافضل ما بين الخاصتین كذافى شرح 
التذكرة أيضا فتعديل المركز هو قوس من الممثل فى 
المتحيرة ومن المائل فى القسر محصورة بين طرف خط 
وسطى ؤخط المركز المعدل أى المخرج من مركز 
العالم المار بمركز التدوير إلى الممثل أو المائل 
وتعديل الخاصة هو قوس من منطقة التدوير بين 
الذروة المرئية والوسطية وتوضيح ذلك أنه إذا أخرح 
خطان أحدهما من مركز العالم إلى مركز التدوير 
والاخر من مركز معدل المسير إليه فبعد إخراجهما 
يحصل عند مركز التدوير أر بح زوایا اثتتان منھا حادتان 
متساویتان فالتی فی جانب الفوق يعتبر مقدارها من 
منطقة التدوير وهو قوس منها ما بين الذروتين من 
الجانب الأقرب وتسمى تعديل الخاصة» والتى فى 
جانب السفل يعتبر مقدارها من منطقة الممثل وذلك 
بأن يخرج من مركز العام حط مواز للخط الخارج من 
مركز معدل المسير إلى مركز التدوير ويخرجان إلى 
سطح الممثل فالقوس الواقعة من الممثل بين طرفى 
هىذين الخطين من الجانب الآقرب هى مقدار تلك 
الزاوية وتسمى تعديل المركز فإذا كان مركز التدوير فى 
النصف الهابط كانت الزاو ية الحاصلة عند مركز معدل 
المسير من الخيطين من أحدهما إلى الأؤج والالحر إلى 
مركز التدوير أعظم من الزاوية الحاصلة عند مركز 
العالم بقدر تعديل المركز» وفى النصف الصاعد» 
الأشر بالعكس» فلذلك ينقص عن المركن أى عن 
مركز التدوير فى النصف الهابط ويزاد عليه فى النصف 
الصاعد ليحصل المركز المعدل . 


ثم نقول إن تقاطع الخط المار بمركز التدوير مع 
أعلی منطقته کان أقرب إلى الأوح إن كان خارجًا عن 


التعديل ( علم.) 


مركز العالم وأبعد عنه إن كان خارجا عن مركز معدل 
المسير فإن كان مركز التدوير هابطا يزاد عليه تعديل 
الخاصة على الخاصة الوسطية التى هى معلومة فى 
كل حال لان حركات التداوير معلومة لكونها على وتيرة 
واحدة وفى النصف الأآتحر ينقص منها لتحصل الخاصة 
المعدلة المسماة بالخأصة المرئية التى بهایعلم 
التعديل الأول والثانى . 
ولما كان ما بين الذروتين فى الهتحيرة مساويا لما 
بين الخط الوسطى وخط المركز المعدل لساوي 
الزاوتيرء الحادت تين ”الحاصاتين عند مركز التدويرعتن 
إخراج هذين الخطين كماعرفت لم يحتح فى 
استخراح تقويمها إلى تعديل أزيد من الثلاثة» أى 
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تعديل المركز والتعديل الأول والغانى وكان تعديل 


المركز والخاصة فيها واحدا. 
ولما كان حط الوسط وخط المركز المعدل فى القمر 
ينطبق أحدهما على الأحر أيدا لكون حركة تدوير القمر 


متشابهة حول مركز العالم لم يحتج فى القمر إلى ٠‏ 


تعديل المركز بل إلى تعديل الخاصة والتعديلين 


الأأولين : ٠‏ هذا يستفاد مر تضسانيف عبعد العلى ٠‏ 


البرجندى وكأنه لهذا التساویى والانطباق قال صاحب 
التذكرة فى بيان التعديل الثالث للقمر: ويسمى هذا 
التعديل تعديل الخاصة وقال فى بيان التعديل الثالث 
للمتحيرة ويسمى هذا التعديل تعديل المركز والخاصة 
وقال شارحه أى عبد العلى البرجندى إنماسمى 
بتعديل المركر والخاصة لتعديلهما به . 
فائدة : حال هذا التعديل فى القمر فى زيادته على 
الخاصة الوسطية ونقصه منها كحال المتحيرة لأن حركة 
أعلى تدوير القمر وإن كانت مخالفة لحركة أعالى 
تداوير المتحيرة لكن مركز معدل المسير فى المتحيرة 
فوف فرکز العالم ونقطة المحاذاة فى القمر تحت مركز 
العالم بالنسبة إلى الأوح ومنها تعديل النقل وهو 
القمر من منطقتى الممثل 


التقفاوت بين بعد موضعى 


ج 


والمائل عن العقدتين ويسمى الاحتلاف الرابع أيضًا 
وأهل العمل يسمونه التعديل الثالث أيصًا وذلك لأنهم 


سموا الانحتلاف الثالث والأول بالتعديل الأول والتعديل 


الشانى» فسموا هذا بالتعديل الثالث» ويعتبر ذلك 
التفاوت إذا أريد تحويل موضعه آی موصح القمر من 


"المائل إلى موضعه من الممشل وقلما يحتاج إلى عكسه 


ولهذا ى لكون الاحتياج إلى عكسه قليلا يسمى هذا 
التحويل فى كتب العمل نقل القمر من المائل إلى 
البروح سکیا دکر ا العلى الرجبتدى فی شرح التذكرة. 

وقأل فى حاشية | جع لجخميني تو توضيخه أن وسط القمر 
مأخحوذ من منطقة المائل لأنه إذا أخذ ذلك من منطقة 
البروح لا يكون. متشابها وإن اتحد مركزاهما لانحتلاف 
منطقة ار على ر فیحاث من توس احرش 
مسد اهما العقد: ومنتهاهما دار العرضر المذكورة مثلث 


زاو ية تقاطع العرضية مع الممثل فيه قائمة وزاوية 


تقاطعها مع المائل حادة فالقوس سن المائل التى هى 
الكوسط أعظم من القوس التى هي من الممثل أعنى 
التقويم والتفاوت بينهما يسمى تعديل النقل إذ به ينقل 
مقدار القوس من المائل إلى القوس من الممثل فإن 
كان الوسط من الربع الأول والفالث أعنى مؤخرا عن 
إحدى العقدتبن ينقص تعديل النقل منه» وان كان من 
الربعين الأنحرين يزاد عليه لتحصل القوس من الممثل 
وهذا التفاوت ليس شيا واحدا دائما بل إذا صار مركز 
التدوير إلى بحد تمن من العقدة تقريبا صار هذا 
لاوت ا الغاية وبعد ذلك يتناقص' إلى ان د مرکز 
ا 

وقال فی شرح الشذكرة: اعلم انه ذكر المحقى 
الشريف تبعا لصاحب التحفة أن تعديل النقل هو 
القوس الواقعة من الممثل بين تقاطعى الممثل مع 


تعديل العلوم 


مخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض . 


الدائرتين المارتين بمركز القمر إحداهما تمر بقطبى 
الممثل والاتعرى بقطبى المائل وهو سهو ومنها تعديل 


النهار»ء وهو قوس بين مطالع جزء من آجزاء فلك . 


البروح بخط الاستواء وبين مطالعه بالبلد وذلك لأن 
لأجزاء فلك البروح مطالع فى خط الاستواء وكذا لها 
مطالع فى الآفاق الماثلة وبين المطالعين تفاوت وهذا 
التفاوت يسمى تعديل النهار» وتعديل نهار نقطة 
الانقلاب يسمى بتعديل النهار الكلى . 

اعلم أن قوس فضل مطالع الاستواء على مطالع 
البلد وقوس فضل مخارب البلد على مخارب الاستواء 
فى الافاق الشمالية متساويتان فإذا زيدتا على نهار 
الاستواء حصل نهار البلد وإذانتقصتاعن نهار البلد 
كان الباقى نهار الاستواءء وكذا الحال فى الآفاق 
الجنوبية إلا أن الأمر فيها على عكس ذلك فى الزيادة 
رالنتقصان كما يظهر بأدنى تأمل» فتعديلى النهأر فى 
الحقيقة هو مجموع القوسين لا إحداهما التى هى 
قوس فضل المطالع على المطالع لكن القوم أطلقوا 
تعديل النهار عليها إذ بها يعرف التعديل » وتوضيحه 
يطلب من شرح الملخص للسيد السندء ومنها تعديل 
الأيام بلياليها وهو التفاوت بين اليوم الحقيقى واليوم 
الوسطى ومنها اسم عمل مخصوص يعلم به 
النعديلات وغيرها المجهولة أى غير المسطورة فى 
جداول الزيجات ( كشاف اصطلااحات المنون /٣‏ 
(T4‏ 

( مفتاح السعادة ومصباح السيادة لأحمدبن 
مصطفی الشهیر بطاش کبری زادہ ۱/ ۲٣٤‏ وکشف 
الظنون لحساجى خليفة ۰٤1۹ /١‏ وأبجسد العلوم 
لصتيق بن حسن القنوجى -آعده للطبع ووضع 
فهارسه عبد الجبار زکار ج۲ ق۱/ ۲٠١‏ وكشاف 
اصظلاحات المتون للتھانوی ۳/ ۹۰۱۹۸_ ۱١۲۳‏ ). 

انظر: الأزياج (علم-). 
+ تعديل العلوم: 
من مصنغات التراث الإسلامي فى علم المنطى . 


رفسم | لحه ظط : 


۳ 


بداية المخطوطة : 


نهاية المخطوطة : 


٩۹‏ _ف. 
عبد الله بن مسعود بن محمودء 
المحبوبى الشهير بصدز الشريعة 
اللأصخر والمتوفى سلة ٤۷‏ ۷ه / 

٦م(‏ القرن ۸ه / ٤١م).‏ 

الحمد لله الذى جعل مدينة العلم 
عليا بأبها... وبعد فإن العبد... 
يقول إنى قصدت أن أعدل 

الميزان... 
فإذا كان الارتماع الخربى ذلك 
المقدار ينصب حشبة أو تعلق 
شاقول فظل الخشبة أو ظل خبط 
الشاقول هو سمت القباسة وال 


أعلم . 


: نسخ معتاد . 
NEE‏ ۷م (الققرن 


۲ھ / ۸م 


ن أحمد بن عبد القادر بن أحمدء 


الشنارى › العباسى . 


: سخة جيدة وكاملة علها العديد 


من أخحتام التملك باسم أحمد 
عارف حکمت » وقد جعل 
المؤلف كتابه على قسمين : الأول 
فی المیزان آی المنطق ‏ والثانی فى 
الكلام وهو مختصر جدا وشرحه 
شرحا ممزوښًا حل فيه مبهماته 
وفسر ما آغلی على غیره» وقد رتب 
الكلام على سبعة تعديلات بعدد 
أيات فأتحة الكتاب . ٠‏ 


التعديل فى مآثر العرب وأمثالها 


التعدين والتنقيب عن المعادن 


( فهرس المصورات الميكروفيلميسة بقسم 
المخطوطات . مركز الملك فيصل للبحوث والدراساات 
الإسلامية . الرياض . العدد الشائى » السنة الثانية 
۸ ه-۱۹۸۸م/ ۲۹ وكش الظتون /١‏ 
۹ ومرجع العلوم الإسلامية -د. محمد الزحيلى / 
۸ وقد آورده تحت عتوان « تعدیل الکلام »). 
التعديل فى ماثر العرب وأمثالها: 
التعديل فى ماثر العرب وأمثالها: لأبى الفرح على 
ابن حسين الأصبهانى المتوفى سنة ٠١١‏ ست 
وخمسين وثلثمائة ( لكن القاضى ابن شهبة ذكر فى 
تاریخه فى سرد أسماء مصنفات أبى الفرج المذكور 
التعديل والأنصاف فى آخبار القبائل وأنسابها). 
( کشف ۱/ ٤1۹‏ ), 
التعديل والتجربح فيمن روى 
عن الببخسارى فى الصحيح: 
التعديل والتجريح فیمن روی عن البخاری فی 
الصحيح لابى الوليد سليمان بن خلف الأندلسى 
الباجى المالكى المتوفى سنة ٤١٤‏ أربع وسبعين 
وأربعمائة . 
( کشف ۱/ .)٤1۹‏ 
# التعديل المحكم: 
( كتاب حبطتى حل الشمس والقمر ) . 
لابن يونس المتوفی سنة ۹٩‏ ۳ه . 
مخطوط بمعهد المخطوطات العر بية بالقاهرة . 
أو المقدمة بعد البسملة والحمد: باب فى معرفة 
تقويم الشمس بهذه الجداول وهو أن تجمع وسطها 
لليوم الذدى تريد. 
أخر المقدمة: ويعمل بالعكس من الناحية السفلى 
ويتلوه الجداول المشار إليها محسوبة على رى العلامة 


بن يونس المصرى لط ول مصر المحروسة» وإلته أعلم 
بالمغیب . 

ويتلو هذه المقدمة الجداول. 

المكتبة : دار الكش المصریة : ۲۹ مات . 

۹ ق القیاس ۲۰ × ۳۰ سم» ف ٠٠۵٤‏ . 

( فهرس المخطوطات المصورة» معحهد 
المخطوطات العربية» ج العلوم ق١‏ الفلك ‏ 
التنجيم -الميقات / 1( 

+ التعدين والتنميب عن المعادن: 

فى إحصائه للعلوم الكونية فى التراث الإسلامى 
يقول الدكتور أحمد فؤاد باشا عن التعدين والتنقيب 
عن المعادن : 

يزحر ترائنا العلمى بالكثر من المؤلفات التى تؤكد 
الدور السرائد لعلماء المسلمين فى دراسة المعادن 
وتعدينها والتنقيب عنها. فقد تناول البيروتى » على 
سبي المثشال» المديد من المعادن بالفحص 
والتحليل » موضحا مناطق وجودهاً وكيفية استخراجها 
من مناجمها وخواصها وفوائدها وما يو جد معها من 
أخلاط وشوائب» وغير ذلك مما يدخل الآن فى 
مجالات علم التعدين الفيزيائية والجيولوجية . كما 
جمع ابن حوقل الكثير من المعلوماأت الخاصة بعلوع 
المعادن والتعدين فى « كتاب المسالك والممالك : 
وتكلم عن استخراج الرحام من * تبريز » والكحل من 
«أصفهان » والرصاص من ١‏ فرغانة ١‏ و «كرمان ) 
والكبريت من 3 سسوريا > و فلسطين » والنفط من 
«بأاكو ٩‏ والملح من « عبدان » والياقوت والزمرد والعقيق 
من ١‏ مصر » و ١‏ خراسان ۲ و « جنوب شيبه الجزيرة 
العربية ؟. 

ويقول التيفاشى عن تعدين الزمرد الموجود خحلف 
آسوان بمصر فى كتابه « أزهار الأفكار فى خراص 
الأححار»: 


التعدين والتنقيب عن المعادن 


...١‏ فيخرج منها الزمرد قطعا صغارا كالحصاء 
منبثة فى تراب المعدن . وأخبرتى رأس المعدّنين بمصر 
المكلف من قبل السلطان بهذا المعدن أن ول ما 
يظهر من معدن الزمرد شىء يسمونه الطلى ... م يحفر 
فقجد طلقا هشا فيه الزمرد فى تربة حمراء لينة ... وربما 
أصيب العرق منه متصلا فيقطع وهو جيده. وأما 
صغيره فإنه يوجد فى التراب بالنخل . وذلك آنهم 
ینخلون التراب ثم یوجد خلاله فیخسل کما یغسل تراب 
الفضة... .١‏ 

ويعتبر الحسن بن أحمد الهمدانى من أفضل الذين 
كتبوا فى علي المعادن والتعدین › فقد سرد فی * كتاب 
الجوهرتين العتيقتين ١‏ مناجم الذهب والفضة المعروفة 
فى جزيرة العرب وبلاد الأعاجم وأرض النوبة 
والحبشة » وآهتم بوصف مناجم اليمن وتهامة ونجد. 
وبقضل هذه المعلومات الهامة تمكنت بعثة للمسح 
الجيوفيزيائى من الكشف حديشا عن العديد من 
المناجم الهامة فى أرض اليمن» وتجرى حاليًا 
دراسات تقديرية للجدوى الاقتصادية لهذه المناجم› 
خحصوصا بعد التأكد من توافر خاأمات الزنك والحديد 
والرصاص إلى جانب الفضة بكميات تجارية 
(د. أحمد فؤاد باشاء التراث العلمى للحضارة 
الاسلاميةء القاهرة ۱۹۸٤‏ ) وهذا إن دل على شىء 
فإنما يدل على الأهمية المتزايدة للدراسات التراثية فى 
الحياة المعاصرة» كذلك خصص الهمدانی من كتاب 
J‏ الجوهرتين العتيفتين ٩‏ جرءا كبا لشرح عملية تعدين 
الذهب والفضة من جميع النواحى النظرية والعملية 
والتقنية ٠‏ ابتداء من الحصول على الخام من منجمه 
وانتهاء بصب قوالب الذهب أو الفضة الخالصتين 
وإيضاح استخدامهما فى صناعة الحلى وترصيع 
التيجان وتزيين صفحات القران الكريم وغيرها. 
كذلك قدم وصفا تفصيلي ا لعملية الطبخ وعملية 
التملغم وعمليات الاتحاد الكيميائى لقصل الشوائب 


وخواص الأجهزة والأدوات المستخدمة وطرق تصنيعها ٠‏ 


ov f 


أو تركيبهاء واستخدم الميزان فى التقديرات الكمية 
(الحسن بن أحمد الهمدانى» كتاب الجوهرتين 
والقفضة ) - إعداد وتحقق محمذ محمد الشعيبى › 
من التراث اليمنى الإسلامى بدون تاریخ . 

J)‏ العلوم الكونية ی التراث الإسلامى _د. أحمد 
فؤاد باشا. هدية مجلة الأزهر. رمضان ١١٤١ه/‏ 
1( 

٭ التعرف لمذھ التصوف: 

من مصنقات التراث الإسلامی فى علم ألأتصوف . 

التعرف لمذهب التصوف للشیخ آبی بكر محمد بن 
إبراهيمن البخارى الكلابادى المتوفى سنة ۲۸١‏ 
نمائين وثمائة / م وهو کتاب مختصر مشهور 
اعتنی بشأنه المشايخ وقالوا فيه ولا التعرف لما عرف 
التصوف أوله : الحمد لله المحتجب بكبريائه ... إلخ . 
وله شروح منها شرح المصنف المسمى بحسن 
التصرف وصف فی المتن والشرح طریق التصوف 
وسيرة الصوفى وبينها وكشف عن كلام المشايخ فى 
التوحيد والصفات ما أمكن كشفه. 

وشسرح شيخ الإسلام عبد الله بن محمد الأنصارى 
الهروى المتوفى سنة ٤۸١‏ إحدى وثمانين وأربعمائة 
وهنو شرح لطيف . 

وضسرح القاضى عل“ الدين على بن إسماعيل 
التبريزى ثم القونوى ( الأصولى ) الشافعى المتوفى 
سنة ۷۲١‏ تسع وعشرين وسبعمائة وهو شرح بالقول 
أوله: أمابعد: حمدا لله على جزيل أفضاله ... إلح 
لكن لا على اصطلاح آهل التصوف . 
المستملى المتوقى سنه ٤٤‏ . 

( کشف الظنون ۱/ ۹٩1٤ء ٤١١‏ ). 


سس و و و و و و سسس E‏ 


والدراسات الإسلامية بالرياض : ٠‏ 
رفم الحة__ ظط : 
بدارةألمخطوطة : 


_ف. 
قال الشيسخ ... الحم لله 
المحتجی بكب ری ائه عن درك 
العيون المتعزر بجلاله وجبروته 
عن لواحق ألظنون ... 

... وعند الكلام فإنه لآ يتكلم إلا 
عن ضرررة» وعند السماع فإنه لا 


نهاية المخطرطة : 


نسخی واضح . 

الفرن ۹ه / م 

نسخه جيدة وكاملة» كتىت 
العناوين بخط الثلث . 

ما حفظ: محتبة الفاتح › برقم ۲۷۷۷ . 

7 فهرس المصورات الميكروفيلمية بقسم 
المخطوطات . مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية . الرياض . العدد الثانى» السنة 
الثاني ة ۱٤۰۸‏ ه- ۱۹۸۸ م/ (o4‏ 
: التعریب: 

التعريب والإعراب فى اللغة الإبانة والإفصاح يقال 
أعرب عن لسانه وعرب أبان وأفصح كما فى لسان 
العرب . وتعريب الاسم الأعجمى أن تتضوه به العرب 
على مناهجها تقول عرَبه العرب وأعربته أيضا ( لسان 
العرب). 
لقد دحل فى العربية كلمات أجثية كماهو طبيعة 
كل لغة لأهلها اتصال بالشعوب الأحرى والمعروف أن 
الاقتباس عام بين اللغات لاأ تستغتى عنه أية لغة ما دام 
العلم مشاعا بين الأمم. وقد كان للعرب اتصال 
تجارى مستمر بالبلاد الأأحرى فدلف من هذه النوافذ 
كلمات غير عربية إلى العربية ثم إن منهم من يرتجلون 


تسسسوع الخط : 


دساریسح النسخ : 


زوا 


الألفاظ على معان من غير آخحذ من الأجانب کما روى 
عن رؤبة وآبيه العجاح فإنهماً كان يرتجلان أفاظا لم 
يسمعاها ولا سبقا إليها هذا مع ما كانوا ينقلون آلقاظا 
لمعانِ إلى معان أحرى مناسبة لها. ثم إذالم تعتبر 
هذه المناسبة عند الاستعمال يقال لها منقولة . وإذا 
أعترت سمت مجازا . وفضى شرح التسهيل أن الاعلام 
غالبها منقول بخلاف أسماء الأجناس» فلذلك لم 
یشتق اسم جنس لانه صل مرتجل» قال بعضهم فإن 
صح فيه اشتقای حمل عليه قيل ومنه غراب من 
الاغتراب وجراد من الجرد. 

قال آبو حيان فى الارتشاق إن الأسماء الأعجمة 
على ثلائة أقسام : قسم غيرته العرب وألحقته بكلامها 
فحكم أبنيته فى اعتبار الأصل والزوائد والوزن حكم 
أبنية الأسماء العربية الوضع نحو ردهم وبهرج» وقسم 
غیرته ولم تلیحق بأبنية کلامها فلا یعتبر فيه ما یعتبر فی 
القسم الذی قبله نحو آجر وسیسنبر» وقسم ترکوه غیر 
مغیر» فما لم يلحقوه بأبنیته کلامهم لم يعد منها وما 
آلحقرہ بها عُدً منهاء مثال الأول خحراسان ليس فى 
كلامهم فعالان ومثال الشانى « خرم » ألحق بسلم» 
واکرکم ٩‏ ألحق بکمکم» وقد حرج العلماء قواعد بها 
تعرف الاأعجمية من العربية كما فعل الإمام السيوطى 
فی الاقتراح . 

ومن القواعد التى أحرجوها أن الجيم وإلطاء لا 
تجتمعان فى كلمة واحدةء ولهذا كان الطاجن 
والطجين مول دين » وكذلك الصاد والطاء لا 
تجتمعان»ء فأما الصراط فصاده بدل من السين ويندر 
اجتماع الراء مع اللام إلا فى ألفاظ محصورة ك«ورل» 
ویحوه . 

قال البطلیوسی المتوفی سنة ۲۹۱ فى شرح فصيح 
علب : لا يوجد فى كلام العرب دال بعدها ذال إلا 
قليل ولذلك آبى البصريون أن يقولوا بغداذ بإهمال 
الدال الأو لى وإعجام الثانية . 


قال أبن سيده اللغوى الأندلسى المتوفى سنة 
۸ه فى المحكم: ليس فى كلام العرب شين بعد 
لام فى كلمة عربية محضة فالشيتات كلهافى كادم 
العرب قبل اللامات . 
وأما أمثلة العرب فأحسنها ما بتى من الحروف 
المتباعدة المخارج وأحف الحروف حروف الذلاقة 
وهى ستة :ثلاثة من طرف اللسان وهى الرأء والنون 
واللام» وثلاثة من الشفتين وهى الفاء والباء والميم . 
ولهذا لا يخلو الرباعى والخماسى منها إلا ما كان من 
عسجد فإن السين أشبهت النون للصفير الذى فيه 
الغنة التى فى النون فإذا جاءك مثال حماسى أو رباعى 
بغير حرف أو حرفين من حروف الذلاقة » فاعلم أنه 
ليس من كلامهم ( انظر المعرب من الكلام الأعجمى 
للجوالیقی ص ۲ ). 
وكان العرب يغيرون حروفا أعجمية إلى طبيعة مناسبة 
لنطقهم حين ينقلوتها منها: الباء الفارسية وهى بين 
الفاء والباء تكتب بثلاث نقط فى أسفلها فيجعلونها ياء 
أو فاءَ عربیتین . مثلا یغیرون بنجه إلى فنرج وفی پرند 
يقولون برند ( برند بمعنى الطائر ) أو فرند وكذلك الجيم 
الفارسية وهى بين الجيم والكاف والتى تكتب على 
شکل الکاف عليه حط زائد يجعلونها جیما آو کافا و 
قافا فيقولون فى كرداب وهو وسط البحر أو النفق 
جردابا. وفی لكام لجاما وکهرمان قهرمان وکیلان 
حيلانا ( قهرمان : من يدبّر أمور البيت) . 
وربما أبدلوا الحرف وهو فى لغتهم كما فعلوا بالشين 
یبدلونها سینا فی مثل دست من دشت وإسماعیال فی 
إشماويل ويجعلون مكان الحرف الأحير الذى لا ثبت 
فی کلامھم جیما کما قالوا فی کوسه کوسجا» ونموده 
نموذجا وبنفشه بنفشجا ويجعلون الجيم العارسية 
الذی بثلاث نقط فی الأسفل جیما أو زايا كما فعلوا فى 
فنجه إلى فنزج وجنى إلى جنى . 
يقال إن بعض الاأعراب الأقحاء كانوا يظهرون غيرتهم 


o٦ 


على هذه الكلمات الدخيلة فى لختهم حيث يتبرمون 
عن نطقها ويصارحونها بل وضوح وجرآة» روی عن 
بعض آلفاظ دخيلة فاشية فى عهده حيث يقول : 


يقولون لى شنيذ ولست مشنبذا 

طوال الليالى ما أقام ثبير 
ولا قائلا زورا ليعجل صاحبى 

ویستان فی فولی على کبیسر 
ولاتاركالحنى لأتبع لحنهم 


ولو دار صرف الدهر حيث يدور 
( شنبسذ من قولهم شسونبوز آى ( كيف ١‏ يعنون 
الاستفهام» وزور بمعنى « عجل ٠»‏ وبستان بمعنى 
لانحذ)) ٠‏ 
على آن منهم من يستظرفون هذه الكلمات 
فيستعملونها فى محاوراتهم على جهة التمليح 
والإاعجاب . 
وكتب العلوم الحديثة مثل كتب علم الهيئة والفلك 
والطب والبات والرياضة والطبيعة والتاريح 
والجغرافيا والسياسة ومصطلح الدواوين وغيرها 
مشحونة بألفاظ دخيلة خحصوصًا بعد هذه النهضة فى 
کل میادین العلم والاخحتراعات الحديثة والاكتشافات 
الجديدة التى لم تكن بها سابقة علم لواضع اللخة مما 
اضطر العلماء أن يستعيروا ألفاضًا كثيرة ويجعلوها 
مناسبة للذوق العریی والتی تعد بالمثات ممازادت به 
الثروة اللغوية. ومما ينوه بذكره أن للمجمع اللغوى 
بالقاهرة والمجامع العلمية بالبلاد العربية الأحرى مثل 
دمشق والعراق وغيرهماء أعمال مجيدة فى وضع 
مصطلحات جديدة إزاء المعانى المزدحمة الحديثة 
وفى تعريب كلمات متداولة ووضح معأجم متعددة 
للعلوم المختلفة . 


تعريب رسالة الاستعارات للسمرقندى تعريب السياسة الشرعيةء فى. . 


قالت المؤلفة : ونضيف إلى هذه القائمة كتابا للإماء الأموى العثمانى الحنفى الهندى المتوفى سنسة 
الحافظ السيسوطى» والنسخة التى عندى بعنوان ‏ ١١٠٠اه/‏ ١٤١٠م.‏ 

«المهذب فيما وقع فى القران من المرب ۲ شرحه وله : الحمد له الذى جعل رشحات حزبه من 
وعلق عليه سمیر حستی حلبی . ط الكت أوليائه طيبة» ونفحات عببر قربه من أرجاء جناب 


العلمية . بيروت . الطيعة الأولی ٤ ٠۸‏ ۱ھ ۱۹۸۸ء ۔ 


أحبابه صيبة»ء وتجليات قربه من طريق الا قربين منه 
( الحعرب والعربية ‏ السيد عبد الرحمن السيد محمد 


بالمكاتة إلظاهرة ... 
العيدروسى / _ ١۳ء‏ ولان العرب ۲ 5 
CYA‏ اجره . وبعل ظهور ذزاف ا المبارك 
أعل ١٠‏ 1 | 
*٭ تعريب رسالة الاستعارات للسمرقندی: اعلی کے دد فی سن بے لذين انعم عم 
من الىبيبن و 
لعلى بن إسماعيل بن عصام الدين الاسفرائينى o‏ 
المتوذ سنة ١٠٠١۷‏ ه/ 9۹A‏ : عضا الخط نسخ واضح»› الحبر أسود وبعض الكلمات 
کی م وهو حفيل عصام 8 
الدين إبراهيم الاسفرائينى المتوفى سنة ١١۹ه‏ | بالاحمر. 
44م ملاحظات : نسخة مراجعة . 
أحد المخطوطات اللغوية فى مكتبة المتحف مصادر عن الکتاب : کشف الظنون ۱/ ٩۰۳‏ ذكر 
العراقى . رشحات الحياة . 
الرقم : ۱۱۸۲ . مصسادر عن المؤلف: معجم المۇلفين ۳/ ۷ 


أوله : ١‏ -حمدا لا يحدء للواحد الالحد ...( 
كتبه جمال ألدين بن عيد الملك بن جمال الدين بن 
( المخطوطات اللغوية فى مكتبة المتحف المراق _ *تعريب السياسة الشرعية» فى 


. ٤1٤ /٤ حلاصة الأئر‎ 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
- وضع محمد رياض المالح ۱ / ۹۱ ۹۲( 


أسامة ناصر النقشبندى / ١١1١ء .)١١١۷‏ حقوق الراعى وسعادة الرعية: 
* تعريب رشحات عين الحياة: وهو مختصرء للعلامة السيد عبد الله جمال الدين 
من مصنفات التراث الإسلامى فى التصوف . أفندئ المعروف ببركت زاده قاضى القضاة بالديار 
مخطوط بدار الکتب الظاهرية. 


. المصرية» من علماء أواثل القرن الرابع عشر الهجرى‎ ١ 
.ه٠۳١١ فرغ من تآليفها سنة‎ . ۲۷٤ تصوف‎ ۱١۱۶ الرقم:‎ 
: باد‎ 

وبیانه کما یلی | توجد بالمكتبة الأزهرية نسخة فى مجلد طبع مطبعة 

كتاب فى التصوف عرب فيه كتاب رشحات الحياة الترقى بالقاهرة سنة ۱۳۱۸ھ باخرها فهرس » فی ۲٠٠١‏ 
لعلى بن حسين الواعظ الكاشف الشهير بالصفى ثم ص 

جمة المؤلف وصحبته له» وهو فى طريق 

ختمها بترجمة المۋلف ر ی [ ۰ ]بخیت £0۸9٩‏ . 


السادة النفشمثدية . 
( فهرس المكتبة الأزهرية -الفقه العام ۳/ ٠١‏ ). 


المؤلف : تاج الدين بن زكريا بن سلطان العبشمي 


تعريب مقدمة زيح ألغ بيك 
٭ تعريب مقدمة زيح آلغ بف : 
من مصنقات التراث الإسلامى فى علم املك . 

ليحبى بن على الرفاعى. مخطوط بدار الكتب 
المصرية. 

أوله : ... وبعد فيقول. ٠‏ بجی بن ۶ی رف کی 
الشافعى أشار إلى ... شمس السدیس بن أبى آبی الفتح 
الصوفى ... زيح السلطان ألغ بيك ... الذى هو باللغة 
الفارسية ودفعه إلى الققير فنقله الفقير من اللغة 
الفارسية إلى اللغة العربية ملتزما لما قاله المولف 
[المؤلف] من غير زيادة ... 

المقالة الأولى: فى معرفة التواريخ وهى تشتمل 
على مقدمة وسبعة أبواب . 

المقالة الثانية : فى معرفة الأوقات والطالع لكل وقت 
ردت وما تعلق بهم [ بها ] وهی اثنان وعشرون بابا. 

المقالة الثالة : فى معرفة سير الكواكب ومواضعها 
فى الطول والعرض وتوابع ذلك وهى ثلاثة عشر باب . 

المقالة الرابعة: فى بواقى الأعمال النجومية وهى 
مشتملة على بابين . 

ألحره: ... وإذاانتهت هذه المدة عادت النوبة 
لشم ركان شى ن ميدأ تاريخ الملكى خر 
ماية وثمانون سنة شمسية والله ... أعلم ... تمت مؤامرة 
الزيج السمرقندى . 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكت المصرية ۲/ ۱١۷‏ ). 
# التعر يض: 

َد الحافظ السيوطى التوع الرابع والخمسين من 
علوم القران الكريم كناية القران وتعريضه» وأفرد فصلا 
فى الفرق بينهما ونقل بعض أقوال السابقين وقال : 

للناس فى الفرق بين العناية والتعريض عبارات 
متقاربة . فقال الزمخشرى : الكناية ذكر الشىء بغير 


التعر يض 


لفظه الموضوع له والتعریض أن تذکر شيئًا يدل به 
على شىء لم تذكره. وقال ابن الأثير: الكناية ما دل 
على معنى يجوز حمله على الحقيقة والمجاز بوصف 
جامع بينهما . والتعريسض اللفظ الدالٌ على معنی 
لا من جهة الوضع الحقيقى أو المجازى كقول من 
مع آنه لم يوضع له حة حقيقة ولا مجازاء وإنما فهم من 
عرض اللفظ : ی جانبه. 


وفال السبكى فى كتاب ١‏ الإغريض فى الفرق بين 
الكناية والتعريض » الكناية لفظ استعمل فى معناه 
مرادا منه لازم المعنى» فهى بحسب استعمال اللغظ 

فى المعنى حقيقة » والتجوز فى إرادة إفادة ما لم يوضع. 
لهء وقد لا يراد بها المعنى بل يعبر بالملزوم عن اللانعم 
وهی حینئذ مجاز. ومن أمثلته # قل نار جهنم أشدٌ 

حر [ التوبة: ١‏ ] فإنه لم يقصد إفادة ذلك لاه 
معلوم› بل إفادة لازمه وهو آنهم يردونها ويجدول 
حرها إن لم يجاهدوا. وأما التعريض فهو لفظ استعمل 
فی معناه للتلویح بغیره نحو ۶ بل فعله کبیرهم هذا) 
[الأنبياء: ٦۳‏ ] نسب الفعل إلى كبير الأصنام المتخذة 


ألهة كأنه غضب أن تعبد الصغار معه تلويحا لعابديها 


لآنها لا تصلح أن تكون آلهة لما يعلمون إذا نظروا 
بعقولهم من عجز كبيرها عن ذلك الفعل والإله لا 


يون عاجرا فهو حقيقة آبدا. 

وقال السكاكى : التعريض ما سيق لاأجل موصوف 
غیر مذکور. ومنه آن یُخاطب واحد ویراد غیره» وسمی 
به لأنه أميل الكلام إلى جانب مشارا به إلى آخر. يقال 
نظر إليه بعرض وجهه : آى جانبه . قال الطيبى : وذلك 
يفعل إمالتنويه جانب الموصوف -ومنه ® ورقع 
بعضهم درحات 4 [البقرة: ۲۳ ] آی محمدا ع 
إعلاء لقدره: أى آنه العلم الذى لا يشتبه. 

وإما التلطف به واحتراز عن المخاشنة نحو # وما 
لي لا أعبد الذى فطرنى € [يس: ۲۲] وكذا قوله 


التحر د 


تعالى :# آأتخذ من دونه الهة € 1 يس : ۳ ]ووجە 
حسنه إسماع من يقصد خطابه الحق على وجه يمنع 
غضبه إذ لم يصرح بنسبته للباطل والإعانة على قبوله 
إذ لم يرد إلا ما أراده لنفسه. 


وإما لاستدراج الخصم إلى الإذعان والتسليم» ومنه 
# لئن آشركت ليَحبطٍ عملك ¢ [الزمر: ٠٥‏ ] 

خحوطب النبى ية وأريد غيره لاستحالة الشرك عليه 
شرعا. 

وإما للذم نحو إنما يتذكر أولوا الألباب # [الزمر: 
٩‏ ] فإته تعريض لذم الكفارء وإنهم فى حكم البهائم 
الذين لا يتذكرون . 

وإما للإهانة والتوبيخ نحو # وإذا الموءودة سثلت * 
بأى ذنب قتلث € [ التكوير: ۰۸ ٩‏ ] فإن سؤالها 
لإهانة قاتلها وتوبيخه . 

وقال السبكى : التعريض قسمان: قسم يراد به معناه 
الحقيقى ويشار به إلى المعنى الالحر المقصود كما 
تقدم . وقسم لا يراد به بل يضرب مشلا للمعنى الذى 
هو مقصود التعريض كقول إبراهيم # بل فعله كبيرهم 
هذا 4[ الأنياء: 1۳ ]. (الإتقان ۲/ .)١٤ ٦۳‏ 

وقد ذكره أبن قتيبة ( عيون الاآحبار /١‏ ك ۲/ ۱۹۷) 
وعقد له وللكناية بابا وقال : 

ومن هذا الباب التعريض . والعرب تستعمله فى 
كلامها كثيرًا فتبلغ إرادتها بوجه هو آلطف وأحسن من 
الكشف والتصريح . ويعيبون الرجل إذا كان يكاشف 
فی کل شىء ويقولون : * لا يحسن التحريض إلا ثلبا » 
وقد جعله الله فى خطبة النساء فى عدتهن جائزا فقال : 
* ولا جاح عليكم فيما عرّضتم به من خطبة النساء أو 
أكننتم فى أنفسكم 4 [ البقرة:٠۲‏ ] ولم يجز 
التصريح . والتعريض فى الخطبة أن يقول الرجل 
للمرأة: والله إنك لجميلةء ولعل الله أن يرزقك بعلا 
صالحاء وإن النساء لمن حاجتى»› وهذا وأشباهه من 
الكلام ‏ ( معجم ۲/ (YY‏ 


ويضرب الزمخشرى أمثلة للتعريض فيقول : 

ومن التعريض قوله تعالى : # إن الذين عند رتك 
لا یستکبرون عن حبادته ویسبحونه وله ْحدون 4 
[العراف : ۲٠٢‏ ]. 

يقول الزمخشرى: وهو تعريض بمن سواهم ( آى 
من سوى الملاثكة ) من المكلفين . 

وقوله تعالى: ‏ فإن تَوّلوا فقولوا اشهدوا بأنا 
مسلمون#[ ال عمران: ٠٤‏ ]. 

يقول الزمخشرى: يجوز أن يكون من باب التعريض 
ومعناه : اشهدوا واعترفوا بآنکم کافرون» حیث تولیتم 


عن الحق بعد ظهوره . 
وقوله تعالى : # وقال الذى امن يا قوم اتبعون هکم 
سبیل الرّسّاد € [ غافر: ۳۸]. 


يقول الزمخشرى : والرشاد نقيض الى » وفيه 
تعريض شبيه بالتصريح أن ما عليه فرعون وقومه هو 


سيل الى . 
وقوله تعالی: ‏ قال بل فعله كبيرهم هذا ) 
[النساء: ٦۳‏ [. 


یقول الرمخشری : هذا من معاريض الكلام . 

ولطائف هذا النوع لا يتغلغل فيها إلا أذهان الراضة 
من علماء المعانى والقول فيه أن قصد إبراهيم صلوات 
الله عليه لم يكن إلى أن ينسب الفعل الصادر عنه إلى 
الصنمء وإنما قصد تقديره لنفسه» وإثباته لها - على 
أسلوب تعريضى يبلغ فيه غرضه من إلزامهم الحجة» 
وتبکيتهم . 

وهذا كمالو قال لك صاحبك» وقد كتبت كتابا 
بخط رشيق» وأنت شهير بحسن الخط : أأنت كتبت 
هذا؟ وصاحبك أميّ لا يحسن الخط» ولا يقدر إلا 
على حرمشة فاسدة» فقلت له: بل كتبته أنت _ كأن 
قصدك بهذا الجواب تقريره لك مع الاستهزاء به ء لا 
نفيه عنك» وإثباته للأمى أو المخرمش» لأن إثباته- 


1 mE 
E 


لے 


التحر د 


والامر دائر بيتكما-للعاجز منكما استهزاء به» واثباته 
للقادر, 

ولقائل أن يقول: غاظته تلك الأصنام حين أبصرها 
مصطفة مرتبة» وكان غيظ كيرها أكبر وأشد لما رأى 
من زيادة تعظيمهم له» فأسند الفعل إليه» لأنه هو 
الذى تسبب له لاستهانته بهاء وحطمه لهاء والفعل 
كما يسند إلى مبأاشره بسند إلى الحامل عليه « أى 
سببه... ( النظم القرانی / ۹٩۱۹ء ۲٠١‏ ). 

وقد جعله صا حب العمدة من أنواع الاشارة وضرب 
له أمثلة فقال : 
لبشر بن مروان یمدحه ویعرض لکلف کان بوجه اآخیه 
عبد العزيز حين نغاه من مصر على يدى نصيب 


الشاعر مولاه : 
کان الاج تساج بنى هسرفل 
جاسوه لأعظم الأعيساد عدا 


ادا الظلماء ب اشرت الخدودا 

فهذا من خفيٌ التعريض» لأنه أوهم السامع آنه إنما 
أراد المبالغة بذكر الأظلماءء لا سيها وقد قال # حين 
يمسى # وإنما أراد الكلف» هكذا حكت الرواة ‏ 
قول الله عز وجل : * دق إنك أنت العزيز الكريمُ ¢ 
[الدخان: ٤٩‏ ] أى : الذى كان يقال له هذا أو يقولهء 
وهو ابو جهل › لآنه قال : ما بین جبلیھا -يعنى مکة- 
الاستهراء به ( العمدة ٠١٤ /١‏ ). 

قال الأأحضرى يعدد لقاب فن البديع : 
تعريضر أو إلغفاز ارتق اء 


تنزيل أو تأنيس أو إيم اء 


( شرح الجوهر المكنون / 00« وحلبة اللب 
المصون / (Y1‏ 

ويدرج شيخ الإسلام ابن تيمية « التعريض ١‏ أو 
«المعاريض) بين آنواع الحيل غير المحرمة» أى 
المشروعة» ويسوق العديد من الأدلة على ذلك فيقول 


رحمه الله : 
والذى قيست عليه الحيل المحرمة وليست مثله 
نوعان : 


أحدهما المعاريض وهى أن يتكلم الرجل بكلام 
جائز یقصد به معنی صحیسًا ویتوهم غیره آنه قصد به 
معنی ار ويكون سبب ذلك التوهم كون اللفظ 
مشترکا بین حقیقتین لغویتین أو عرفیتين أو شرعيتين أو 
لغوية مع أحدهما أو عرفية مع شرعية فيعنى أحد 
معنبيه ويتوهم السامح أنه إنما عنى الأآأحر لكون دلالة 
الحال تقتضيه» أو لكونه لم يعرف إلا ذلك المعنى أو 
يكون سبب التوهم كون اللفظ ظاهرا فيه معنى فيعنى 
به معنی یحتمله باطتا فيه بأن ینوی مجاز الافظ دون 
حقيقته أو ينوى بالعام الخاص أو بالمطلق المقيد أو 
يكون سبب التوهم كون المخاطب إتما يفهم من اللفظ 
غير حقيقته بعرف خاص له أو غفلة منه أو جهل منه أو 
غير ذلك من الأسباب مع كون المتكلم إنماأ قصد 
حقيقته» فهذا إذا كان المقصود به دفع ضرر غير 
مستحق جائز كقول الخليل ب4 « هذه آختى » وقول 
النبى اة انحن من ماء ٠‏ وقول الصديق « رجل يهدينى 
السبيل » وآن النبى ية كان إذا أراد غزوة ورى بغيرهاء 
وكان يقول « الحرب خدعة ٠‏ وكإنشاد عبد الله بن رواحة : 
شهدت بأن وعد الله حق 
وأن النأار مشوى الكافرينسا 
وأن المرش فوق الماء مطاف 
وفوق العمرش رب العالمينا 
لما استقرأته امرأته القران حيث اتهمحه بإصابة 


جاريته - وقد يكون واجبا إذا كان دفع ذلك الضرر 


واجبا ولا يندفع إلا بذلك مثل التعصريض عن دم 


معصوم وغير ذلك» وتعریض أبى بكر الصدیق رضى 
عنه قد يكون من هذا السبيل وهذا الضرب نوع من 
الحيل فى الخطاب. لكنه يفارق الحيل المحرمة من 
الوجه المحتال عليه والوجه المحتال بهء أما المحتال 
عليه هنا فهو دفع ضرر غير ضرر مستحق» فإن الجبار 
کان يريد آخحذ امرأة إبراهيم ية لو علم نها اسرأتهء 
وهذا معصية عظيمة وهو من أعظم الضرر» وكذلك 
بقاء الكفار غالبين على الأرض» أو غلبتهم للمسلمين 
من أعظم الفساد فلو علم أولئك المستجيرون بالنبى 
ية لترتب على علمهم شر طويلء وكذلك عامة 
المعاريض التى يجوز الاحتجاج بها فإن عامتها إنما 
جاءت حذرا من تولد شر عظيم على الالحبار - فأما إن 
قصد بها كتمان ما يجب من شهادة أو إقرار أو علم أو 
صفة مبيع أو منكوحة أو مستأجر أو نحو ذلك فإتها 
حرام بنصوص الكتاب والسنة كما سيأتى إن شاء الله 
التنبيه على بعضه إذا ذكرت الأحاديث الموجبة 
للنصيحة» والبيان فى البيع والمحرمة للغش والخلابة 
والكتمان» وإلى هذا أشار الإمام أحمد فيما رواه عنه 
مشنی الآنبہاری قال : قلت لابی عبد الله أحمد كيف 
الحديث الذى جاء فى المعاريض فقال المعاريض لا 
تكون فى الشراء والبيع . تكون فى الرجل يصلح بين 
الناس أونحوهذا. 

والضابط أن كل ما وجب بيانه فالتعريض فيه حرام 
لأنه كتمان وتدليس ويدخل فى هذا اللإقرار بالحق 
والتعريض فى الحلف عليه والشهادة على الإنسان 
والعقود بأسرها ووصف العقود عليه والفتيا والتحديث 
والقضاء إلى غير ذلك كل ما حرم بيانه فالتعريض فيه 
جائز بل واجب إن اضطر إلى الخطاب وأمكن 
التعريض فيه كالتعريض لسائل عن معصوم يريد قتله - 
وإن کان بیانه جائزا أو كتمانه جائزاء وكانت المصلحة 
الدينية فى كتمانه كالوجه الذى يراد عزوه فالتعريض 


أيضا مستحب هتاء وإن كانت المصلحة الدنيوية فى 
كتمانه» فإن كان عليه ضرر فى الإظهار والتقدير أنه 
مظلوم بذلك الضرر جاز له التعريض فى اليمين 
وغيرهاء وإن كان له غرض مباح فى الحتمان ولا ضرر 
عليه فى الإظهار فقيل له التعريض أيضا. وقيل ليس له 
ذلك . وقيل له التعريض فى الكلام دون اليمين» وقد 
نص عليه أحمد فى رواية أبى نصر بن أبى عصمة أظنه 
عن الفضل بن زياد فإن آبا نصر هذا له مسائل معروفة 
رواها عنه الفضل بن زياد عن أحمد قال: سأآلت 
أحمد عن الرجل يعارض فى كلامه يسألنى عن الشىء 
آکره آن أخبره به» قال إذا لم يكن يمين فلا بأس فى 
المعاريض مندوحة عن الكذب» وهذا إذا احتاج إلى 
الخطاب فأما الابتداء بذلك فهو أشد» ومن رخص 

فى الجواب قد لا يرخص فى ايتداء الخطاب كما دل 
عليه حديث آم كلثم أنه لم يرخص فيما يقول الاس 
إلا فی ثلاث . 

وفى الجملة فالتعريض مضمونه آنه قال قولا فهم 
منه السامع حلاف ما عناه القائل إما لتقصير السامع 
فى معرفة دلالة اللفظ » أو لتبعيد المتكلم وجه البيان› 
وهذا غايته آنه سبب فى تجهيل المستمع باعتقاد غير 
مطابق » وتجهيل المستمم بالشىء إذا كان مصلحة له 
کان عمل خیر معهء فان من کان علمه بالشیء یحمله 
على أن یعصی الله سبحانه کان آن لا یعلمه خیرًا له 
ولا يضره مع ذلك أن يتوهمه بخلاف ما هو إذا لم يكن 
ذلك أمر يطلب معرفته» وإن لم يكن مصلحة له بل 
مصلحة للقائل كان أيضصا جائزا لأن علم السامع إذا 
فوت مصلحة على القائل كان له أن يسعى فى عدم 
علمهء وإن أفضى إلى اعتقاد غير مطابق فى شىء 
سواء عرفه أو لم يعرفهء فالمقصود بالمعاريض فعل 
واجب أو مستحب أو مباح أباح الشارع السعى فى 
حصوله» ونصب سببًا يفضى إليه أصلا وقصدًاء فإن 
الضرر قد يشرع لاإنسان أن يقصد دفعه» ويتسيب فى 


ذلك ولم يتضمن الشرع النهى عن دفع الضررء قلا 


التحر ى 


يقاس بهذا إذا كان المحتال عليه سقوط مسانص 
الشارع وجوبه وتوجه وجوبه كالزكاة والشفعة بعد انعقاد 
سببهما أو حل ما قصد الشارع تحريمه وتوجه تحريمه 
من الزنا والمطلقة ونحو ذلك . ألا ترى أن مصلحة 
الوجوب هنا تفويث» ومفسدة التحريم باقية » والمعنى 
الذى لاأجله أوجب الشارع موجود مع فوات الوجوب 
والمعنى الذى لأجله حرم موجود مع فوات التحريم إذا 
قصد الاحتيال على ذلك» وهناك رفع الضرر معنى 
قصد الشارع حصوله للعبد وفتح له بابهء فهذامن جهة 

المحتال عليهء وأما من جهة المحتال به فإن المعترض 
إنما تكلم بحق ونطق بصدق فیما بینه الله سبحانه لا 
سيما إن لم ينو باللفظ حلاف ظاهره فى نفسهء وإنما 
كان الظهور من ضعف فهم السامع وقصوره فى معرفة 
دلالة اللفظ » ومعاريض النبى ية ومزاحه عامته كان 
من النوع مثل قوله: نحن من ماء) وقوله« إنا 
حاملوك على ولد النافقة » و «زوجك الذى فى عيشه 
بياض» »و «لا يدخل الجنة عجوز » وأكثر معاريض 
السلف كانت من هذا . 

ومن هذا الباب التدليس فى الإسناد لكن هذا كان 
مكروها لتعلقه بآمر الدين وكون بيان العلم واجبًاء 
بخلاف ما قصد به دفع ظالم أو نحو ذلك . 

ولم يكن فى معاريضه ية أن ينوى بالعام الخاص 
وبالحقيقة المجازء وإن كان هذا إذأ عرض به المعرضس 
لم یخرح عن حدود الكلام» فإن الكلام فيه فيه الحقيقة 
والمجاز والمقرد والمشترك والعام والخاص والمطلق 
والمقيد وغير ذلك وتختلف دلالته تارة بحسب اللةظ 
المقرد» وتارة بحسب التأليف؛ وكشر من وجوه 
اختلافه قد لا پپین پت بنفس اللفظ » بل يراجع فيه إلى 

فصد المتكلم» وقد يظهر قصده بدلالة الحال وقد لا 

بظهر » وإذا كان المعرض إنما يقصد باللفظ ما جعل 
اللفظ دلالة عليه ومبيتا له فى الجملة لم يشتبه يشته هذا أن 
يقصد بالعقد ما لم يحمل العقد مقتضيًا له أصلا. فإن 
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لفظ أنكحت وزوجت لم يضعه الشارع بنكاح المحلل 
قط بدليل أنه لو أظهره لم يصح . ولا يلزم من صلاح 
اللفظ له إخبار صلاحه له إنشاء» فإنه لو قال فى 
المعاریض تزوجت وعنی نکاخا فاسدًاء جاز كما لو 
لم يبين ذلك» ولو قال فى العقد تزوجت نكاخا فاسذا 
لم يجز فكذلك إذانواه» وكذلك فى الرباء فإن 
القرض لم يشرعه الشارع إلا لمن قصد أن يسترجع مثل 
قرضه فقط ولم يبحه لمن آراد الاستفضال قط بدليل أنه 


يساوى مائة بألف آخرى أو ليحابيه المقترض فى بيع 
أو إجارة أو مساقاأة أو ليعيره أو يهبه»ء فقد قصد بالعقد 
مالم يجعل العقد مقتضيًا له قط » وإذا كان المعرض 
قصد بالقول ما يحتمله القول أو يقتضيه والمحتال 
قصد بالقول ما لا يحتمله القول ولا يقتضيه فكيف 
يقاس أحدهما بالآأحرء وإنما نظير المحتال المنافق» 
فإنه قصد بكلمة الإسلام مأ لا يحتمله اللفظ - فالحيلة 
كذب فى الإنشاء كالكذب فى الأخبارء والتعريض 
ليس كذبًا من جهة العناية وحسبك أن المعرض قصد 
معنى حقًا به بلفظ يحتمله فى الوضع الذى به 
التخاطب» والمحتال قصد معتى محرما بلفظ لا 
يحتمله فى الوضع الذى به التعاقد. 

فإذا تبين الفرق من جهة القول المعرض به والمعنى 
الذى كان التعريض لأجله لم يصح إلحاق الحيل به . 

وهنا فرق ثالث وهو آن يكون المعرض إما أن يكون 
أبطل بالتعريض حقا لله أو لآدمى» فأما من جهة الله 
سبحانه » تلم بطل حا له لأنه لذا ناج ر م 
بکلام وعنی به ما یحتمله من المعانى الحسية لم يكن 
ملوما فى ذلك ولو كان كثير من ألناس يقهمون منه 
حلاف ذلك لأن الله عالم بالسرائر واللفظ مستعمل 
فيماهو موضعع لهء وما من جهة الآدمى فلا يجوز 
التعريض إلا إذا لم يتضمن إسقاط حق مسلم فإن 
تضمن إسقاط حقه حرم بالإجماع . 


التعريض 


فثبت أن التعمريض المباح ليس من المخادعة لله 
سبحانه فى شىء٠‏ وإنما غايته أنه مخادعة لمخلوق 
باح الشارع مخادعته لظلمه جزاء له على ذلك - ولا 
يلزم من جواز مخادعة الظالم جواز مخادعة المحق› 
كان قبيخًا إلا عند الحاجة» وما لم يكن كذلك كان 
جاترا إلا عند تضمن مفسدة» والذى يدخل فى الحيل 
إنماهو الأول» وقد ظهر الفرق من جهة أنه قصد 
باللفظ ما يحتمله اللفظ أيضا. وإن هذا القصد لدفع 
شرء والمحتال قصد باللفظ ما لا يحتمله وقصد به 
حصول شر. 

واعلم أن المعاريض كما تكون بالقول فقد تكون 
بالفعل وقد تكون بهما-مثال ذلك: أن بظهر 
المحارب آنه يريد وجها من الوجوه ويسافر إلى تلك 
الناحية ليحسب العدو آنه لا يريده شم يكر عليه» أو 
يستطرد المبارز بین يدى خحصمه لظن هزيمته ثم 
يعطف عليه» وهذا من معنى قول « الحرب خدعة » 
وکان النبی ب إذا راد غزوة وری بغیرها . ( فتاوی ابن 


( الإتقان فى علوم القران للحافظ جلال الدين 
عبد الرحمن السيسوطى ۲/ ٦۳‏ ٤٠ء‏ ومعجم 
المصطلحات البلاغية وتطورها-د. أحمد مطلوب 
۲/ ۷۷ والنظم القرآنی فی كشاف الزمخشرى - 
د.درويش الجندى / 1۹۹4ء ۲٠١‏ والعمدة فى 
محاسن الشعر وادابه ونقده لابن رشيق القيروانى _ 
حققه وفصله وعلق حواشيه محمد محيى الدين عبد 
الحميد .٠٠٤ /١‏ وشرح الجوهر المكشون للشيخ 
عبد الرحمن الأأحضرى- شرح الشيخ أحمد الدمنهورى 
.٠٠١ /‏ وحلية اللب المصون على الجوهر المكنون 
للشيخ الدمنهورى» المطبوع بهامش شرح عقود 
الجمان للحافظ السيوطى / ١١1۷ء‏ والفتاوى لابن 
تيمية . ط دار الغد العریی ج۲ م۳۲/ ٠١١_٠١۲‏ ). 


تعريف الأحياء بفضائل الإحياء 


* تعسريفب أحمسد الرفاعى 


صاحب الطريقة الرفاعية: 

من مصتقات التراث الإسلامى فى التصوف . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة الأد 
بدمشق الآن ) . 

. ٥٠۷٤ ارقم‎ 

وجاء بیانه کما یلی : 

كتاب فى ترجمة وكلام ومناقب السيد أحمد الرفاعى 
صاحب الطريقة الرفاعية المشهورة . 

الموؤّلف :؟ 

أوله : الحمد لله على ما أنعم علينا وعلّمنا ما لم نكن 
نعلم والصلاة والسلام على محمد المبعوث لكافة 
الخلق أجمعين ورضى الله عن السادة الصحابة 
والتابعين . 

آخره: ومن کراماته : لا يأخذ عليه العهد أحد دنا 
وأخحرى إلا سعد» ومن كراماته وقد زهد عن الدنيا وعن 
التكلم على الناس مع شدة علمهء وكثرة فهمه . 

الخط نسخ مقروء › الحبر أسود. 

اسم الناسخ : محمد بن طالب المصرى . 

تاريخ النسح : سنة ۲۹۲ ١ه.‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التصوف 
-وضع محمد رياض المالح (YT «TY F/۱‏ 


# تعر يف الأحياء بقضائل الإحباء: 


من مصنفات الرأث الإسلامى فى التصوف 
والوعظ . والنسخة التى عندى مطبوعة بهامش كتاب 
إحياء علوم الدين امام الغزالى ( طبع عثمان خليفة . 
القأهرة ۲ه{ 


والملف اسمه الشيخ عبد القادر بن شيخ بن عبد 
الله بن شيخ بن عبد الله العيدروسى باعلوى › حاء ذلك 


تعريف الأحياء بفضائل الإحياء 


فى الغلاف الداخلى لكتاب إحياء علوم الدين . يقول 
المؤلف فى مقدمة كتابه هذا بعد البسملة والديباجة : 


وبعد: فإن الكتاب العظيم الشأن المسمى بإحياء 
علوم الدين» المشهور بالجمع والبركة والنفع بين 
العلماء العاملين . وأهل طريق السالكين المشايخ 
العارفين المنسوب إلى الإمام الغزالى رضى الله عنه 
عالم العلماء وارث الأنبياء حجة الإسلام حسنة الدهور 
والأعوام تاج المجتهدين سراح المتهجدين مقتدى 
الأمة مين الحل والحرمة زين المِلَة والدين الذى باهى 
به سيد المرسلين ب وعلى جميع الأنبياء ورضى الله 
عن الغزالى وعن سائر العلماء المجتهدين لما كان 
عظيم الوقع كثير النفع جليل المقدار ليس له نظير فى 
بابه ولم ينسح على منواله ولا سمحت قريحة بمثاله 
مشتملا على الشريعة والطريقة والحقيقةء كاشما عن 
الغوامض الخفية » ميا للأسرار الدقيقة رأيت أن أضع 
رسالة تكون كالعنوان والدلالة على صبابة من فضله 
وشرفه ورشحة من فضل جامعه ومصتقه ورتبته على 
مقدمة ومقصد وخاتمة» فالمقدمة فى عنوان الكتاب: 
والمقصد فى فضائله وبعض المداتح والشاء من 
الأكابر عليه والجواب عما استشكل منه وطعن بسببه 
فيه» والخاتمة فى ترجمة المصتف رضى لله عنه 
وسبب رجوعه إلى هذه الطريقة . 

المقدمة فى عنوان الكتاب : 

اعلم أن علوم المعاملة التى يتقرب بها إلى الله تعالى 
تنقسم إلى ظأهرة وباطنة والظاهرة قسمان معاملة بين 
العبد وبين الله تعالى ومعاملة بين العبد وبين الخلق . 

والباطنة أيصا قسمان : ما يجب تزكية القلب عنه من 
الصفات المذمومة وما يجب تحلية القلب به من 
الصفات المحمودةء وقد بنى الإمام الغزالى رحمه الله 
كتابه إحياء علوم الدين على هذه الأربعة الأقسام فقال 
فی خحطبته . 

ولقد أسسته على أربعة أرباع : ربع العبادات وربع 


العادات وربع المهلكات وربع المنجيات» فأما ربع 
العيادات فيشتمل على عشرة كتب : كتاب العلمء 
كتاب قواعد العقائد» كتاب أسرار الطهارةء كتاب 
أسرار الصلاةء كتاب أسرار الزكاة» كتأب أسرار 
الصيامء كتاب أسرار الحج» كتاب تلاوة القران» 
کتاب الأذکار والدعوات کتاب ترتیب الأوراد فى 
الأوقأت . ٤‏ 

وأما ربم العادات فيشتمل على عشرة كتب : کتأاب 
ادات الأكلء کتاب آداب اللنكاح ْ کتاب ادات 
الكسب» كتاب الحلال والحرام» كتاب اداب 
الصحبةء كتاب العزلة» كتاب اداب السنة» كتاب 
آداب السماع والوجد» كتاب الأمر بالمعروف والنهى 


عن المنكر كتاب أحلاق النبوة. 
وأما ربع المهلكات فيشتمل على عشرة كتب : 


کتاب شرح عجائی القلب » كتاب رياضة التفس › 
كتاب آفة الشهوتين البطن والفرح» كتب آفة اللسان» 
كتاب آفة الغضب» والحقد والحسد» كتاب ذم 
الدنياء كتاب دم المال والبخل» كتاب دم الجأ 


) والرياءء کتاسب الكير والعچجب› کتاب الغرور. 


وأسا ريع المنجيات فيشتمل على عشرة كتب : 
كتاب التوبة» كتاب الصبر والشكرء كتاب الخوف 
والرجاء» كتاب الفقر والزهد» كتاب التوحيد والتوكل » 
كتاب المحبة والشوق والرضاء كتاب اليّة والصدق 
والإحلاص» كتاب المراقة والمحاسبة» كتاب 
التفكرء كتاب ذكر الموت ... إلخ. ( إحياء علوم 
الدین ۱/ ٤ .)١-۲‏ 

يوجد مخطوطه فى مكتبة الأوقات المزكزية فى 
السليمانية » وقد ذكر فى الفهرس ( رقم تسلسلى 
٦‏ ) آن مؤلقه مجھول ثم جاء ما یلی : 

أوله : الحمد لله الذى وفق لنشر المحاسن وطيها فى 


تعريف الأعجم بحروف المعجم 


احره: هذاالبیت : 
ونادتنى الأشواق مهلا فهدذه 
منازل من تهوى رويدك فانزلى 
ناسخه : مجهولڵ . 
و .1٤:‏ 
م IX YY:‏ 


س : ۱۷ . ت / مجامیع / ۲۱۸-۲۱۵ . 


( تعريف الالحياء بفضائل الإحياء للأستاذ الشيخ 
عبد القادر بن شيخ بن عبد الله بن شيخ بن عبد الله 
العيدروسى باعلوى» المطبوع بهامش إحياء علوم 
الدين لحجة الإسلام أبى حامد الغزالى ط عثمان 
حليفة ٦-۲ / ١‏ وفهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف 
المركزية فى السليمانية - إعداد محمود أحمد محمد 
{T۲ c١١ ١‏ 
# تعريف الأعجم بحروف المعجم: 

تعريف الأعجم بحروف المعجم: للشيخ جلال 
الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سنة 
١‏ إحدى عشرة وتسعمائة ( كشف ٤١١ /١‏ ). 
٭ تعريف أهل التقديس بمراتب 

قال عنه حاجی خلیقه : 

تعريف أهل التقديس بمراتب الموصسوفين 
بالتدليس : لابن حجر وهو مختصر أوله: الحمد لله 
المنزه عن النقائص با 2 تسبح والتقديس ... إلح رنب 
على حمس مراتب واستمد فيه من جامع التحصيل 
للعلاثى وقد أفرد أسماء المدلسين بالتصنيف وفرغ من 
تحریره سنه ۸۱٩‏ حمس عشرة وثمانماثة ( کشف ١‏ / 
1{ 


تعر ب أهل التقدیس بمراتب... 


قالت المؤلفة: لدى من هذا الكتاب نسختان» 
إحداهما طبع مكتبة الكليات الأزهرية» مراجعة 
وتقديم الاستاذ طه عبد الرءوف سعد» وتحمل عنوان 
«طبقات المدلسين » وهو الكتاب المسمى تعريف 


.آهل التقديس بمراتب الموصفين [ الموصوفين ] 


بالتدليس ٠»)‏ والأأحرى طبع دار الصحوة تحقيق 
د. محمد زینهم محمد عزب » وتحمل عنوان «طبقات 
المدلسين ‏ . 

وفيما يلى ما جاء فى خحطبة الكتاب . قال الحافظ 
ابن حجر بعد البسملة والصلاة على النبى ا : 

الحمد لله المنزه عن النقائص بالتسبيح والتقديس › 
والصلاة والسلام على محمد عبده ورسوله المبراً عن 
كل عيب ينشاأ عن توضيح أو تلييس. وعلى اله 
وصحبه الذين شملتهم أ ارہ فاستخنوا بها عن 
التدليس . 

أما بعد: فهذه معرفة مراتب الموصوفين بالتدليس 
قى أسانيد الحديث التبوى» لخصتها فى هذه الأوراق 
لتحفظ وهى مستمدة من جامع التحصيل لاإمام 
صلاح السدين العلائى شيخ شيوخنا تغمدهم ایژه 
برحمته مع زيادات كثيرة فى الأسماء تعرف بالتامل 
وهم على حمس مرانب : 

الأولى: من لم يوصف بذلك إلا نادرا كيحيى بن 
سعید الأنصاری . 

الثانية : من احتمل إلأئمة تدليسه وأخرجوا له فى 
الصحيح لإمامته وقلة تدليسه فى جنب ماروى» 
کالثوری » أو كان لا يدلس إلا عن ثقة كابن عيينة . 

الثالثة : من أكشر من التدليس فلم يحتح الأئمة من 
أحاديثهم إلا بما صرحو فيه بالسماع» ومنهم من رد 
حدیٹهم مطلقاء ومنهم من قبلهم کأبی الزبير المكى . 

الرابعة: من اتفق على آنه لا يحتج بشىء من 
حديثهم إلا بما صرحوا فيه بالسماع لكشرة تدليسهم 
على الضعفاء والمجاهيل » كبقية بن الوليد. 


اللخامسة: من ضعف بأمر اخر سوى التدليس 
فحديثهم مردود ولو صرحوا بالسماع إلا أن يوثق من 
كان ضعفه يسيرا كابن لهيعة» وهذا القسم المدكور 
حرره الحافظ صلاح الدين المذكور فى كتابه المذكور 
فمن عليه رقم )٤(‏ فهو مذكور فى الفصل الذى دكره 
فى آسماء المدلسين › وإلا فهو من الزيادات عليه . 

وقد أفرد المدلسين بالتصنيف من القدماء الحسين 
اين على الكرابيسى صاحب الإمام الأعظم الشافعى › 
ثم النسائى» ثم الدارقطنى» ثم نظم شيخ شيوخنا 
الحافظ شمس الدين الذهبى فى ذلك آأرجوزة وتبعه 
بعض تلامذته وهو الحافظ آبو محمود أحمد بن 
إبراهيم المقدسى» فزاد عليه من تصنيف العلائى شينًا 
كرا مما فات الذهيى ذكره» ثم ذيل شيخنا حافظ 
العصر أبو الفضل بن الحسين فى هوامش كتاب 
العلائى أسماء وقعت له زائدة . ثم ضمها ولده العلامة 
قاضى القضاة ولى الدين أبو زرعة الحافظ إلى من ذكر 
العلائى وجعله تصنيفا مستقلا وزاد من تتبعه شيا 
یسیرا جدّا وعلم بما زاده على العلاثی . 

وأفرد المدلسين بالتصتيف من المتأخرين المحدث 
الكبير المتقن برهان الدين الحلبى سبط ابن العجمى 
غير متقيد بكتاب العلائى فزاد عليهم قليلاء فجميع ما 
فی کتاب العلائی من الأسماء ثمانية وستون نقساء 
وزاد عليهم ابن العراقى ثلاثة عشر نفساء وزاد عليه 
الحلبى انين وثلاثين نقساء فجملة ما فى كتابى هدا 
مائة واثنان وخحمسون نقساء ومن عليه رمز أحد الستة 
فحدیثه مخرج فيه . اھ( طبقات المدلسین / ۹-۷ 


(EY 
: وجاء بیانه کما یلی‎ 


أوله: « الحمد لله المنزه عن النقائص بالتسبيح 
والتقديس ... أا بعل ) فهذه معرفة مراتب الموصوفين 
بالتدليس فى أسانيد الحديث الذبوى ... >. 


التعريف بآداب التأليف 


وآحره : ۵ حدثنا الليث قال : جثت أبا الزبير فدفع 
إلى کتابین فسألته : اسمعت هذا کله عن جابر؟ قال : 
لاه فيه ما سمعته وفیه ما لم أسمع . قلت : فاعلم لى 
على ماسمعت منه. فأعلم لى على هذاالذى 
عندی» والله آعلم. 

تسعخة كتبت بخط نسخى»ء سنة ٦۷‏ ۸ه فى ١١‏ 
ورقة» ضمن مجموعةء ومسطرتها ۲۳ سطرا . 

[ دار الکتب ٠۷١‏ مجاميع م ] 

( فهرست المخطوطات المصورة ) . 

( طبقات المدلسين وهو الكتاب المسمى تعريف 
أهل التقديس بمراتب الموصفين بالتدليس لشيخ 
الإسلام شهاب الدين أحمد بن حجر العسقلانى - 
راجعه وقدم له الأستاذ طه عبد الرؤوف سعد/ ۷٩ء‏ 


„. UNESCO 


وطبقات المدلسین ۔ تحقيق د . محمد رینھہ محمد 
عزب / ۲۱ ۲٤‏ وفهرست المخطوطات المصورة› 
معهد المخطوطات العربية› التاريخ ج۲ ف .٤‏ 
القاهرۃ ۱۳۹۰ھ ۱۹۷۰م/ CIT eI‏ 


× التعريف بآداب التألبف: 


أحد مؤلفات الحافظ جلال الدين السيوطى»› وقد 
تناول فى هذا الكتاب الآداب التى تلزم المؤلف » وكذا 
طالب العلم والبحث» فبيّن ثواب العلم ودرجته عند 
الله سبحانه وتعالی »› وقد اتی بالآثار التی توضح 
ذلك» وتحث على طلب العلم وتعليمه ونشره ‏ إدا 
أبتغی به الإنسان وجه الله . 

وقد حوت هذه الرسالة الآداب التى يجب على 
العالم أن يلتزم بها فى التآليف» وما ينبغى أن يحرص 
عليه كل من يتصدى للتآليف» وفى الرسالة تحذير 
لكل من يقدم على التأليف قبل أن يتأهل لذلك. 

وقد تناولت هذه الرسالة أيضا الآداب الخاصة 
للمشتغلين بعلم الحسديث وروايته»ء وبيان حكم 


| ^1 


التعريف باداب التأليف 


التصنيف قبه» وكصة التأليف› وتحرير المصنفات› 


 . وحشت على العناية بمعرفة علوم الحديث‎ ٠ 

أا عن مخطوطة الكتاب فإن الكتساب يقع فى 
مجموع برقم ١١‏ مجاميع بدار الكتب المصريةء وعدد 
أوراق هذه المجموعة ٤1۷‏ ورقةء ويبدأ كتاب 
التعريف باداب التأليف بالورقة ٠٠١‏ ب من ذلك 
المجموع» وينتهسى بالورفة ٠١۳‏ ب» وهو مكتوب 
بخط واضح» إلا أنه لا يخلسو من التحريفات 
والتصحفات . وهو من القطع المتوسط » ومسطرته 
١‏ سطرا فى الصفحة الواحدة» وفى كل سطر ٠١‏ 
كلذمات فى المتوسط . 

وقد نسخت هذه النسخة على يد مصطفى مرتجى 
ابن يوب مرتجى وذلك فى يوم الأربعاء المبارك 
الموافق ۱۳ محرم عام ۸ه( التعريف باداب 
التأليف/ ۳١ء‏ ١١ء .)١١‏ 

كما يوجد مخطوط فى مجموع بخزانة المدرسة 
الأأحمدية ( فى محلة الجلوم البهراقية ) بحلب وجاء 
بیانه کما یلْی : 

تأليف : جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر 
السیوطی ( ۹۱۱_۸٤۹‏ ه/ ١٤٤١‏ ١١١١م‏ ) 


جلا ل الرت به ابح 


صفحة العنوان من المخطوط 


OAY 


اماس الڑ س الم 
ینہ وکن ولام ل عیاده الزی مط ا 
رابود اود و اریز ک والنسای ین ابر 
فا لقال سول دہ عا انس علیہ یار اذا یامتی 
الشات اتمعارعلہ الام تلات صد جار 
اوعلم بنتفو بہ او ولد صا ياعود راض .ے 
ان ماج واب خی کی ابي ھر قا لال 


سول اہ ما ا ندز علیہ کم ایی اوم 

می سناد بعد موت علا نش عمل العلا عي 

الومتي ا كنوم الصدقة الها ر رالوقَي الدتنن 
۶ء 


۲ بعد الوت ويل التمنیق واتعام وجو 
تسین !ورلاد اطول اس ارز رک 
ا TEE‏ 
اعابى غات العام وات امتد باع واشند 
عیادت البزال رغاعه واشترساعر همی 
حرق ب کل سد سد بابہ والر امتا کہ 
دنع ق] مرا مد ہ ہا نہ مال ھن ی کتا با 
لد ده ا ومو رٹ عل بسکلہ عنم تاپہل إذا 
وص الناس مره اوبھترک ءفد مات 
عنھا وورالبس ها بر | تاد رده وري 
اذ التعشن لا رفععا ما] للم ا طوله ایا 


7 
يا 
الصفحة الأولى من المخطوط 


رسالة أورد فيها أحاديث نبو ية بأسانيدها وأقوال الفقهاء 
والأئمة» وكلها تحض على العمل بالعلم والتاليف . 
أولها بعد البسملة: قال شيخنا الإمام الحافظ ... 
الحمد لله وگفی وسلام على عیاده الذين اصطقی . 
وبعد فهذا تأليف لطيف سميته التعريف ... 
اخرها: هذااخر ما وجد من التعريف باداب 


التعر يف باداب التاللف 


نسخة قديمة کتبت بخط نسخ ردیء ولعل نا سخها 


شو محمد جار الله ... 


اددہ عر وص قبل ان یال بم و بینہ !ناقری 
حیل بین وبين دهد وتال صاصب الازری لای 
وسن ترد ک لتصین اور ودل عی ات 
اما ات س مع وائ اب بی دغ ونما وعبي 
و ماسو هرب الوحچدب خو تواطالورقک 
والغلي فة السرف وتاب مغ النواد ردابي 
کا تا ]ظط برلاو صنو ماف ور ع لہ روصم 
ہہ یم ٹہ تال لحت وئ ل بع الظرن) الوم 
وسی نٹ و عع ب افیا رد وع یہ ار وکات 
ال می صن ود استهزف فان اهس هقد 
اتشرف وان ابا تقر استطز ی واد اعام 
باصواب مخ رل زا وون وسن نزفیعہ 
یا يراغ رابا دګاہ مرگ ہے ا الحا 
انوب مر کي عا ہہ لہ لوؤار وا سارت 
وذ يي الا رم اعيا کٹ المرافی ملائ گے 

بوا منت می که رمم افتتاع عا 

انف رئ) بهي مئ القع النيود ۹ 

عا مھا | ښلاصلد | 3 
وای الشالميين | 
ماس لت 


امەمسٹ 


ا 


الصفحة الأحيرة من مخطوط التعر يف باداب التأليف 


التعريف بابن خلدون 


من کتب التراجم الذاتية وقد جعله ابن حلدون ذيلا 


(۳) ق المسطرة )١۳(‏ _ الاألحمدية ۲٠۶(‏ ) مح 
الحديث ( المنتخب من المخطرطات العربية / .)۸١‏ 

( التعر يف بادات التأليف لاومام الحافظ جلال 
الدين السيوطى ‏ تحقيق مرزوق على إبراهيم . مكتية 
التراث الإسلامى . القاهرة ۱۹۸۹ ( رقم الإيداع £ 
١١ ٠١ ۴۳‏ والمنتخب من المخطوطات العربية 
فى حلب . مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق٤‏ / 
(AY‏ . 


للعبر» وسماه « التعريف بابن خحلدونء مؤلف 
الكتاب» ورحلته غربا وشرقا» ( الأعلام ۳/ ١۳١‏ ). 
وقد ذکر فیه رحلاته شرقًا وغربًا ومراسلاته وقصائده وما 
عاثاه قى أسفاره ( التراجم والسير / ۲١‏ ). 

( الأعلام للزركلى ۳/ ١۳ء‏ والتراجم والسير- 
محمد عبد الغنی حسن / ۲١۵‏ ). 


انظر مخطوط الكتاب فى مادة « ابن خلدون ». 


OoAA 


التعريف بأبواب التصريف 


« التعريف بأبواب التصريض: ‏ 

كاب من تأليف الشيخ معروف النودهى» كتبه 
بأسلوب مبتكر» سلك فيه مسلك الجداول وهو فى 
الحقيقة عبارة عن مقدمة صغيرة وجدول يشرح فيه 
المهموز. 
المقدمة مكتوبة على الوجه الثانى منها » والوجه الأول 
من الورقة الثانية بحيث يتصل الوجهان عند فتح 
الكتاب ويصیران كأنهما وجه واحد بقیاس ٤٣سم/‏ 
۱سم. 

وقد استعمل الشيخ المداد الأحمر فى تخطيط 
تحسين ألخط فجاء الجدول قطعة فنية رفيعة وآية فى 
الجمال وإلروعة. 
وإليك ما أورده المؤلف عنه: 

قال الشيح محروف النودهى تعد السملة والديناجة : 

أما بعد فهده عة » حررت فى سويعةء قول 
محررها الققير محروف النودهى : آفتها للمتدی دون 
المنتهى وسميتها: التعريف بأبواب التصريف . غفر 
الله له ما حتت يداه وأفاض عليه وعلى آحبائه جزيل 
نداه ... إلخ . 

( اللأعمال الكاملة للشيخ معروف النودهى ‏ دراسة 
وتحقيق محمود أحمد محمد وإالشيخ بابا على 
القره داغى › والشيخ محمدعمر القره داغی . 

ونورد لك محتويات الكتاب فى مادة ١‏ المُعل ٤‏ إن 
شاء الله تعالی فانظره فى موضعه . 


التعريف برجال [ جامع... 


چ التعر بف بالأنساب: 


التعريف بالأنساب : لابى الحسن أحمد بن محمد 
ابن إبراهيم الأشعرى المتوفى حدود 095١‏ جمع فيه 
م لبخصه وسماأه اللباب . 


.) ٤۲١ /۱ کشف‎ ( 


التعريف برجال جامع 


الأمهات لابن الحاجب: 
المالكىء عز الدين أبى عبد اله المتوفى سنة 
¥ ¥. 

وعلى النسخة ١‏ الأموى ) مكان ١‏ الآمدى ›. 

وله ٠‏ « الحمد لله حمدا يدانى تحمه ... و نعل» فهذه 
الأسماء والأعلام المذكورين فى المختصر القروعى 
للشيح الإمام آبی عرو بن اللحاأاجب ووفاتهم 
وأعمارهم ويلادهم وشيوخهم ...». 

وآحره: «... أخر ما تهياً جمعه من ذكر الأسماء 
المذكورين فى جامع الأمهات والحمد لله ... فرع منه 

نسخة كتبت بخط مغربى » كتيها عبد المالك بن 
مبارك الخلفنى» سلة ١؟۷١١ه»‏ ضمن مجموعة من 
۰۱۳۹-۹ فی ٤۹‏ ورقة » ومسطرتها ۲۷ سطرًا . 


. UNESCO ] ك‎ ۲۷١ [الرباط‎ 


( فهرست | أہخط وطات المصورة› عل 
المخطوطات العربية التاريخ › جا ق٤‏ . القاهرة 
A۰‏ ۱۹۷۰م/ ۳( 


التعر يف يسيدى أحمد بن مجم... 


التعريف بالمصطلح الشريف 


٭ التعريف بسيدى أحمد بن محمد بن أحمد 

ابن محمد بن خلف الشهير بالشريشى 
المتوشس سنة ١٤٦ه.:‏ 

لمحمد بن قاسم بن عبد السلام البادسى . 

( فهرست الخزانة العامة بالریاط ۲: ۱۷۸ ) 
مخطوط بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله: * هو الشيخ الإمام العالم العلامة الهمام 
المشارك المتفن ). 

وآخره: « هذا ما وقفت عليه من التعريف بالشيخ 
صاحب الراثيّة التى أولها : 

إذا ما بدا من باطن حالة الزجر > . 


٤٤‏ ۰ ومسطرتها ۲۰ سطرا. 
[ الرباط 4 د1 UNESCO‏ . 
( فهھرست المىخطوطات المصورة› معهاد 


المخطوطات العريية التاريخ ج۲ ق٤‏ . القاهرة 
۰ھ 1۹۷° م/ 11۳ 114( 
٭ التعريف بصحيح التاريح: 
التعريف بصحيح التاريخ فى مجلدات تزيد على 
العشر لأحمد بن إبراهيم بن بى خالد ويعرف بالجزار 
القیروانى . وهو طبيب» مؤرخ توفى حوالى سنة 
۵ھ 
( التاريخ والجعرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / ۹۸ وكشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 
١‏ وفه وفاته ستة * ٤‏ ) . 
٭ التعريف بطبقات الأمم: 
للقاضى صاعد بن أحمد المالقى الأندلسى المتوفى 
سنة ۲٠١‏ خمسين ومائتين » وهو كتاب صغير الحجم 
كثير النفع ( كشف ٤٠١ /١‏ ). 


٭ التعر یف بالقاضی عیاض بن موسس بن 


عياض اليحصبى المتوفى سنة 0٤٤‏ هش 

لولده أبى عبد الله محمد بن عياض بن موسى 
اليحصى »> المتوفى سنة ۵ ۵۷ه.. 

( دلیل مؤرخ المغرب ۲۹۸ › 4{ 

أوله: « قال الشيخ الجليل ... أبو عبد الله محمد 
اين ... الحافظ عیاض ... حدثنی آبی رضى الله عنه 
فیما کتبه لی بخطه قال ... عن أبى هريرة قال : قال 
فهو أقطع ٠...‏ . 

وأخره ٠‏ « هذه جملة ما وقع فى فهرسته رحمه الله ... 
والله تعالى ينفعنا بالعلم وأهله ... انتهى والحمد 


لله ... . 
لسخة کتہت خط مغر بى › فی ۷۵ ورفه ‏ ومس طرتها 
1£ سطرًا . 


. UNESCO ] ك‎ ٥٥٣ الرياط‎ [ 


( فهرست المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العريية التاريخ ج۲ ق٤‏ . القاهرة 
۰ھ ۱۹۷۰م/ OSE‏ 

« التعريف بالمصطلح الشريف: 

التعريف بالمصطلح الشريف : لشهاب الدين 
أحمد بن يحي بن فضل الله العمرى المتوفى سنة 
٩۹‏ تسع وأربعين وسبعمائة مجلد وله : الحمد لله 
الذى ميّز مقادير الرتب ... إلخ . رتب على سبعة 
أقسام (۱) فی رتب المکاتبات (۲) فى عادات العهود 
(۳) فی نسخ الإیمان )٤(‏ فی الأمانات )٥(‏ فى نطاق 
كل مملكة )٦(‏ فى مراكز البريد والقلاع (۷) فى 
أصناف ما تدعو الحاجة إليه . ويقال له عرف التعريف 
لکن قال مصتفه سميته التعريف . 

.) ٤٩۱١٤۲١ کشف۱/‎ ( 


التعريف بمولانا عبد السلام وبعض مناقبه 


تعر يف الفنة بأجوبة الأسئلة المانة 


٭ التعريف بمولانا عبد السلام وبعض مناقبه: 

للقاطمى الشرادى . 

وهو مختصم الروضة ا أمقصودة فی بشائر بنى 
سودة ۽ لأبى الربيع سليمان بن محمد بن عبد الله بن 
محمد الشفشاونى الشهير بالحوات »› المتوفى سنة 
۳ه 

أوله: ( الحمد لله » الشيخ مولانا عبد السلام هو 
قطب الأقطاب»› ومن عليه المدار فى فلك الاأسباب 
إلى طريق معرفة رب الارباب ٠...‏ . 

واحره: « وكانت وفاة هذا الشيخ القطب الأعظم 
مولانا عبد السلام رضى الله عنه قيل : عام اننتين 
وعشريین > وقيل : أربعة وعشرين› وفيل : ستة 
وعشرين وستمانة . انظر بسط ذلك فى ترجمة ... ابی 
عبد الله محمد بن الطاهر بن عبد الوهأاب رضى الله 
له ٣١ے‏ 
cT ° AY‏ فی ۲ أ ورفة› ومسطرتها ۱۹ سطرا . 

. UNESCO ] 4۳۲۲ الرباط‎ [ 

( فهرست المخطوطات المصورة» معهدك 
المخطوطات العربية التاريخ ج۲ ق٤‏ . القاهرة 
هھ ۱۹۷۰م SEDE‏ 


٭ التعر يف بالمولد الشريف: 


التعريف بالمولد الشريف : للشيخ محمد بن محمد 
الجزرى المتوفى سنة ۸۳۳. ثلاث وثلاثين وثمانمائة 
مختصر على مقالة ومقصدين . أوله : الحمد لله الذى 
نور أطراف الآفاق ... إلخ ثم لخصه وسماه عرف 
التعريف وهو مشتمل على سير النبى بيد إجمالا. 
ونقله القاضل حسين الواعظ إلى القارسية بنوع من 
التفصيل . ( كشف .)٤١١ /١‏ 


¥ التعر بف یمؤ لق دوحه النايشر: 


أوله: « الحمد لله ... كتاب دوحة الناشر لمحاسن 
من کان بالمغرب من مشايخ الْقّرن العاشرء ومؤلقه 
سیدی محمد بن عسکر... المتوفی سنة ٩۹۸ه)‏ . 

وأخره : « وكان السلطان أبو عبد الله محمد الشيخ 
الشريف... والله آعلم› من خط الشيخ المذكور 
بمینه . 

نسخة كتبت بخط مغربى نقلت من خط الشيخ عبد 
الرحمن ابن الشيخ محمد الماسى › ضصمن مجموعة . 
صفحة وا حدة هی ۱۲۳ ء ومس طرتها ١۷‏ سطرًا . 

[ الرباط ٤۸۷‏ د ] UNESCO‏ . 
المخطوطات العربية التاريخ ج۲ ف٤‏ . القاهرة 
A۰‏ ۰ ۱۹۷م/ 9 


# تعريف التلبيس وتبعيد إبليس: 


تعريف النلبيس وتبعيد إبليس : لمولانا محمد بن 
إدريس النخجوانى وهو مختصر على خمسة آبواب : 
الأول فى ماهية التصوف والصوفی » الثانى فى سير 
مشايخ الطريقة » الثالث فى بطلان الحلول والاتحادء 
الرابع فى القول بعدم إكفار أهل العدل» الخامس فى 
المتفرقات ( كشف ٤١١ /١‏ ). 


# تعريف الفنة بأجوبة الأسئلة المانة: 


رسالة لشيخ الإسلام جلال الدين عبد الرحمن بن 
أبى بكر السيوطى يجيب فيها على مائة ؤال رفحت 
إلیه. ( ص ۳٠١-۲۹۲‏ ) فاجاب عنها أولاً نثرا ( ص 
۳۲۲-۰ ) في هذه الرسالة بهذا العنوانء ثم أجاب 
عنھا نظمَا ( ص ۳۲۳ ۳۲۹) وبذلك يبلغ عدد 
صفحاتها إحدى وثلاثين صفحة فارجع إلى المصدر 


إن شثت . 


تعر يف الفئة فيمن عاش.. . 


التعريف والإعلام فيما أبهم ... 


يقول الإمام السيوطى فى أول الرسالة بعد البسملة: 
الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى وبعد. 
فإنى رجل حُبّب إلى العلم والنظر فيه دقيقه وجليله 
والضوص على حقائقه» والتطلح إلى إدراك دفائقهء 
والفجص عن أصوله» وجبلت على ذلك فليس فى 
منبت شعرة إلا وهى ممحونة بذلك ٠‏ وقد أوذيت على 
ذلك أذّى كثيرًا من الجاهلين والقاصرين» وذلك سنه 
لله فى العلماء السالفين» فلم يزالوا مبتلين بأسقَاط 
الخلى ورذائلهم وبمن هو من طائفتهم ممن لم يرت 
إلى محالهم . . 

وهذه الأسئلة فد رفعت إلى وهى محتاجة إلى فضل 
نظر وسعة اطلاع فأجبت عنها أولاً ثرا ثم أعقده نظمًا 
فأقول . . . 

(الحاوی للفتارى امام جلال الدين عبد الرحمن 
ابن اہی بکر بن محمد السیوطی ۲/ )٠١‏ ۔ 

# تعريف الفنة فيمن عاش من هذه الأمة مانة : 
للحافظ شهاب الدين أحمد بن على بن حجر 
العسقلانى المتوفى سنة ۸۵۲ هالنتين وخمسين 
وثمانمائة (كشف )٤۲١ /١‏ . 
# تعريف المنازل: 
انظر : المنازل . 
# التعريف والإعلام فى حل مشاكل الحد التام : 
للمولى أبى الخير أحمد بن مصطقى الشهير 
بطاشکہری زاده المتوفى سنة 4٦۸‏ تمان وستين 
وتسعمائة رسالة أولها : أحمد الله تعالى حمدًا يتقاصر 
عن حده الأوهام ... إلخ (كشف )٤١١ /١‏ . 
٭ التعريف والإعلام فيما أبهم فى 
القران من الأسماء الأعلام: 

للشيخ الإمام أبى القاسم عبد الرحمن بن عبد الله 

لأندلسى السهيلى المتوفى سنة إحدى وثمانين 


وخمسمائة . مختصر أوله : الحمد لله الذى علم ادم 
الأسماء . . . إلخ . 


وكتابٌ * التعريف والإعلام» للسهيلي خير ما أف 
فى المبهمات والإعلام عنها. وعليه استدراك محمد 
ابن على بن الخضر بن هارون الغسانى» آبو عبد الله ء 
المعروف بابن عسكر (... ۴١‏ ه.../ 
۹Qمح)‏ بكتابه المسمى «التكملة والإتمام لكتاب 
التعسريف والإاعلام» (فى كشف الظنون التكميل 
والإتمام) وهو مخطوط فى خحزانة عاشر أفندى 
باستانبول» الرقم ۹۳ . قال الميمنى : نسخة جليلة 
نادرة فى ١١١‏ ورقة. وقد جمع بينهما شيخ الإسلام 
القاضى بدر الدين بن جماعة (۳۹٦۔- ۷٣۳۳‏ ه/ 
T41‏ م) فی کتاب سماه «التبيان لمن لم 
يسم فی القران» . ولخص السیوطی ٩۱۱ -۸٤۹(‏ ه 
٠٠٠۵-٤٤١ /‏ م) الموضوع في كتابه «مفحمات 
الأقران فى مبهمات القران» . لكن كتاب «التعسريف 
والإعلام» أسبقها في التأليف والتصنيف وهو أول كتاب 
أفرد للمبهمات . وكان السهيلى فيه رحب الأفق» 
ثاقی المُكرء واسع الثغافة » مسهما فى مجالات العلم 
المختلفة بأصالة واجتهاد. فهو محدث حافظ» عالم 
بالتفسير والأحبار والأنساب» فقيه أصولى مجتهد. 
وقارئ الكتاب يستطيع أن يخرج بتصور هام عن 
صاحبه أبى القاسم السهيلى الذى كان بحق حافظا 
للتاريخ القديم والحديث» ذكيًا نبيهاء صساحب 
احتراعات واستنباطات . 

يقول الإمام السهیلى فى أول الكتاب : 

الحمد لله الذى علّم آدم الأسماء» وشّف بعلم دنه 
العلماء» وجعل العلوم لعلم كتابه أرضا وجعله 
السماء» وضمَّن معانى الأشياء كلها الإفصاح منه 
والإيماءء فأعيت بلاغته البلغاء وأعجزت حكمته 
الحكمأء» وصلى الله على محمد نبيّه الذى ختم به 
الأنبياء» ونشر بتبليغه وتنبّيه النور والضياء . 


التعريف والإعلام فيما أبهم .. 


ورحم أصحابه الطيبين الازكياء ْ وسلم تسلما : 


طلبت اسم الذى خرج من بيته مهاجرا إلى الله ورسوله 


وبعسسد فإنى تم آدرکه الموت 
قصدت أن أذكر ربع عشلرة سنة» 
فى هذه المختصر : فهذا أوضح دليل 
الوجيزء ما تضم ا على اعتتائهم بهذا 
کتاب. الله العزيزء د i,‏ زا ا العلم ولمأسته 
من ذکر من لم a‏ ق واو عندهم وله عز 
يسم شه ناسمه ر سیم ن ساز دون روا Ch‏ . بے وجل يعظم الجر 
٣ IRE EET SF fu. |‏ فی م رف ذالف 
لعلم من نبىئ أو EEE‏ 0 1 صاع نه والریاه عر 
ول » أو غيرهها اعت اعدا لاوا جنها E TIE‏ ابيا ' ويجزل الذخر 
7 لاء نشت لی ونیو الور ع ۲ سیا ا لطب اراو نوراو ` ویحفظنا فی 
س دمي ؛ و ای تد تازا دد وز الوا لوجیزە ماضن ےکا ا المرز ّ ٣ ٠‏ 
أو جني أو بلسدء تیاه مدر ادرا مروا ادا أحوالتا وأقوالنا من 
١‏ : و ایداورک اوراز لامعل ورت عن دعل رداملا واا السمعة والرياء» إنه 
و شجر؛ ار افر لابا رنهد ا قشر فة و بايا جازم زع لو ماک ار 
كوڭس › أو حیوان ط متش رفناواد ا چون ممن شار مما 0 ولى الحوفيق ا رت 
- أ لك اھ كز صناعة بون اہ !اهرما قارو نخر ل یرما و 
٣ :‏ #علم ٠‏ اا ارون ب اب الم ززا ولي ان تنا ا e‏ 7 
عرف عند نقلة المد داك عندالتاان زیر الان ويقول فى أخحر 
زان ل ڏال EA ON‏ | ٍ 
الاأصار والعلماء ل شرا ی رسو موا الكتاب: ١كا‏ 
ب 2 E‏ ار 5 : 
والاخيار إد | نراد رھ الوت ا رع عفر سن فد ( اشع دز عراعتا نالور ۳ إملائی لهذا الكتاب 
النفوء - طلب ) عن اشم دنله غر اروت ران را اة سألنی 
س صن : CG wu‏ “4 3 على ثل 
وا نار اة رال ا زوا سول 5 E‏ 
مثل هذا متشوقةء اه المبهمة فى القرآن 
وبکل ما کان س إملاء مما حفظته 
علوم الكتابت ديمُا وحديشا 
متحلة ومتشرقه › بداية المخطوطة مطالأية ودرشا فی 
وإذا كان آهل كتب التفسير 


الادب يفرحول بمعرفة شاعر بهم اسمه فی کتآاب ؛ 

وكذلك أهل كل صناعة يفرحون بآسماء أهل 
صناعتهم› فيرونه من نقیس بضاعتهم › فالقارئون 
لكتاب الله العزيز أولى أن يتنافسوا فى معرفة ما بهم 
فيه» وبتحلوا بعلم ذلك عند المذاكرة. وقد قال أبن 
عباس رضی الله عنه : مكشتٌ سنتين أريد أن أسأل عمر 
عن المرآتين اللتين تظاهرتا على رسول الله ي لا 
یمنعنی إلا مهابته ... وذكر الحديث . وقال عكرمة : 


e4۳ 


والأحبار» ومسندات الحديث فى الآثار» فمشه ما 
حفظت لفظه فأوردته کما حفظته ومنه ما اختلفت فه 
آلفاظ الرواة فلم أتتبّع جميعها ولكنى لخصث المعنى 
متحريًا للصواب فى الأنحاء متوخيًا وأصربت عن 
الأسانيد لما رويته من ذلك مختصرًاء إذ كان الكتاب 
جوابا لسائل وعجالة لمستفهم . ولكنى أحلت فى 
أكثره على المراأضع التى منها أخحذت» والدواوين التى 
طالعت» وكذلك ما أوردت فيه من الأنساب فهو 


موجود أيضا فى كتب السير وأنساب العرب ... قلم 


الاستشهاد على ما 
دکرته بأكثر مما ال زالتارفه ما حفط افظه فاورد تهکاحفظنه ونه ماًاخلفی: 
أوردته وأحلت مالفا ال اة لرا تيمها و لز مث ا وربا وللصواب لاا 
رل ستو ارا ضر بەر ساد لارو به مزآل غ ناا کان لکا جا : 
. لابرد اة اعت زاکی تادا دتا ران 
قالت المؤلفة: ال وطال شولك اورت مه مز لناب هبوود ابا 
١‏ اا را ET‏ 
الكتاب طبعته دار . کا زارا می ر مزع زرا رل 
الكت العلمية: ازن و عل ةا لوزرا نه ەو الامو ا 

۷ س لید امرك ادو | KRE Ce EÊ‏ 
الطبعة الاولى سنة 2 ان ایز ا 
EEF YY PAV A °۷‏ . 
عبداً. مھناء وهی 8 
السخة التى و 
شدي رة مارو[ 
عندی يقول ور 
المحقق عن ا فزع ج ا + 
اللسخة المخطوطة PPE‏ حر اغا 

د وبتارم اا 4 وأ 
التى اعتمد عليها ا ار دی د e‏ هو 

السحةق> > که فک ت حالا مرک ددا و ا 
تی ااتحقیق؛ ری کرای TE‏ ا 
اتی کانت نی e a‏ 
حزانهة الدكتور ام ا e‏ ا 2 
رضوان السيد فى 
بیروت : ص (۷۸) وهی الصفحة الأخيرة من المخطرطة 

المخطوطة إلى 
اعتمدت علیها تبث بخط نسخی مقروء» بعض | 
ألفاظها مشكول» وبعض حروفها مهمل من النقط . 


التعريف والإعلام فيما أبهم ... 


وعناوين السور وعبارة : « قوله تعالى » مكتوبة باللون الحنفى ...› 
والمخطوطة لم تؤرخ» واسم ناسخها: «أبو 


الاأحمر. 


والخطوطة غير مرقمة» وترتيب أوراقها سليم ٠‏ 
وهى بعد ترقيمها بلغت تماتى وسبعين صفحة من 
القطع المتوسط مسطرتها خحمسة وعشرون سطرا › وغدد 


كلمات السطر الوإاحد ثلاث 


عشرة كلمة تقريًا 


عنواب الصفحة 
الأولى : 
سن الاسم ا 
الفقبه الإمام العالم 
الرحمن بن عبد اله 
الحسن بن حسي 
أبن سعدون بن 
رضوان بن شوح 
الخئعمى السهيلى 
تغخم ده ايله تعالى 
واله وعترته وصلى 
محمد وأله وصحه 

وجاء فى الأصقحة 
الأأحيرة: 

} تم الكت اب 


سره علقته لسیدنا ومولاتاً ... نور الدين هه یی 


المواهب أحمد بن أبی الروح عیسی بن آبى الأنس 
خلف بن محمد أحمد بن عبد الصمد الأسدى 


الشافعى الشاذلى المعروف بالرشيدى ١‏ وهى ممهورة 


التعر يف والإعلام فيما أبهم ... 


بخاتمين : الأول ممحو بالحبر الأسود» والشانى غير 
واضح المعالم ( التعريف والإعلام / ۸ ۹ 05 
٦‏ 

ومن نوادر مخطوطات المكتبة الأزهرية مخطوط 
التعريف والإعلام ( مكتبة الأزهر رقم خحاص ۱۹۸ عام 
۳ ) والنسخة فى مجلد بقلم معتاد قديم» بخط 
على بن محمد سنة ۷٤۳‏ هه بها آثار رطوية وأكل 


أرضة وترميم» فى ۵١‏ ورقة» ومسطرتها تسنعة عشر ' 


سطرا» وتوجد نسخة أخرى منهافى مجلد بقلم 
معتاد» بخط على الجیری الطائفی ستة ۲۹١٠ه»ء‏ 
بهامشها حواش فى ٠٤‏ ورقة»ء ومسطرتها واحد 
وعشرون سطرا ( من نوادر مخطوطات مكتبة الأزهر / 
(¥٦‏ 

وكتاب التعريف والإعلام هو أيصٌا من نوادر 
المخطوطات بالخزانة العامة بالرباط» وقد أدرج فى 
الفهرس تحت رقم ۱۲۰۲د وجاء بیانه كما يلى : 

التعريف والإعلام فيما أبهم فى القران من الأسماء 
والاأعلام تآليف آبى القاسم عبد الرحمن بن عبد الله بن 
أحمد بن أصبغ بن أبى الحسن بن سعدون بن رضوان 
ابن فتوح الخثعمى السهيلى» منسوب إلى سهيل قرية 
بالقرب من مالقة بالأندلس» الحافظ النحوى» 
المتوفى بحضرة مراكش فى شعبان سنة 9۸١‏ ه/ 
۵ م„ھم. 

عدد أوراقه ۰۲۸۰ مسطرته ۳۱» مقیاسه /۱۹١‏ 
۷١‏ ( مجموعة مختارة/ 1١ 1١‏ ). 

كما يوجد مخطوط بدار الكتب الظاهرية . 

. ٥١۹ الرقم:‎ 

أوصاف المخطوط : نسخة جيدة من القرن الثامن 
الهجرى ؛ فقد كتبها محمد بن عمر البزاز سنة ۷٣۷ه‏ 
وقد ورد ذلك فى نهاية كتاب التكملة والإتمام. 

كتب المخطوط بخط نسخى جيد مشكول» أسماء 
السور ورؤوس الفقر مكتوبة بالأحمر. يحوى المجموع 
كتابًا أحر هو كتاب ١‏ التكملة والإتمام لكتاب التعريف 


والإعلام لابن عسكر » وهو تتمة لكتابنا المذكور. 
المجمرع مصاب بالرطوبة» أوراقه منفرطة » غلافه 


ممزق» بعض الاأوراق مرممة قديمًا . 
على الورقة الأولى مجموعة من قيود التملك 
المطموسة» وقيد وقف على المدرسة المرادية . 
ف م س 
NY OWyexN (¥‏ 
وتوجد نسخة ثانية . ) 
الرقم: ٦1١‏ . 


أوصاف المخطوط : نسخة من القرن التاسع كتبت 
بخط مغربى معتاد» أسماء السور ورؤوس الفقر 
مكتوبة بخط أكبر» على الهوامش بعض التعليقات› 
أصيبت النسخة بالرطوية فى آعاليها فتأثرت آوراقها 
كما تمسزقت أسافلهاثم رممت وذلك فى أوراقها 
الأحيرة. النسخة مفروطة الأوراق مصابة بالارضة تحتاج 
إلى ترميم . 

على الورقة الأولى قيد تملك باسم محمد بن صلاح 
ابن يوسف بن سليمان بن أحمد الشافعى . عليه قيذ 
اخر باسم محمد العامرى وقيد ثالث باسم محمد على 
الحسنى القادرى . كمايوجد قيد وقف باسم أحمد بن 
يحي النجدى على مدرسة أبى عمر فى الصالحية . 

ف م س 

۲ ۳,0x14,2 A 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية ۲/ ۸ 
(AT‏ , 

( التعريف والإاعلام فيما أبهم من الأسماء والأعلام 
فى القرآن الكريم تصنيف الإمام أبى القاسم عبد 
الرحمن بن عبد الله السهيلى - تحقيق الأستاذ عبداً. 
مھنا/ ۸_ ١۱ء ٦ ١١‏ و ٥‏ من نوادر مخطوطات 
مكتبة الأزهر كتاب التعريف والإعلام فيما ابهم فى 
القرآن للسهيلى » - الأستاذ محمد عميرة على . مجلة 


التعريف والتبيين فى ثواب... التعريقات 
الأزهر. الجزء الراب » السنة السابعة والخمسون» ربيع وهو كتاب واسع الشهرة» كثير التداول» أفاد منه كل 


الآنحر ١٠٠٤٠١ه-يناير‏ ١۱۹۸م/ 0۷١‏ ومجموعة 
مختارة لمخطوطات عربية نادرة من مكتبات عامة فى 
المغرب. مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق١/‏ 
٠ ١٣ ٥۵‏ وفهرس مخطوطات دار الكت الظاهرية . 
علوم القرآن الكريم - وضعه صلاح محمد الخيمى ۲/ 
(AY LAY‏ 
* التعريف والتبيين فى ثواب فقد البنين: 

التعريف والتبيين فى لواب فقد البنين : لكمال 
الدين محمد بن يحيى الهمدانى المصرى الشافعیى 
الميحدث أطال فى الخلاف فى أولاد المشركين وفى 
تفسير قوله سبحانه وتعالى ‏ وإذ آخسذ ربك 4 
[الأعراف . ١۱۷]الاية‏ (كشف ٤١١ /١‏ ). 
« التعريف والتنكير: 
أتظر: النكرة والمعرفة . 
التعريفات: 

التعريقات : للفاضل العلامة السيد الشريف على 
ابن محمد الجرجانى المتوفى سنه ۸١١‏ ست عشرة 
وثمانمائة مختصر جمع تعريفات الفنون على الحروف 
أوله : الحمد للهحى حمده ... وللمولى القاضل أحمد 
ابن سليمان بن كمال باشا المتوفى سنة ٩٤١‏ أربعين 
وتسعمائة زاد فيه بعضصس زيادات مفيدة أوله ... وفه 
آلف لطيف للمناوى سما التوقيف (كشف /١‏ 
(EY‏ 


وهو معحجم يشرح الأافاظ المصطلح عليها بين 
الفقهاء والمتكلمين والنحاة والصرفيين والمفسرين 
وعي سرهم . طبع الحلبى سن ۱۹۲۳۸م› 2Y1‏ 
(الأعراب الرواة/ ١٠۲١‏ ). 

قالت المؤلفة: النسخة التى عندى طبع عالم 
الکتب. الطبعة الاولی ۷١١٤۱ه‏ ۱۹۸۷ تحقيق 
وتعليق د. عبد الرحمن عميرة› وهو یقول عن الکتان 


سل 


فی مقدمته : 


من عنى من المتأخرين بالدراسات اللغويةء وبخاصة 
هؤلاء الذين يقومون بمحاولات فى تتبع مسار حياة 
الألفاظ العربية» كيف تعيش وتشب وتفنى » ثم كيف 
يتغير مدلولها بمقتضيأات المعطيات الحضارية التى 
تولد مع تطور المعارف الإ نسانية . 
ثم هو مرجع فى ميادين العلوم البلاغية والعروضية › 
وفى العلوم الملكية والرياضيات وكثير من الفنون . 

ولقد جمم الكثير من المصطلحات الفلسفية عامةء 
والفلسفة الإسلامية على وجه الخصوص 

والكتاب من قبل هذا ومن بعده موسوعة لكل 
المعارف الإنسانية المتعلقة بالعلوم الشرعية من فقهء 
وأصول» وعقيدة» وتصوف . ولهذا لا يستغنى عنه 
باحث يهتم بهذه المعارف ( التعریفات / ۲۲ء ۲۳). 

ما عن نسخ المخطوطات فى المكتبات المختلفة 


فبیانها كما یلی : 

: دار الكتب الظاهرية وبها عشر نسخ‎ ١ 

النسخة الأولى : 

الرقم ۳۲۳۷ء أدب 1١‏ . 

كتاب فيه الألفاظ المصطلح عليها عند الفقهاء 
والصوفية وبعض الاصطلاحات الفلسفية وهو كتاب 
جامع فی بابه. 

المؤلف: أبو الحسن على بن محمد بن على 
الجرجانى الحنفى ويعرف بالسيد الشريف المتوفى 
نة ۸۱١‏ ه/ ۳١٤١م‏ 


أوله : الحمد لله حتق حمده والصلاة والسلام على 
خير خحلقة محمد وأله أجمعين وبعد: فهذه تعريفات 
جمعتها واصطلاحات أخذتها من كتب القوم ... 

أخرها: اليمين فى اللغة القوة وفى الشرع تقوية أحد 
طرفى الخير بسذكر الله أو التعليق فإن اليمين لغير الله 
تعالی ... 


E 


التحر د نات 


الخط نسخى واضح ٠‏ الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

-نسخة ثانية. ` 

الرقم: ۰۳۴۰۰ أدب ۲۳۰ . 

أولها : كالسابقة. 

اخرها: اليمين المنعقدة الحلف على فعل أو ترك» 
يمين الصير هى التى يكون الرجل فيها متعمدا 


الكذب ... 
الخط نسخ معتاد. الحبر أسود وبعض كلماته 
بالاتحمر. 


ملاحظات : نسخة مراجعة عليها تملكات . 

تسخة اة : 

. ٥۵١ أدب‎ .۳٦۷٦ : الرقم‎ 

أولها وأخرها : كالسايقة . 

الخط ثلث جميل جدًاء الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر مجدولة بماء الذهب . 

ملاحظات : نسخة خزائنية مزخرفة بماء الذهب . 

نساخة رابعة . 

الرقم: 5۰۹4۲ . 

أولها وأاخحرها: كالسابقة . 

الخط نسخ معتادء الحبر أسود وبعض كلماته 
بالأحمر. 

تاريخ النسخ: أخر جمادى الثانية سنة ١۲١١ه..‏ 

ملاحظات : نسخة مراجعة . 

لسخة خاأمسة : 

. ٠٠١١ الرقم:‎ 

أولها واخحرها: كالسابقة. 

الخط نسخى جميل › الحبر أسود وبعض كلماته 
بالااحمر. 


تسعخه سأادسة : 

. ۷٠۷٤ الرقم:‎ 

أولها واحرها : كالسابقة. 

الخط نسخى جميل » الحبر أسود وبعض كلماته 


بالاتحمر. 


تاريخ النسخ: ٠١‏ محرم سنة ۷۳١١ه.‏ 

نسخة سابعة . 

. ٠١۲١ الرقم:‎ 

أولها وأحرها : كالسابقة . 

الخط نسخى جميل » الحبر أسود وبعض كلماته 


اسم التاسخ : إسحاق بن على القاضى . 

تاريخ النسخ : الأربعاء ٠٤١‏ جمادى الأولى سنة 
۹ھ 

نسىخة ثامنة : 

. ٦٤1١ الرقم:‎ 

أولها واحرها : كالسابقة . 

الخط تسخى جميل » الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالألحمر مجدولة بالالحمر. 

اسم الناسخ : محمد سعيد بن خليل . 

تاريخ النسخ : سنة ٠١۳‏ ۲١ه.‏ 

نسخة تأاسعة . 

. 1۳۹١ الرقم:‎ 

أولها واخرها : كالسابقة. 

الخط نسخ معتادء الحبر أسود وبعض كلماته 
بالالحمر. 

تاريخ النسخ : سنة ٤۷‏ ۹ه. 

تسيخة عاشرة : 

. ٤١١١ الرقم:‎ 

أولها واخحرها : كالسابقة. 


التعحر يقات 


الخط نسخى واضح» الحبر: أسود وبعض كلماته 
بالاحمر. 

تاریخ النسخ ستة ۹١٠١ه.‏ 

مصادر عن الكتاب: كشف الظنون /١‏ 4۲۲ 
معجم المطبوعات 1۷۸ و ٠٤٥۹‏ . 

مصسادر عن المؤلف : الأعلام /٥‏ ۱0۹ معجم 
المؤلفين ٠۲٠١/۷‏ البدرالطالع /١‏ 6۸۸ بخية 
الوعاة ص "١١‏ . 

طبعات الكاب: ١‏ __أستانة سنة ۴۳١۵١١ه‏ 
۷ص ۲۰ -سنة ۱۳١۷‏ ه. ۹۸۸ص . ١‏ -الوهبية 


البابى الحلبى سنة ۳۵۷اه/ ۱۹۳۸م. 


۲ص . ٦‏ - طبعه جوستاف فلوجل فى ليبسك سنة 


٥۰م‏ ١۳۳ص‏ ۷-بطرسبرح سنة ۱۸۹۷م 
٤١‏ ص» كما يقول الأستاذ محمد رياض المالح› 


واضع القهرس إنه يحتفظ بنسخة مخطوطة منه (فهزرس 
مخطوطات دار الكت الظاهرية ). ٠‏ 

-مكتبة المتحف العراقى وبها نسختان. 

النسخة الأولى . 

. ٠١۳ : الرقم‎ 

کتىت سنة ۹۸۳ھ / 0۵م 

نىسخة انى : 

. ٦1١ الرقم:‎ 

( المخطوطات اللغوية / .)۸٥0‏ 

۳ مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية . 

ناقص فی اخره والموجود ینتهی ب( اليمين فى 
اللغة : القوة) وفى الشرع تقوية أحد طرفى الخبر بذكر 
الله أو التعليق فإن اليمين بغير الله ... إلخ . 

خطه فارسى . كتبت الأصطلاحات بالحبر الأحمر. 


تعريفات الأحكام 


و :۳ 

م :4× 

س :۲۱ بت/ ٤۲‏ . 

(فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية / 
(AY‏ . 

. دار الكتب القومية‎ - ٤ 

أحد المخطوطات التركية العثمانية وهى بعنوان 
«تعريفات السيد ٠‏ : 

نسخة مخطوطة» بقلم تعليق دقيق جدًاء تمت 


كتابتها فى يوم الأأحد الشانى والعشرين من شعبان 
المعظم لسنتة ۲١١٠١١ه»‏ الاب الرابع ضمن 
مجموعة من ورقة ۳۰۵ ۳۲۳ مسطرتها ۵۷ سطرا 
قی ۲۰ × ٤‏ اسم . 
(۲۹ مجامیع ترکی طلعت ) . 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية ۱/ ۲۸۲١‏ ). 
( كشف الظنون ٠٤۲١١ /١‏ والتعريقات للسيد 
الشریف الجرجانی / ۰۲۲ ۲۳ والاعراب الرواة- 
د. عبد الحمید الشلقانی / ۲۲١‏ وفھرس مخطوطات 
دار الكت الطاهرية . التصوف _ وضع محمد رياض 
المالح ۱/ ۲۹۳ - ۲۹۷. والمخطوطات اللغوية فى 
مكتبة المتحف العراقى _ أسامة تاصر النقشبندى / 
٥‏ وفهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية ‏ إعداد محمود أحمد محمد/ ۳۹۷ 
وفهرس المخطوطات التركية العثمانية الْتى اقتتتها دار 
الكتب القومية منذ عام 1۸۷ حتى نهاية 1۹۸۰ /١‏ 
(A٦‏ 


٭ تعر یفات الأحكام: 


من مصنفات الترأاث الإأسلامى فى الفقه الأحتفى . 


لمحمد بن أحمد بن محمد الكردى الشهير بابن 
البزازية ( ت ۸۲۷ه). 


تعر يقات السيد 


يوجد جزء من مخطوطه بدار الكتب القطرية » ينتهى 
ببداية كتاب الدعوة . ) 

نسخة كتبت بخط جميل » عليها تملك باسم حسن 
ابن عبد الله القسریمی ۲۸ ورفة» ٤ x fT‏ اسم 
مسطرتها ۴١‏ سطرا . 

( المنتتخب من مخطوطات دار الكتب القطرية . 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق٣‏ / ٠١‏ ). 


*٭ تعر يقات السيد: 
٭ تحر يقات العلوم وموضوعاتها: 


من مصنفات التراث الإسلامى فى المعارف العامة . 

للقاضى ناصر الدين أبى سعيد عبد الله بن عمر 
البيضاوى المتوفى سنة 1۸٥0‏ . 

أوله بعد البسملة : المقول فى علم الأداب : هو علم 
يعرف به التفأاهم عما فى الضماثر بأدلة الألفاظ 
والكتابة» وموضوعه اللفظ والخط » من جهة دلالتهما 
على المعانى» ومنفعته إظهار ما فى النقس الإنسانية 
من المعانى المفردة ... إلخ . 

واخره: علم الحساب . وهو علم يعرف منه كيفية 
الاأعداد ومنفعته ضط المعاملات وحفظ الأموال 
وقسمة التركات وغيرهاء وهو يحتاج إليه فى سائر 
العلوم. تمت التعريقات . 

نسخة بخط نسخ عادی بدون تاریخ » فی ٤‏ ورقات 
ومسطرتها ۱٩۹‏ سطرا . 

[ مكتبة البلدية باسكندرية ۳٠٠۹۸-‏ ح ]. 

( فهرس المخطوطات العربية » معهد المخطوطات 
العربية» المعارف العامة والفنون المتنوعة - تصنيف 
فؤاد سید القاهرة ۱۳۸۴ھ ۱۹٦٤‏ م» ج »۸١ /٤‏ 
(A‏ 


# تقسسسز: 


مدينة « تعز » المدينة الثانية فى اليمن» وتقع فى 
الدرجة الثالثة عشرة ونصف شمالى خط الاستواء وبين 
حطی الطول ( ٥٤و ٤١‏ ) شرقى جرينتش فى السفح 
الشمالى من جبل صبر التى تبلغ أعاليه - ارتفاعه - عن 
سطح البحر ب )۳۲٠١(‏ مترا وتعز واقعة تحت قلعة 
القاهرة المطلة علي ها مباشرة وترتفع عنها ب )۱۸١(‏ 
متراوأكثر. 

وتعز مدينة مشهورة ذات التاريخ العريق» والسلطان 
القديم والمجد الخالد سكنها ( بنو رسول ) فأسسوا 
فيها مملكة _ دولة ‏ حكمت اليمن شمالا وجنوبًا- 
اليمن الطبيعية ‏ حتى الحجاز برهة من الزمن » وبها 
من الآثار الخالدة التى تدل على عظمة الملك وقوة 
السلطان» وفى قلب المدينة جامع فخم آثرى ۔ جامح 
المظفر . نسبة إلى المظر يوسف بن عمر بن على بن 
محمد بن هارون وهو الذى أسس دولة بى رسول»› 
إليه تنسب ملوك بنى رسول» ويرجع نسبهم إلى جبلة 
ابن الأيهم ملك غسان» وأصلهم من سيأ نزحوا عن 
اليمن فيمن نزحوا عند انهيار سد مأرب» فسكنوا بلاد 
التركمان. 

قالت المؤلفة : الملك المظفر يوسف بن عمر بن 
على بن رسول المذكور أعلاه هو صاحب كتاب 
المعتمد فى الأدوية المقردة » الذى نقلنا لك الكثير. 
من مواده فى هذه الموسوعة» وقد أدرج الزركلى اأسمه 
فى الأعلام تحت عنوان « المظفر الرسولى >. 


٠‏ وكان ( محمد بن هأرون ) من حماظ السر للخليقة 
العباسى صاحب (بغداد ) فكان يرسله إلى الملوك 
والرؤساء » فسمى (الرسول) وانتقل والده على محمد 
ابن هارون لی ( مصر ) فاتصل ببنی أیوب وسافر 
[إلى] اليمن صحبة الملك ( طغتكين بن أيوب ) وكأن 
( على محمد ) آمیرا علی حیس» وزیید؛ من قبل 
(طغتکین) ثم تولی بده ولده ( حسن وعلی بن 


gک‎ 


اسر 


هارون ) واستغل ملك اليمن» ثم حلفه أخوه ( عمر بن 
على ) وتلق بالمنصور وبقی فى الملك ( ۱۸ ) عاما 
وقتل فى قصر الجند» قتله مماليكه عام ( ۷٤1ه)‏ ثم 
تولى بعده ولده المظفر يوسف بن عمر وبقى فى 
الملك ( ٤۷‏ ) عاما وبنى جامعه المشهور بتعز - جامع 
المظقر المعروف . وقد سكن المظفر بثعبات وتقع 
على بعد میلین شرقی تعز. 

هذا وقد ولد المظفر بمكة المكرمة عام (11۹ه) 
عندما كان واليّا على مكة من قل الملك المسعود 
الأبوبى» ومن ماثره المدرسة» وجامع المظفرء ودار 
للضيافة » والخانق فى حيس » وجامع المهجم - شرقى 
الزيدية من تهامة » وجامع الحالب _ شمال الزيدية _ 
ومدرسة بمدينة ( ظفار ) الحبوصى بحضرموت › 
وتوفی فی عام ( 1۹۲ ه)( فی الأعلام ۸/ ۲٤۳‏ › 
والمعتمد فى الأدوية المفردة وفاته سنة ٤‏ 1۹ ه). 
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ينة تعز القديمة وثرى منارتا جامع الأشرفية 


E Fram... 
E 


فقولى بعده الأشرف (عمر بن يوسف ) ولم تطل 
مدته وتوفى عام 1۹٦‏ هوهذا ليس البانى للأشرفية ء 
وإنما هی من ماثر الأشرف الثانى ولما مات الأشرف 
حلفه أخحوه المؤيد ( داود بن يوسف ) وقد بنى ( قصر 
المعقلى ) بثعبات عام ( 1۹۸ه) وآجمع الناس من 
جميع الفاق آنه لا نظير له فى الشام ولا فى العراق : 
وبنی مجلسشا طوله ( ۳۲ ) ذراعا فی عرض ( ۰ ) 
ذراعا بسقفين مذهّبين بغير أعمدة وأربع مناظر بأربع 


رياشين مزينة بالرحام والذهب ٠‏ وأمامه ( بركة ) طولها 
مائة ذراع فى عرض ( ٠١‏ ) ذراعا على ضفتها ‏ حافتها 
- صورة وحوش. وطیور ترمی بالمياه من آفواهها على 
ما فعله الأيوبيون فى الأندلس » وفى وسط البركة فوارة 
تدفع الماء إلى السماء فتبلغ آمدًا بعيدًاء وأمام 
المجلس شاذوران بعيد المدى يصب ماؤه إلى الركة 
کانه لوح من بلور» وفى المجلس شباك يضفى على 
البستان منظرًا جميلاً. 

وبعد فراغه من بناء قصر المعقلى بثعبات بنى قصرا 
بصالة كان موقعه فى الجهة الخربية من قصر صالة 
اللحديث على بعد مائة متر ولم يبق منه أى أثر» وكذا 
لم يبق من قصر المعقلى إلا اثار البركة الكبرى وقد 
أصبحت حقلا للزهور والزراعة » . ولكن اثار القضاض 
- الأسمنت - لا تزال ظاهرة فى جوانبها الاربعة وهى فى 
المساحة التى تكلم عنها الخزرجى» ونقل عنها 
(الديبع) فى قرة العيون . 

وقد توفى الملك المؤيد فى قصر الشجرة- شمال 
تعز ‏ على بعد ميل وتصف» ولم يبق من هذا القصر 
إلا أثشاره» ولم يبق من الآثار إلا السد الكير أمام 
القصر» وقد جُدّد بناؤه عام ٠۳١١۷‏ ه ودام فى الملك 
(۲۷) عاماء وتوفی عام ۷۳۱ هومن ماثره جامع 
(المؤيدية) بتعز وقد عملها الإمام أحمد مخزتا 
للبترول . 

وقد خحلفه فى الملك ولده ( المجاهد ) على بن داود 
أبن يوسف بن عمر. وقد عارضه فى الملك عمه 
المنصور( عمر بن يوسف ) احتال عليه مع بعض 
منتاصريه وقيض المجاهد عليه واعتقله فى القاهرة 
بتعز. 

فبذلت والدته الأموال وسعحت فى صفوف مناصرى 
المجاهد حتى تمكن مناصروه من فك أساره وإعادته 
إلى ملکه إلى آن توفى عام (٤۷7ه)‏ فی جمادی 
الآحرة» وهو اذى مدن تعبات وبنی سورها» ومن 


مانره مكرسة ر نمكة ( و فسا ر سره ) ار جوب 
القاهرة ‏ وججامع بالحبيل ٠‏ وجادع بلعبات : وجامم 
بالنویدره ي وجامع دسا الرأسدة - نر یی . و4 لادء 
کی جامع دە | مف نهل دس ETT‏ ر لويد 
بتعز. وقد دام فى الملك )٤٤(‏ عاماء د ت REY‏ 


أ ا 
الملكت الأقضل العبساس 5 داد وام گس املكف 
1٤(‏ ( أررعة سر ETE‏ عا راعلا 4 م دت 
كثيرة منها الطرائف باأعهرون في الدار نخ ء والعطاا 
السنية فى المناقب اليمنية؛ وسختو ر كر الاحساب 


E‏ کو ٍ و * م ي 
الاشجار» وانشا بستان ابن افوس بزبید وذ توفی 


و کات تحرف تعرز ( بعدتيه ) ويطل ليها هي 
ا جو ف جل ضسر اأمتد .د بالاکام ال جر 
ار والس والفاكهه الالدة فی الارتغات التدر يى 
ای ا ب د.۰ ن ا د الذي مسم وماتی سم د دقر 


عرض المساغة ( ٠١١‏ ) مللا تقريبا. 
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الحبل وشغ اأ ملارة حمل عة ااشكا تانت کی دەجىر لاء فس ( 47 كيلو ترا > وکس مسناء دل 


به - س 1 rha F4‏ ےه 1 ا “ا = i‏ م ۹ 4 
القر ية جتوس القاهرة ولا تزال اثأرها نلاهرة. ب٣۲۲‏ متراء وترتقع عن سام لر به ۹٥‏ ) متر. 


و انی ر ديسر ج ` 2 اللتموة ( الد مله 2 


ثم تولی الماك ہہ الاش ف الثانی عام ( ۷۷۸ه ؟ 


ٍ . ي £ : ی * 1 یلو ا 2 a { + RFT‏ 2 ب ر ر 

و شو اس اعا ر 3.. ا م اود وذام وی الملک ا ا a‏ ا ت ا » س ا 0 ۳ 
. ۰ 4 ,2 و کا ُ الد ك * ابوه ر مخلس ( 

(۵ )عاما. مه رت یر نت؛ الدماوه س ی ل 


وفی عام ( ۷۹۳ه) جدد بتأء درب الجند واعاده یی مشیم لا شما عل خی و جوا م 
٤‏ ) ) سحن منیع يطل شماز سی خحدیره ویجواره من 
اده ا لص ےه و ست ت ماعل ر د س هله 1 , چ م 
اس عادته ار 2 ل ته الراب الشمالى یاب تھ الرلة س تی ا المنصورة ٣‏ سنا بش 


OT‏ چ ج 
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4 8 4 4 ا ا ےد َ ٣‏ ۹ ٍ اھ ± بے 1 
ب( ۲۳۲) مسج دا وم لرسة ومن ماره امع ال مرق (طختکین) 'لایوبی › وقد اندارت وهی نطلل على وادی 
المشهور بتعزء والريادة الشرفية فى جامع المظفر 
تعر » وحامم السلاح دز دك » وعراس کی زی جائ 
س س 


الجنات السدی یسقی من وادی ( ورزان ) بین جبا 
الصلو والأقروض من صبر. 


تمز (قلعة.) 


ووادی الجنات تلم عنه الهمدانی قبل الف عام 
بجودة فواكهه وجمال منظره٠‏ وروعة القن والبناء» وقد 
اندثرت اثاره ومبانيه» ولم يبق منه إلا آثار مجاری 
المياه» والحقول شاهد على صدق ما قاله الهمدانىء 
وفى الإمكان إعادة هذه الجنة بإقامة السدود لرى 
الأراضى الواسعة من خحدير إلى الراهدة. 

ویمتد لواء تعز من وأادی نیخله» وذی سمال فى 


الشمال الى الصسحهة جنوبًاء رسن الغرب ليحر 


التحمب حيث تطل عليه ألمواتى» والمدن› وسن 
الشرق بلاد الضالع والحواشب . 


أحد ملتقى الطرق الحديثة لمدينة تعز 


وينقسم اللواء إداريا إلى عدة قضوات : 
۱ - قضاء تعز» ومرکزه تعز 
۲ - قضاء الحجرية ومركزه ترية ذبحان. 
۳ - قضاء ماویه ومرکزه الْقماعره . 
٤‏ - قضاء المخاء ومركزه المخاء . 
( هذه هى اليمن - عبد الله الثور / ٤01 ٤0١‏ ). 
انظر الخريطة المصاحبة لمادة « اليمن » . 
# تعز ( قلعة.): 
قال ياقوت : تمز» بالفتح ثم الکسرء والزاى 
المشددة : قلعة عظيمة من قلاع اليمن المشهورات . 
( معجم البلدان ۲/ .)١٤‏ 


التع زير 


التعز بر: 


التعزير من العقوبات الشرعية» وجاء تعريقه فى 
اللسان بآنه ضرب دون الحد» لمنع الجانى من 
المعاودة»ء وردعه عن المعصية› وقيل هو أشد 
الضرب . وعزره: ضربه ذلك الضرب . والعزر: ! 
(اللان ٤ /۳٣۳‏ ۲۹۲). 

وقيل : التعزير التأديب بالضرب» أو الشتمء 
المقاطعة» أو النفى ( منهاح المسلم / ٥۳١‏ ) وقيل : 
التعزير لخة هو التأديب مطلقاء ويطلق على التفخيم 
ا ومنه التعزير بمعنى التصرة لأنه منع لعدوه 
من أذاه ومنه $ لتعزروه وتوقروه € [ الفتح : : ٩‏ ]فهو 
من أسماء الأضداد وأصله من العزر بمعنى الرد والردع 
( الحد والتعزير / ۸۷). 

حكمه: والتعزير واجب فى كل معصية لم يضح 
الشارع لها حدًا ولا كفارة وذلك كالسرقة ة التى لم تبلغ 
نصاب القطم» أو كسب المسلم بير لفظ القذف» أو 
ضربه بغير جرح أو كسر عضو مثلا ( منهاج المسلم / 
(orf‏ 

يقول الإمام ابن قيم الجوزية : وآما التعزير: ففى كل 
معصية لا حل فيها ولا كفارة» فإن المعاصى ثلا 
آنوإع : نوع فيه الحدء ولا كفارة فيه » ونوع فيه الكفارة 
ولا حد فيه › ونوع لاأ حد فيه ولا كمأرة . 

فالأول : كالسرقة والشرب والزنا والقذف . 

والشانى : كالوطء فى نهار رمضان والوطء قى 


الحرأم . 
والثالث : كدخول الحمام بغير مشزر» وأكل الميتة 
والدم ولحم الخنزير ونحو ذلك . 


فأما النوع الأول : فالحد فيه مخن عن التعزير. 
واا الثانی : فهل يجب مع الكفارة فيه تعزير أم لا؟ 


التحز ير 


وأما الثالث: ففيه التعزير قولا واحدًاء لكن هل هو 
کالحد فلا يجوز للإمام تركهء آم هو راجع إلى اجتهاد 
الإمام فی إقامته وترکه؟ كما يرجع إلى اجتهاده فى قدره 
على قولين للعلماء : الثانى قول الشافعى. والأول قول 
الجمهور ( القياس فى الشرع الإسلامی / ١١۳١ء‏ 
۲( 

أحكامه : إن عقوبة التعزير للمخالفات التى ليست 
لها عقوبة محددة عقوبة مشروعة » وهى متروكة لتقدير 
القاضى أو الحاكم الذى يضم القانون» والأصل فيها 
حدیث آبی داود والترمذى والنسأئى وغيرهم أن النبى 
َة حبس فى التهمة› وص ديه الحاكم وثبت أن عمر 
رضی الله عنه کان یعزر ویؤدب بحاق الرس والنفى 
وأالضرب بالدرة» واتخذ دارا للسجن » ومما يشهد لتركه 
لتقدير الحاكم أو القاضى حديث أحمد والنسائى 
وأبى داود « أقيلوا ذوی الهیئشات عثشراتهم إلا فى 
الحدود» آى لا تؤاخذوهم على زلتهم . وبخاصة إذالم 
تتكرر» و إن عاقبتموهم فليكن العقاب خفيما. 

وقال بعض الفقهاء لا يزيد التعزير على عشرة 
أسواط » لحديث البخارى ومسلم « لا تجلدوا فوق 
عشرة أسواط إلا فى حد من حدود الله ١‏ وهو ما راه 
أحمد وبعض الشافعية» وأجاز مالك والشافعى 
٠‏ الريادة على العشرة» لحن لا يبلغ أدنى الحدود. ورأى 
الأحناف التعزير بالقتل » ويسمى القتل سياسةء كما 
راه بعض الحنابلة وعلى الأأحص ابن تيمية وتلميذه ابن 
القيم » وكذلك قليل من المالكية» وذلك إذا اقتضته 
المصلحة العامة» أو كان فساد المجرم لا يزول إلا 
بقتله» كالجاسوس ومن يدعو إلى البدعة ومن يعتاد 
الجرائم الخطيرةء وقد جاء فى صحيح مسلم « من 
أتاکم وآمركم جمیع على رجل واحد بريد أن يشق 
عصاکم أو يفرق جماعتكم فاقتلوه » وفسره النووى بأن قتله 
جائز إذا لم ينته عن سلوكه إلا بالقتل ( حاشية ابن عابدين 
/٤‏ ۷ الإقناع ۲۷١ /٤‏ الطرق الحكمية لابن القيم 


١ /‏ التشريع الجناثى لعبد القادر عودة ١‏ 
۸ )( بیان للناس ۱/ ۲۳۹ .)۲٤١‏ 

قيد هام : نفهم مما تقدم أن الفقهاء لخشيتهم من أن 
يتجاوز القضاة مهامهم ويتوسعوا فى العقوبة مستندين 
إلى نظرية السياسة فى العقاب اشترطوا آن الذى يوقع 
العقوبة سياسة هو الإمام فقط أو من ينيبه الإمام بطبيعة 
الحال ( انظر ابن عابدين ۳/ ۳١۸‏ ) ( الحد والتعزير 
/ 1۰( 

الضمان : 

من حَدّه الإمام أو عزره فهلك فدمه هدر عند الحنفية 
ومالك وأحمد خلافا للشافعى على تفصيل لأن الإمام 
مأمور بالحد والتعزير وفعل المأمور لا يتقيد بشرط 
السلامة. 

أما الزوح فيضمن هلاك زوجته إذا عزرها لأن تأديبه 
عباح فيتقيد بشرط السلامة . وبهذا ظهر آنه لا يجب 
على الزوح ضرر زوجته صلا . 

فإذا ادعت المرأة على زوجها ضرا فاحشا بكسر 
العظم آو بخرق الجلد أو یسوده آى ضربًا بغيسر حق 
وإن لم يكن فاحشا يجب عليه التعزير. 

وقال مالك وأحمد لا يضمن الزوج ولا المعلم فى 
التعزير ولا الأب فى الثأديب ولا الجد ولا الوصى لو 
بضرب معتاد و إلا ضمنه بإجماع الفقهاء . 

ورد فی ابن عابدین : 

إن الضمان فى ضرب التأديب لا فى ضرب التعليم 
لأنه واجب مالم يكن ضربًا غير معاد فإنه موجب 
للضمان مطلقًا . 

وروی عن أبى يوسف أن القاضى إذا لم يزد قي التعزير 
على مائة لا يجب عليه الضمان إذا كان يرى ذلك . لأنه قد 
ورد أن أكثر ما عزروا به ماثة فإن زاد على مأئة فمات يجب 
نصف الدية على بيت المال للأن ما زاد على المائة غير 
مأذون فيه فحصل القتل بفعل مأذون فيه ويفعل غير 


مأذون فيه فتنصف . 


التعسزير 


من التلف» قد آرهب عمر بن الخطاب امرأة 
فأحمصت بطنها فألقت جنينا ميتا فشاور عليا عليه 
السلام وحمل دية جنينها. 

واختلف فى محل دية التعرير: فقيل تكون على 
عاقلة ولى الأمرء وقيل تكون فى بيت المال» فأما 
الكفارة فضى ماله إن فيل إن الدية على عاقلته» وإن 
قيل إنها الدية فى بيت المال ففى محل الكفارة 
وجهان: آحدهما فی ماله والشانی فى بيت المالء 
وهكذا المعلم إذا ضرب صييا أدبا معهودا فى العرف 
فأفضى إلى تلفه ضمن ديته على عاقلته والكفارة فى 
ماله. ویجوز للزوج ضرب زوجته إذا نشزت عنه» فإن 
تلفت من ضربه ضمن دیتها على عاقلته إلا أن يتعمد 
قتلها فيقاد بها . 

وأما صفة الضرب فى التعزير فيجوز أن يكون بالعصا 
والسوط الذی کسرت ثمرته كالحد. واخحتلف فی جوازه 
یسوط لم نکسر ثمرته فذ هب الزبیری إلى جوازه فإن زاد 
فى الصفة على ضرب الحدود وآنه يجوز أن يبلغ به 
نهار الدم. وذهب جمهور آصحاب الشافعی رضى 
الله عنه إلى حظره بسوط لم تکسر ٹمرته › أن الضرب 
فى البحدود آبلغ وأغلظ وهو كذلك محظور فکان فى 
التعزیر آولٰی ان یکون محظورا ولا يجوز أن يبلغ بتعزير 
أنهار الدم . وضرب الحد يجب أن يفرق فى البدن كله 
بعد توقى المواضع القاتلة ليأخذ كل عضو نصيبه من 
اللحد» ولا يجوز آن يجمع فى موضع واحدمن 
الجسد؛ واختلف فى ضرب التعزير فأجراه جمهور 
أصحاب الشافعى مجرى الضرب فى تفريقه وحظر 
جمعه» وخالفهم الزبيرى فجوز جمعه فى موضع 
واحد من الجسد لأنه لسا جاز إسقاطه عن جميع 
الجسد جاز إسقاطه عن بعضه بخلاف الحد ويجوز 
آن يصلب فى التعزير حيا. قد صلب رسول الله ا 
رجلا علی جبل يقال له آبو ناب . ولا يمع ذا صلب 
آداء طعام ولا شراب ولا يمنع من الوخ ء للصلاة 


ويصلى موميا ويعيد إذا أرسل ولا يتجاوز بصيلبه ثلاثة 
أيام» ویجوز فى نكال التعزير أن يجرد من ثيابه إلا 
قدر ما یستر عورته ویشهر فی الناض وینادی عليه 
بذنبه إذا تکرر منه ولم يتب ویجوز أن يحلق شعره ولا 
يجوز أن تحلق لحیته. واختلف فی جواز تسود 
وجوههم» فجوزه الأكثرون» ومنع منه الأقلون 
(الأحكام السلطانية / ۲٠٠-۲۰۴‏ ). 
وقد صاغ هذا كله نظمًا الشيْخ حافظ بن أحمد 
الحكمى فقال فى باب التعزير وحكم الصائل : 
وفى المعاصى دون حدعسزر 
بالحب س أو بالضرب لا اشر 
من عشرة الأسواط بسالنص ثبت 
وللصحابة اجتهادات أثت 
كذاك بالنقى وبالهجر آأثر 
وغلظة الكلام كيماينزجر 
والصائل ادفع لو بقتله إذا 
ما انكف عن علدوانه بدون ذأ 
ودون دين أو دم من ةللا 
أو مسال أو أهل شهيسد انقلا 


فى الدم والمال وجوب الصبر 

الصائل: جاء فى اللسان فى مادة« صول ) 

والصؤول من الرجال : الذى يضرب الناس ويتطاول 

عليهم ت وصال عله دا استطال ( لان العرب A‏ 
(A‏ 


( لسان العرب ۲۸/ ۲۵۲۸ء ۳۳/ ۲۹۲٤‏ والسسد 


والتعزير - أحمد فتحى بهنسى . مكتبة الوعى العربى - 
القاهرۃة AIT ole cA CAY /۱۹٦٩‏ 


التمزير 


ومنهاج المسللم - أو بكر جابر اللجزائری / ۳۳ء 


والقيساس فى الشرع الإسلامى ابن تيمية» أبن قيم 


الجوزية/ ١۳ء ٠١١‏ وبيان للناس من الأزهر 
الشریف ۱/ ٠٤١ ٠۲۳۹‏ ومختصر الأحكام الفقهية 
لعلى بن فريد الكشجنورى الهندى -تحقيق يوسف 
آلبدری» مراجعة د. محمد أحمد عاشور / ۲٠۲‏ 
٢‏ هامش المحقق » والأاحكام السلطانية والولايات 
الدينية لعلى بن محمد حبيب البصرى الماوردى / 
۹-۶ ومجموع : « السبل السوية لفقه السنن 
المروية » نظم حافظ بن أحمد الحكمى / ١١٠٠ء‏ 
انظر أيضا جمع الفوائد من جامع الأصول ومجمع 
الزوائد لاإمام محمد بن محمد بن سليمان 1/ eYYT‏ 
والحسبة فى الإسلام أو وظيفة الحكومة الإسلامية 


وتعلیق أبی المنذر سامی أنور / ٥۳-١١‏ ). 

ونستكملل لك هذه المادة إن شاء الله تعالى فى مادة 
«العقوبات الشرعية » فانظرها فى موضعها . 

وقد أورد الأستاذ الدكتور محمد الزحيلى من بين 
كتب الفقه المعاصرة كتاب « التعزير فى الشريعة 
الإسلامية» للقاضى المستشار الدكتور عبد العزيز 
عامر رأينا أن ندرجه هناء بالإضافة إلى كتاب الحد 
والتعزير الذى نقلتا منه انغا. يقول الدكتور الزحيلى : 

وهو رسالة دكتواره من كلية الحقوق بجامعة القاهرة 
سنة ١٠1۹م‏ تتناول العقوبات الشرعية التى لم 
يقدرها الشرع بالنص »› وإنما ترك تقدير العقوبة فيها 
لالجتهاد القاضى أو الإمام» أو مجلس الشورى» وقد 
جمعها الققهاء فى كتبهم ٠‏ وفارتها المؤلف مع 
الششريعات الجنائثية العحديثة . 


وتضمّن الكتاب مقدمة عن الجرائم ذات العقوبات 
المحددة» والجرائم التى ليست لها عقوبة مقدرةء 
ولکن فها التعزير» فحرقه وقارنه مح النوع الأول وهو 
القصاص والحدود» ثم عرض فى الباب الأول الجرائم 


التعسزية 


التى فيهنا التعزير مما فيه اعحداء على النضش أو 
العرض » أو المال» أو على أمن الدولة وسلامتهاء 
وفى الباب الشانى كلام عن التعزير فى ذاته كعقوبة» 
فبيّن أغراضه وآنواعه وتطبيقه » وفى الخاتمة عرض 
بعض المزايا الكثيرة للتشريع الجنائی الإسلامی 
وصلاحیته للتطبیق فی کل زمان ومکان» وحیویته 
الكامنة فى قبوله للتطور والبقاء. . 

والبحث فيه عمق ومقارنة وأمثلىة وأدلة وفروع كثيرةء 
وإحالة إلى المراجع الأصيلة» مع حسن العرض»› 
ونضارة الترتيب والتقسيم » وجمع المعلومات من 
أبواب متفرقة فى كتب الفقهء مما يساعد القارىٌ على 
اكتساب المعرفة الكافية عن هذا الجانب المهم من 
الفقه الإسلامى . 

وطبع الكتاب عدة طبعات» منها الطبعة الثالثة 
بمطبعة مصطفى البابى الحلبى بالقاهرة سنة ۳۷۷٠ه‏ 
/ ۷١۹م‏ (التعزير فى الشريحة الإسلامية ص ۲ وما 


بعدها) . 
( مرجع العلوم الإسلامية -د. محمد الزحيلى / 
۹ ). 


٭ التعزير فى الشريعة الإسلامية: 


انظر: التعزير. 


¥ ألتعر يه: 


تقول : عزیث فلانًا أعزيه تعزية» ی أْسَينه وضربت 
له الاسی ( لسان العرت ۳۳ / ۲۹۳۴ ). 
ألصبر بذكر ما يتسلى المصاب به ویخقف حزڼه. 

وعزاء السنة : إن لله ما أخذء وله ما أعطى وكل شىء 
عنده إلى أجل مسمی» فلنصبر ولنحتسب ( رواه 
الستة إلا الترمذى والبيهقى وأحمد). 

ويكره الجلوس لهاء واتخاذها مأتما بالجماغة ء 


التز ير 


من التلف»ء قد أرهب عمر بن الخطاب امرأة 
فأخمصت بطنها فألقت جتينا ميتا فشاور عليا عليه 
السلام وحمل دية جنينها. 

واخحتلف فى محل دية التعزير: فقيل تكون على 
عاقلة ولى الأمر» وقيل تكون فى بيت المال» فأما 
الكفارة ففى ماله إن قي إن الدية على عاقلته» وإن 
قبل إنها الدية فى بيت المال فقى محل الكفارة 
وجهان: آحدھهما فی ماله» والٹانی فی بیت المالء 
وهكذا المعلم إذا ضرب صبيا أدبا معهودا فى العرف 
فأفضى إلى تلفه ضمن ديته على عاقلته والكفارة فى 
ماله . ویجوز للزوج ضرب زوجته إذا نشزت عنهء فان 
تلفت من ضربه ضمن دیتها على عاقلته إلا آن يتعمد 
قتلها فيقاد بها . 

وأما صفة الضرب فى التعزير فيجوز أن يكون بالعصا 
والسوط الذی کسرت ثمرته کالحد . واختلف فی جوازه 
بسوط لم تکسر ثمرته فذهب الزبیری لی جوازه فن زاد 
فى الصفة على ضرب الحدود وأنه يجوز أن يبلغ به 
أنهار الدم. وذهب جمهور أصحاب الشافعى رضى 
الله عته إلى حظره بسوط لم تكسر ثمرته» لأن الضرب 
فى الحدود أبلغ وأغلظ وهو كذلك محظور فكان فى 
التعزیر آولی أن یکون محظورا ولا يجوز أن يبلغ بتعزير 
أنهار الدم . وضرب الحد يجب أن يفرق فى البدن كله 
بعد توقى المواضع القاتلة ليأخذ كل عضو نصيبه من 
اللحد» ولا يجوز أن يجمع فى موضع واحد من 
الجسد» وإاختلف فى ضرب التعزير فأجراه جمهور 
أصحاب الشافعى مجرى الضرب فى تفريقه وحظر 
جمعه» وخالفهم الزبیری فجوّز جمعه فى موضع 
واحد من الجسد لأنه لما جاز إسقاطه عن جميع 
الجسد جاز إسقاطه عن بعضه بخلاف الحد ويجوز 
أن يصلب فى التعزير حيا. قد صلب رسول الله 4ا 
رجلا على جبل يقال له أو ناب . ولا يُمنع إذا صلب 
أداء طعام ولا شراب ولا يمنع من الوضوء للصلاة 


ويصلى موميا ويعيد إذا أرسل ولا يتجاوز بصلبه ثلائة 
أيام» ویجوز فى نكال التعزیر آن يجرد من ثيابه إلا 
قدر مایستر عورته ویشهر فی الناس وینادی عليه 
يذنبه إذا تکرر منه ولم يتب› ويجوز أن يحلق شعره ولا 
يجوز آن تحلق لحیته. واختلف فی جواز تسسوید 
وجوههم» فجوزه الأكشرون» ومنع منه الأقلون 
(الأحكام السلطانية / ۲٠۹-۲۰۶‏ ). 

وقد صاغ هذا كله نظمًا الشيْخ حافظ بن أحمد 
الحكمى فقال فى باب التعزير وحكم الصائل : 
وفى المعماصى دون حدعزر 

بالحبس أو بالضرب لا باكشسر 
من عشرة الأسواط بالنص ثبت 

وللصحاابة اجتهادات أتت 
كذاك بالنفى وبالهجر أثر 

وغل ة الكلام كيمسايشزجر 
والصائل ادفع لو بقتله إذا 

ماانکف عن عدوانله ب دون ذا 
ودون دين أو دم من قلا 

أو مال أو أهل شهيد انقلا 
واستشن من هلاولى الأمر 

فى الدم والمال وجوب الصبر 

.)٠١۲ (مجموع/‎ 

الصائل: جاء فى اللسان فى مادة ١‏ صول› 
والصؤول من الرجال: الذى يضرب الناس ويتطاول 
عليهم ... وصال عليه إذا استطال ( لسان العرب ۲۸/ 
.(YOYA‏ 


( لسان العرب ۲۸/ ۲۵۲۸ ۳۳/ ۲۹۲٤‏ والحد 


والتعزير - أحمد فتحى بهنسى . مكتبة الوعى العربى - 
القاهرۃة cT of ocNeYT oA ° CAY /١۹٦٩‏ 


التعمزير 
ومنهاج المسلم -أبو بكر جابر الجزائری / ۳٣۴٥ء‏ 
والقياس فى الشع الإسلامى ابن تيمية» ابن قيم 
الجوزية/ ۱۳۱ 1١۲‏ وبيان للناس من الأزهر 
الشريف /١‏ ۲۳۹ ١٠٤٠ء‏ ومختصر الأحكام الفقهية 
لعلى بن فريد الکشجنورى الهندى ۔ تحقيق يوسف 
البدرى» صراجعة د. محمد أحمدعاشور/ ۲٠۲‏ 
۳ هامش المحقق » والاأحكام السلطانية والولايات 
الدينية لعلى بن محمد حبيب البصرى الماوردى / 
۲١1-۴‏ ومجموع : « السيل السوية لفقه السنن 
المروية » نظم حافظ بن أحمد الحکمی / ۲١١٠ء‏ 
انظر أيضا جمع الفوائد من جامع الأصول ومجمع 
الروائد امام محمد بن محمد بن سلیمان ۱/ ۲۷۳ 
والحسبة فى الإسلام آو وظيفة الحكومة الإسلامية 
لشيخ الإسلام أحمد بن عبد الحليم بن تيمية - تحقيق 
وتعلیق آبی المنذر سامی آنور / ٠١۴-١١‏ ). 

ونستكمل لك هذه المادة إن شاء الله تعالى فى مادة 
«الحقوبات الشرعية » فانظرها فى موضعها . 

وقد أورد الأستاذ الدكتور محمد الزحيلى من بين 
كتب الفقه المعاصرة كتاب ١‏ التعزير فى الشريعة 
الإسلامية» للقاضى المستشار الدكتور عبد العزيز 
عامر رأينا أن ندرجه هناء بالإضافة إلى كتاب الحد 
والتعزير الذى نقلنا منه أنفا. يقول الدكتور الزحيلى : 

وهو رسالة دكتواره من كلية الحقوق بجامعة القاهرة 
سنة ۱۹۵۵ م» تتناول العقو بات الشرعية التی لم 
يقدرها الشرع بالنص» وإنما ترك تقدير العقوبة فيها 
لاجتهاد القاضى آو الإمام› أو مجلس الشورى› وقد 
جمعها الفقهاء فى كتبهم» وقارنها المؤلف مع 
التشريعات الجنائية الحديثة . 


وتضمّن الكتاب مقدمة عن الجرائم ذات العقوبات 
المحددة» والجرائم التى ليست لها عقوبة مقدرةء 
ولکن فيها التعزير» فعرفه وقارنه مع النوع الأول وهو 
القصاص والحدود» ثم عرض فى الباب الأول الجرائم 


التعسز يه 


التى فيها التعزير ممافيه اعتداء على النفس › أو 
العرض › آو المال» أو على أمن الدولة وسلامتهاء 
وفى الباب الشانى كلام عن التعزير فى ذاته كعقوبة» 
فين أغراضه وأنواعه وتطبيقه» وفى الخاتمة عرض 
بعض المزايا الكثيرة للتشريع الجنائى الإسلامى 
وصلاحيته للتطبیق فی کل زمان ومکان» وحیویته 
الكامنة فى قبوله للتطور واليقاء. . 

والببحث فيه عمق ومقارنة وأمثلة وأدلة وفروع كثيرة› 
وإحالة إلى المراجع الأصيللة» مع حسن العرض» 
ونضارة الترتيب والتقسيم » وجمع المعلومات من 
أبواب متفرقة فى كتب الفقه» مما يساعد القارى على 
اكتساب المعرفة الكافية عن هذا الجانب المهم من 
الفقه الإسلامى . 

وطبع الكتاب عدة طبعات» منها الطبعة الثالشة 
بمطبعة مصطفى البابى الحلبى بالقاهرة سنة ۳۷۷١ه‏ 
/ ۹0۷م (التعزير فى الشريعة الإسلامية ص ۲ وما 


بعدها) , 
( مرجع العلوم الإسلامية د. محمد الزحيلى / 
(. 


٭ التعزير فى الشريعة الإسلامية: 


انظر: التعزير. 


¥ التحرية: 


تقول : عزیث فلاا آعزیه تعزیةًء أی أنه وضربت 
له الآسی ( لسان العرب ۳۳/ ۲۹۳٤‏ ). 
الصبر بذكر ما يتسلى المصاب بهء و يەخقف سحرنه . 

وعزاء السنة : إن لله ما أحذء وله ما أعطی وکل شیء 
عنده إلى أجل مسمّى» قلنصبر ولنحتسب ( روأه 
الستة إلا الترمذى والبيهقى وأحمد). 

ويكره الجلوس لها» واتخاذها مأتما بالجماعة» 


التحسسر به 


إن ذلك يجدد الحزن ويكلف المؤونة . بل ينيغى لهم 
ان ينص فوا ٍ وقد ورد فى الصحيح أن الاجتماع أأعرآء 

آما اجتماع القراء فى بت الهمالك ( آی المبت ) 
وإهداء ثواب قراءتهي للميت. وأخذهم أجرا على 
ذلك من قبل أهل الميت» فهدذه سذعة منكرة يجب 
ديناء لا يكون للخلف ديا ( مختصر الالحكام الْممَهية 
(AF oY /‏ 

۱ - عن أبى برزة الأسلمى رض الله عنه قال : قال 
رسول الله 85 : من عزی ٹکلی کسی ردا فی 
اليجنة» . رجه الثرمدى . 

۲ وعن ابن عو 2 رسی الله عه ا : فال رسو 
الله کی : ١‏ من عزی مُصابا فله مث أجره .١‏ أخحرجه 
الترمذى . 

۳ - وعن عبد الله بن جعفر قال: لماجاء نعي 
جعفر قال رسول الله به : ١‏ اصنعوا لآل حعفر طعاما 
والترمذى . ) 

- وعن عائثة رضى الله عنها آتها قالت : كسر 
عظم المیت ککسره وهو حي (تعنی قى الإثم ) اخرجه 
مالك وأبو داود. 

٥‏ - وعن أبى قتادة رضى الله عنه قأل: م بجنازة 
يا رسو الله » ما المستريح والمستراح منه؟ قال : 
«الحبد المؤمن يستريح من نصضب ألدنيا وباي 
والقفاجر يستريح منه العباد وأللاد والشجر 
والدواب» . أخحرجه اثلاثة والتسائى . 

١‏ - وعن ابن عمسرو بن العاص رضى الله عنهما 
قال : مات رجل بالمدينة ممن ولد بها فصلى عليه 
رسول الله و ثم قال یا لیته مأت بغیر مولده ٤‏ . 


قالوا: ولم ذاك؟ قال: « إن العبد إذا مات بخير مولده 
فيس بين مولده إلى منقطع أثره فى الجنة ». أخرجه 
النسائی (تيسير الوصول .)۱۸١/٤‏ 

وكان من هذى رسول الله ب تعرية أهل الميت» 
ولم يكن من هديه أن يجتمع للعزاء ويقرا له القران لا 
عند قبره ولا غيره» وكل هذا بدعة حادثة مكروهة. 
وكان من هديه ية السكون والرضا بقضاء أله ء 
والحمد لله والاسترجاع» ويبرأ ممصن خرق لأجل 
المصيبة ثيابه أو رفع صوته بالندب والنياحة» أو حلق 
لھا شعء. 

وکان من هديه َة أن آهل الميت لا يتكلفون الطعام 
لنناس» بل أمر أن يصنع الناس لهم طعسامًا يرسلونه 


إليهم » وهذا من أعظم مكارم الاأأحلاق والشيم والحمل 


عن أهل الميت فإنهم فى شغل بمصابهم عن إطعام 
الناس . 

وکال من هدیه َة ترك نعی المیت » بل کان ينهى 
عنه» ويقول هو من عمل الجاهلية . وقد كره حذيقة 
أن بعلم به أهله الاس إذا سات» وقال : إنى أخاف أن 
يحون من النعى ( زاد المعاد ١٠١١ /١‏ ). 

ويصوغ هذا نظمًا الشيخ حافظ بن آحمد الحكمى 
فيقول فى مشروعية التعزية وصنعة الطعام لأهل الميت 
وكراهته منهم لغيرهم وتحريم العقر على الميت : 
وس ةتعزية المصسابت 


والأمر بسالصبر «الاحتساب 
فا وعدافة أن ية 

وسن أهل الميت أن يهدى له 
طعسام إذ قد جاء ما يشغلهم 

واملع لغير صنعة الطعسام 
منهم وقل لا عقر فى الإسلام 
(مجموع / .)۳٤‏ ) 


وفى الأدب العربى ما يعرف بأآدب التعازى 
والمراثى » وفيما يلى بعض الأمثلة من الشعر والتثر. 
قال المتنبى 


ینسی با ما کان من عجبه 
ومسا أذاق الوت من كربه 
نحن بدو الموتى فما بال ا1ا 
F‏ افا مالا بد من شربه؟ 


تخل أي دينا پأرواحن ا 

على ز مسان هن من که 
فهلفه الأرواح من جره ۰ 

وهةله الأجساد من تسريه 
لسوفكر العسساشق فى منتهى . 

حسن الذى يسيه -لم يسه 
يموت راعى الضأن فى جهله . 

موتة جالينسوس فى طبه 
وریماا زا د على عم ره 

وزاد فى الأمن على سرب 
وغايةالمفرط فى سَلمه ا 

كفاية الفسرط فى حسري م 


۳ 5 قار 
ف واد یمق من رع سه 


.)١١۳ /۱ المتعخب‎ ( 


وقال آحمد شوقی من قصيدة یعزی صديقه حامد 
بك خلوصى حين مات والده المرحوم الأميرالاى 
مصطفى بك خلوصی › وقد كان من الضباط الكرام 
الذين مجدوا فى قمع الثورة ‏ 
كانت تارعة للدولة العثمانية : 


نى الجزية ( کریت ۲ أباء 


ناق ا الع الم فار 
الليل قوم بها 
فإذا وى قسسام النه ار 
وحبابهاالأعمارلم 
تسلما م الطوال ولا القصار 
سرب الصیی ب ل 
وحسى الكرام لاقي ا 
وتتساول الهمل الع ار 
وأصاب من ها ذو هوى 
ولقسد تميل على الج | 
د وتصسرع الفلك الممسسدار 


تجرى اليمين»› ا 

سای يسر 
ودی الجریءَ إذا جسرى 

والمستميست إذا أ ار 
ليث المعصامع والوقا 

ع والمسسواقع والحصار 
وبقيسسسسة ةال زمر التى 
كانت تود عنالتمار 
جن الخلافة» عىك رال 

لطان» حسامسة الديار 
ماقت (کریا) جالیے 


التمسزيك 


آیامکم فی ھا -وإن 
طال المسدی - ذات اشتهار 
أنتم لمعصمه ااسسوار 
اماقم بق 
فقس ركتوه بللا قسرار 
ئی اهتدی من کان فأ 


سل وثاب من قد كسان ار 


واعتز ركن للولا 
ية كان منقض الجدار 

.)۷١ ء٦۹‎ /۳ الشوقات‎ ( 

ومن التشر رسالة للصولى فى تعزية على لسان 
المنتصر بالله إلى طاهر بن عبد الله مولى أمير المؤمنين 
جاءفهاً: 

أما بعد» تولى الله توفيققك» وحياطتك › وما يرتضیه 
منك ويرضاه عنك! إن أفضل النعم نعمة تَلقّيت بحق 
الله فيها من الشكرء وأوفر حادثة ثوايًا حادثة أذى حق 
الله منها من الرضا والتسليم والصبرء ومثلك من قدم 
ما يجب لله عليه فى نعمة فشكرهاء وفى مصيبة 
فأطاعه فیها. وقد قضی الله سبحانه وتعالی فی محمد 
ابن إسحاق مولى أمير المؤمنين ( عفا الله عنه ) قضاءه 
السابق والموقعء وفى شواب الله ورضا أمير الممؤمنين 
(أدام الله عزه ) وتقديم ما يندم مثله أهل الحجا والفهم 
مااعتاضه معتاض وقدمه موفق . فليكن الله (عرز 
وجل) وما أطعته به وقدمت حقّه فيه أولى بك فى 
الأمور كلهاء فإنك إن تتقَرّب إليه فى المكروه بطاعته . 
يحسن ولايتك فى تسوفيقك لشكر نعمسه عندك 
(المنتخب ۲/ ۲۹۳ ۲۹٤‏ ). 


( لسان العرب ۳۳/ ١۲۹۳ء‏ ومختصر الأحكام 
الفقهية لعلى بن فريد الکشجنوری الهندی / ۹۲ 


التعصيب 
وتيسير الوصول إلى جامع الوصول لابن الديبع 
الشیبانی ۱۸١ ١‏ وزاد المعاد فى هدى حير العباد 
للإمام ابن قيم الجوزية ٠٤١ /١‏ ومجموع : * السبل 
السوية لفقه الستن المروية ۲-نظم حافظ بن أحمد 
الحكمى / ٠٤‏ والمنتخب من أدب المرب _ طه 
حسین وزملائه ۱/ ۲۹٤ ۲۹۳ /۲ 1٦۳‏ 
والشوقيات - أمير الشعراء أحمد شوقی ۳/ ٦۹‏ ۷۰ء 
انظر أيضا العقد الفريد لابن عبد ربه - بتحقيق محمد 
سعید العریان ۳/ ۲۵۷-۲٣۸‏ ). 


٭ التحصيب: 


العاصب فى الاصعطلاح : من يحوز كل المسال عند 
انفراده» و ما آبقت الفرائض إن كانت» ويحرم إن لم 
تبق القرائتض شيا من التركةء وذلك لقوله بي فى 
الصحيح : « الحقوا الفرائض بأهلهاء فما بقى فلاأولى 
رجل ذکر ۲( رواه البخاری فی صحیحه كتاب 
الفرائض : باب ميراث الولد من أبيه وأمه» ومسلم فى 
صحيحه»ء كتاب الفرائض : باب ألحقوا الفرائض 
بأھلھا فما بقی فلاولی رجل ذکرء والترمذی فی سننه. 
كاب الفرائض : باب ما جاء فى ميراث العصبة» 
والحاكم فى المستدرك /٤‏ ۳۳۴۸ء وأحمد فى مستده 
٥ 4‏ )(منهاج المسلم/ ۲ وشرح الرحبية 
فى الفرائض لابى عبد الله محمد بن على الرحبى - 
شرح الشيخ محمد بن محمد سبط الماردینى / ٤١‏ 
هامش ۱ ). 

والْعَصبة : الأقارب من جهة الأب لأنهم يعصبونهء 
ویعتصب بهم ۰ آی یحیطون به ویشتد بهم . 

وفى علم الفرائض ( المسواريث ) التعصيب هو أن 
يجتمع أحد العصبات بآصحاب الفروض الذين 
يقبلون التعصيب أو أحدهم فيصير صاحب الفرض 


التعصب 


والتعصيب أحد أقسام الإرث الللاثة ( إرث 
بالفرض » وإرث بالتعصيب ٠‏ وإرث بهما ) والتعصيب 
آقسام ثلاثة : تعصيب بالنفس» وتعصيب بالغير» 
وتعصيب مع الخير ( سؤال وجواب / ١١‏ ) ويجمعه 
قولك « أعب » . 

() فالهمرة: أبوّة وأخحرة . 

(ب) وإلعين : عمومة وعتأقة . 

(ج) والباء : بنوة وبيت مال . 

هذا على طريق الاجمال . 

وأما على طريق التقصيل فخمسة عشر: الأ 
والجد وإن علا والأخ الشقيق» والأخ للأب والعم 
الشقيق» والعم للأاب» والمعتق» والمعتقةء وبيت 
الممال» والابن» وابن الابن وإن سفل» وابن الأح 
الشقيق » وابن الأخ للأب» وابن العم الشقيق› وابن 
العم للأب. 

وعاصب بغیره : وهو کل نشی عصبها ذکر. 

وعاصب مع غير : وهو كل أتثى تصير عاصبة 
باجتماعها مع أخرى . 

وقد ذكر صاحب الرحبية الجميع بقوله : 
وحق أن نشعع فى التعصيب 


ل ار و 
بكل قول م وجز مصيب 


فكل من أحرز كل المسال 

من القرابات أو الموالى 
أ وكان مايفضل بعد امرض له ٠‏ 

فهو ألحو العصوبة الممُضلهة 
كالاب والجد وجل الجك 

والابن عند فصربه والبعد 
والأخ وابن الأخ والأعمام ٠‏ 

والسد المعشق ذى الإنعام 


س 


وهك ذا بوهم جميعا . 

فك لما أذكره سميىا 
ومالتى البعتى مع القسريب 

فی الإرث من حظ ولا تصيب 
والأح والمم لام وأب 

أولى من المُدلى بشطر السب 
والابن والأخ مع الإانسساث ٠‏ 

بعص اهن فى الميراث 
والأنحوات إن تكن شات ۰ 

فهسن معهن عص ات 
وليس فى التساء طراعصبة 

إلا التى مت بعتق ال رق 


( التحفة فی علم المواریث / ٩۹۱۱ء‏ وشرح 
اأرحبية فى الفرائض / ٤٥-٤١‏ ). 
وقال الشیخ حافظ بن أحمد الحګمی فى منظو | 
نمحض التعصيب 
ابن أخ ف العم ابن العم 
لم يدل كل منهموو بام 
وقدم الشقيق عمن بنالاب 
أولى وإلا بعد احجبن بالأقرب 
والحل بالاإرث انتظسسره ونقل 
لا يرث الصبی حتى يستهسل 
وولد اللعان والزنايرث 
من أمه واعكس ومن منها ورث 
( مجموع /.۷۷). 


ور ددا 


التعطف 
وسسرج الرحبية ھی القراتش لانى عد الله خمد 
ابن على ارحب , شح الشیخ محمل بن محم م 
المارديتى / 3 ٤۵‏ » وسؤال وجواب فی ' جرال 
الأر بعبتة عبد الفتأح حسين راوه المکی / -AD‏ 
وقدم له وعأتق عليه السأئح على حسين / ١١١‏ 
المروية) ‏ نظم حافظ س أحمد الحكمى / ۷۷ ). 
التوطفى: 
قال عته الحافط ألسيوطى : 
وهو مل الترديد إلا أنه يشترط فى إعادة الاغظ أن 
پکور فی قر أ شر او مصراع أ حر کشولة : 


و ست إلهة المسدح عير سدم 


( شرح عقود الجمان للحافظ جلا الدين السيوطى 

(¥ Ff 
تعطير الأنام فى تعبير المنام:‎ 

من كتب عبارة الرؤيا وتفسير الالحلام . 

. ٩۸۷۰٩ : ارہ‎ 

تأليف : عبد الغنى بن إسمساعيل الشهير بابن 
التابلسى : المرلود وألمتوفى سنة: ٠٥٠١‏ ١۳٤١۹أه‏ 
VFI /‏ 

يتألف المخطوط من مقدمة فى خمس ورقات 
يتحدث فيها المؤلف عن الرؤيا وأنواعها والصحيحة 
والباطلة متها وعن المعبرين واستخراج التآويل 
والطبايع [ والطبائع ] الاربعة مستشهدًا بايات من 
القران الكريم وبأحاديث للرسول العظيم 3 وغيره من 


الاأتساء والعلمساء .. ٠‏ ومن آبواب بعا نعحدد حروف الألغاء 


تعطير الانام فس تعبير المتام 


أولها باب الألف الله اذى ليس كمثله شىء . آيات 


القرآن الكريم... أنف... أذن... أسد... وآخرها باب 
اليسساء يعت وب عليه الام ... يوسىق ... 
یوس ... بجی رفاك ...ياقوت ... پسروع ... 
بهردی» مرمرع > يعسوب ... وخاتمة ... ویآتی أخيرًا 
كتاب اخدلاح الاعضاء وتأو يها من الخي والشر. فى 
حمس ورقات . 
فاتسحة الم عخطوط : 
بسم لته اأرحمن الرحيم» الحدد له الذى جعل التو 
سباتا وخحلق الاس أشتاتا وبسط لهم الأرض فراشا 
وجعل الليل لماسا... أما بعد فيقول العبد القرر 
والعاجز الحقير عبد الغنى بن إسماعيل الشهير بابن 
النابلسى الحنفى مذهبًا ... لما کان ملم التعبير للرؤيا 
المتامية من العلوم الرفيعة امقام وكانت الأنبياء صلى 
الله عليهم وسلم يعسدونعا من الوحى إليهم فى شرايع 
[شرائم] الالحكام وقد ذهبت النيوة وبقيت المبشرأات 
الرؤيا الصالحة يراها الرجل ر تَر له فى المنام ... 
آردت آن آجمع کتابا فی هذا الشآن يكوت مرتبًا على 
حروف المعجم ليسهل التاول مشه على إنسان.. 
وسمیت کتأبی هذا تعطیر الأنام فى تعبير المنام ا 
حاتمة المخطوط : 
.. وبالجملة فإ مساح هذا العلم كث كثيرة وأصوله 
ومتعلقات توجيهاته غير محصورة ... وفى هذا المقدار 
كفاية لأولى الألباب ... وقد اتفق الفرأغ من هذه 
النسخة نهار الاأربعه فى أثنين وعشرين يومًا حلت من 
شهر دى القعمدة ستة ١۲‏ اثنتين وستين ومايتين 
[ومائتين ] وألف بقلم الفقير إليه تعالى محمد سليم 
ابن السيد محمد القبانى ... وسمى ذى القعدة لأنهم 
کانوا یقعدون فيه عن الحرب ... وتزل بالوحی جیریل 
عليه السلام على نبينا 5ء 
أوصاف المخطرط والملاحظات عليه : 
المخطوط نسخة جيدة» كتبت بخط نسخى جميل 


وجبر أسود وأحجمر» الصفحة الأولى مزح رفة , ومجدو 


ومحلاة يماء ۽ الذهي» کل صهبصاته مؤطرة بخطین ‏ ی 
الحبر الأحمر > على الصفحة الأولى خاتم كبير يتضمن 
أية انكرسى وعيارة هسدية الآن.ببة فلك طرزى إلى دار 
الكتب الظاهرية؛ یأتی فی آخره کت اب اختلاج 
الاعضاء وتأوياها المؤلف نقسه . ا 


اسم التاسخ : مچحون. سيم بن اسيك مرج و القبانى 


وستة التسخ ۲١۲٠ه..‏ 

طبعات الکتاب : 

طبع حجر مصر س ۵ھ مامشه منتعفت 
الكلام فى تقسير الاحلام لابن سیرين والاإشارات فی 
علم العہارات لابن شاهين (جاهين) وف برلاق سنة 


۹ھ وطع فر فى ألمطبعة الازهر ية سنة اھ 


ھی مطعة عبد الرزاف سنه ١ ٤‏ ١ه‏ وفى دصر سلة 
و ١١١١ه.‏ وفى القاسرة فى المطبعة الاأزهرية 
سنه ٩۱۹۲م‏ . 

( فهرس مخطوطأات دار الكت الظاهرية . العلوم 
والفنون المعختاغة عند العرب وضع مصسطفی سعد 
الصباغ/ .)۷1-٦۸‏ 
٭# تعظيم أماكن بعينها: 

هل يجوز تعظیم مکان فيه خلوق وزعمران وسرج 
لکونه رآی النبی ب فى المنام عنده» أو يجوز تعظيم 
شجرة يوجد فيها خرق معلقةء وبقال هذه مباركة 
يجتمع إليها الرجال الأولياء» وهل يجوز تعظيم جبل 
أو زيارته أو زيارة ما فيه من المشاهد والآشار والدعاء 
فيها والصلاة كمغارة الدم وكهف ادم والآنار ومغارة 


الجوع وفبر ر مث وهابیل وبوج والياس وحرزقا, وشيبال 


السراعى وإبراهيم : بن أدهم بجبلة» وعش الغرأب 
ببعلېڭ ومغارة الأريعين وحمام طبرية وزيارة عسقلال 
ومسجد صالح بعكا وهو مشهور بالحرمات والتعظيم 
والزياراات؟ . 


وهل یم يجوز تحری الدعاء عند د القبوں وأن تقبل أو 
يوقد ع دها القناديا م والسرج» وهل یحصل للاموات 
بهذ الأفعال من الأحياء منفعة أو مضرةء وهل الدغاء 
عل القدم النبوى دار الحديث الأشرفية بدمشق 


وغیره ؛ وقدم موسی ومهسد عیسی ومغام برا وراس 


الحسين وصهیب السرومى ويبلال السخش ی واویس 

القرنى وما أشبه ذلك کله و فى سار البلاد وا ری 

والسواحل والجبال والمشاهد والمساجد والجوامع 

UT‏ قولهہ الاعاء مستقجاتب عند برج یاب کسان 

اة »> وإالدعاء عنا داخل باب الفراديس ٤‏ قهل فستث 

شىء فى إجابة الأدعية فى هته الأماكن أم لا؟. ٠‏ 
ااب ر “حجمه أله قاتلا : 


أما قول السائل هل يجوز تعظيم مکان فيه خلوق 
وزعفران لکون النبى 5 رؤى عنده فيقال بل تعظيم 
مثل هذه الأمكنة واتخاذها مساجد ومزارات لأجل ذلك 
هو من أعمال أهل الكتب الذين نهينا عن التشبه بهم 
فيها. وقد ثبت أن عمر بن الخطاب كان فى السقر ` 
فرأی قوما یبتدرون مکانا فقال ما هذا فقالوا مکان صلی 
فيه رسول الله لا فقال : وإذا کان صلی فيه رسول الله 
1 أتریدون أن تتخذوا آثار آنبیائکم مساجد من آدرکته 
فيه الصلاة فليصل وإلا فليمض . وهدا قاله عمر 

دو بم رمن الصحابة. 


ومن المعلوم أن النبى کان یصلی فی آسفاره فی 

مواضع وكان المؤمنون يرونه فى آلمنام فی مواضح وما 
اتخذ السلف شيئا من ذلك مسجدا ولا مزارا ولو فتحج 
هذا الباب لصار كثير من ديار المسلمين أو أكثرها 
مساجد ومزارات فإنهم لا یزالون برون النبی بل فى 


المنام وقد جاء إلى بيوتهم ومنهم من يراه مرارا كثيرة 


وتخليقى هذه الأمكنة بالزعفران بدعة مكروهة وما ما 


يزيده الكذابون على ذلك مثل أن يرى فى المكان أثر 
قدم فقال هذا قدسه ونحو ذلك فهذا کله کذب» 


والأقدام الحجارة التى ينقلها من ينقلها ويقول إنها 


للمسلمين أن يتخذوا ذلك مسجدا أو مزارا بل لم يأمر ' 
الله أن يتخذوا مقام نبى من الأنبياء مصلى إلامقام , 


[البقرة: ٠٠١‏ ] كما آنه لم يأمر بالاستلام والتقبيل 
لحجر من الحجارة إلا الحجر الأسود ولا بالصلاة إلى 
بيت إلا البيت الحرام ولا يجوز أن يقاس غير ذلك 
عليه باتفاق المسلمين بل ذلك بمنزلة من جعل للناس 
حجا إلى غير البيت العتيق أو صيام شهر مفروض غير 
صيام شهر رمضان وأمشال ذلك فصخرة بيت المقدس 
لا بسن استلامها ولا تقبليها باتفاق المسلمين بل ليس 
للصلاة عندها والدعاء خصوصية على سائر بقاع 
المسجد والصلاة والدعاء فى قبلة المسجد الذى بنأه 
عمر بن الخطاب للمسلمين أفضل من الصلاة 
والدعاء عندها. وعمر بن الخطاب لما فتح البلد قال 
لكعب الأحبار أين ترى أن أبنى مصلى المسلمين قال 
ابته حلف الصخرة قال خالطتك يهودية يا بن اليهودية 
بل أبنيه أمامها فإن لنا صدور المساجد فبنى هذا 
المصلى الذى تسميه العامة الأقصى ولم يتمسح 
بالصخرة ولا قبّلها ولا صلى عندها. كيف وقد ثبت 
عنه فى الصحيح أنه لما قبّل الحجر الأسود قال : والله 
إنى لاعلم آنك حجر لا تضر ولا تنفع وولا آنی رايت 
رسول الله َة يقبّلك لما قبلتك» وکان عبد الله بن عمر 
إذا تى المسجد الأقصى يصلى فيه ولا يأتى الصخرة 
وكذلك غيره من السلف وكذلك حجرة نينا لا 
وحجرة الحليل وغيرهما من المدافن التى فيها نبى آو 
رجل صالح لا يستحب تقبيلها ولا التمسح بها باتفاق 
الأئمة بل منهى عن ذلك وأما السجود لذلك فكفر 
وكذلك خحطابه بمثل ما يخاطب به الرب مثل قول 
القائل اغفر لى ذنوبى وانصرنى على عدوى ونحو 
ذلك . 


وأصل هذا الباب أنه ليس فى شريعة الإسلام بقعة 


تقصد لعبادة الله فيها بالصلاة والدعاء والذكر والقراءة 
وتحو ذلك إلا مساجد المسلمين ومشاعر الحج وأما 
المشاهد التى على القبور سواء جعلت مساجد أو لم 
تجعل أو المقامات التى تضاف إلى بعض الأنبياء أو 
الصالحين أو المغارات والكهوف أو غير ذلك مثل 
الطور الذى كلم الله عليه موسى ومثل غار حراء الذى 
کان النبی هة يتحنث فيه قبل نزول الوحى عليه والغار 


الذی ذکره الله فی قوله # انی اثنین إذ هما فى الغار ¢ 


[التوبة ٠٠:‏ ] والغار الذى بجبل قاسيون بدمشق 
الذى يقال له مغارة الدم والمقامان اللذان بجانبيه 
الشرقى والغربى يقال لأحدهما مقام إبراهيم ويقال 


للآخحر مقام عیسی وما أشبه هذه البقاع والمشاهد فى 


شرق الأرض وغربها . 

فهذه لا يشرع السفر إليها لزيارتها ولو نذر ناذر 
السفر إليها لم يجب عليه الوفاء بنذره باتفاق أئمة 
المسلمين بل قد ثبت فى الصحيحين عن النبى ي 
من حدیٹ آبی ھریرۃ وأبی سعید وھو یروی عن غیرھما 
أنه قال « لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة مساجد: 
المسجد الحرام والمسجد الأقصى ومسجدى هذا 
وقد کان آصحاب رسول الله لو لما فتحوا هذه البلاد 
بلاد الشام والعراق ومصر وخراسان والمغرب وغيرها لا 
يقصدون هذه البقاع ولا يزورونها ولا يقصدون الصلاة 
والدعاء فيها بل كانوا مستمسكين بشريعة نبيهم 
يعمرون المساجد التى قال الله فيها : ومن آظلم ممن 
منع مساجد الله أن يذكر فيها اسمه € [ البقرة: .]١١١‏ 

وقال ‏ إنما يعمر مسساجد الله من آمن بالله واليوم 
الآحر وأقام الصلاة وآتى الزكاة ولم بخش إلا الله ) 


[التوبة: ٩۸‏ ]. 
وقال تعالى: ‏ قل أمسر ربى بالقسط وأقيمسوا 
وجوهکم عند کل مسجد €[ الأعراف: ۲۹] . 


وقال تعالی : وأن المساجد لله فلا تدعوا مح الله 


تعظيم أماكن بعينها 


أحدا € [ الجن : 1۸[ وأمثال هذء النصوص وفى 
الصحيحين عن النبى به أنه قال : «صلاة الرجل فى 
المسجد تفضل على صلاته فی بیته وسوقه بخمس 
وعشرين درجة وذلك أن الرجل إذا توضأ فأحسن 
الوضوء ثم أتى بالمسجد لا ينهزه إلا الصلاة فيه كانت 
خطوتاه إحداهما ترفع درجة والأحرى تحط خطيئة فإذا 
جلس ينتظر الصلاة كان فى صلاة مادام ينتظر 
الصلاة فإذا قضى الصلاة فإن الملائكة تَصلى على 
أحدهم مادام فى مصلاه. تقول اللهم اغفر له اللهم 
ارحمه » وقد تنازع المتأحرون فيمن سافر لزيارة قبر نبى 
أو نحو ذلك من المشاهد والمحققون منهم قالوا إن 
هذا سفر معصية ولا يقصر الصلاة فيه كمن لا يقصر 
فى سفر المعصية كما ذكر ذلك ابن عقيل وغيره . 
وكذلك ذكر آبو عبد الله بن بطة آن هذا من البدع 
المحدثة فى الإسلام بل نفس فصد هذه البقاع للصلاة 
فيها والدعاء ليس له أصل فى شريعة المسلمين ولم 
ينقل عن السابقين الأولين رضى الله عنهم وأرضاهم 
آنهم كانوا يتحرون هذه البقاع للدعاء والصلاة بل لا 
يقصدون إلا مساجد الله بل المساجد المبنية على غير 
الو جه الشرعى › لا يقصدونها أيضا كمسجد الضرار 
الذى قال الله فيه ل والذين اتخذوا مسجدا ضرا 
وكفرا وتفريقا بين المؤمنين وإرصادًا لمن حارب الله 
ورسوله من قبل وليحلفُنً إن آردنا إلا الحسني ولله 
يشهد إنهم لكاذبون * لا تقم فيه آبدا لمسجد اشس 
على التقوى من أول يوم أحقّ أن تقوم فيه فيه زجال 
يحبون أن يتطهروا والله بحب المُطّهرين € [ التوبة : 
٠١۸ ۷‏ ] بل المساجد المبنية على قبور الأنبياء 
والصالحين لا تجوز الصلاة فيها وبناؤها محرم كما قد 
نص على ذلك غير واحد من الأئمة لما استفاض عن 
النبى اة فى الصحاح والسنن والمسانید» آنه قال : 
«إِن من كان قبلكم كانوا يتخذون القبور مساجد ألا فلا 
تتخذوإ القبور مساجد فإنى أنهاكم عن ذلك » وقال فى 


مرض موته « لعنة الله على اليهود والنصارى اتخذوا 
قالت عائشة ولولا ذلك لاأبرز قبره ولکن کره آن يتخذ 
مسجدا وكائت حجرة الى بي خارجة عن مسجده 
فلما كان فى إمرة الوليد بن عبد الملك كتب إلى عمر 
ابن عبد العزيز عامله على المدينة اللبوية أن يزيد فى . 
المسجد فاشتری حجر آزواج النبی کڈ وکانت شرقی 
المسجد وقبلته فزادها فى المسجد فدحلت الحجرة إذ 
يصل أحد إليها وكذلك قبر إبراهيم الخليل لما فتح 
المسلمون البلاد كان عليه السور السليمانى ولا يدخل 
إليه أحد ولا يصلى أحد عنده بل كان يصلى 
المسلمون بقرية الخليل بمسجد هناك وكان الأمر على 
نقب ذلك السور ثم جعل فيه باب ويقال إن النصارى 
هم الذين نقبوه وجعلوه كنيسة ثم لما أحذ المسلمون 
ولهذا كان العلماء الصالحون من المسلمين لا 
يصلون فى ذلك المكانء هذا إذا كان القبر صحيحا 
فكيف بعامة القبور المنسوبة إلى الأنبياء كذبًَا مثل 
القبر الذى يقال إنه قبر نسوح فإنه كذب لا ربب فيه 
وإنما أظهره الجهال من مدة قريبة وكذلك قبر غيره . 
وأما عسقلان فإنها كاتنت ثغخرا من غور المسلمين 
كان صالحو المسلمين يقيمون بها لجل الرباط فى 
سبيل الله وهكذا ساثر البقاع التى مثل هذا الجتس 
مثل جبل لبنان والإسكندرية ومثل عبادان ونحوها 
بأرض العراق ومثل قزوين ونحوها من البلاد التى كانت 
ثغورا فهذه كان الصالحون يقصدونها لجل الرباط فى 
الفشارسى عن النبى ية أنه قال: رياط يوم وليلسة فى 
سبیل الله حير من صیام شهر وقیامه ومن مات مرابطا 


تعظيم أماكن بعينها 


مات مجاهدا وأجری عليه عمله وأجری عليه رزقه من 
الجنة وأمن الْفتان . 

وفی سنن آبی داود وغیره عن عثمان عن النبی اد آنه 
قال رباط یوم فی سبیل الله خير من آلف یوم سواء من 
المنازل. وقال أبو هريرة : لأن أرابط ليلة فى سبيل الله 
أحب إل من أن أقوم ليلة القدر عند الحجر الأسرد. 
ولهذا قال العلماء إن الرباط بالثخور أفضل من 
المجاورة بالحرمين الشريفين لأن المرابطة من جنس 
الجهاد. والمجاورة من جنس الحج وجنس الجهاد 
أفضل باتفاق المسلمين من جنس الحجح كماقال 
تعالى : # أجعلتم سقاية الحاج وعمارة المسحد 
الحرام كمن امن بالله واليوم الآخر وجاهد فى سبيل الله 
لا يستوون عند الله والله لا بهدى القوم الظالمين * 
الذين آمنوا وهاجروا وجاهدوا فى سبيل الله بأموالهم 
وأنقسهم أعظم درحة عند أله وأولئك هم القائزون # 
يبشرهم ربهم برحمة منه ورضوان وجنات لهم فيها 
نعيمٌّ مقي # خالدين فيها بدا إن الله عنده آجر عظيم 4 
[ التوبة: ۲۲-٠۹۹‏ ]. 

فهذا هو الأصل فى تعظيم هذه الأمكنة ثم من هذه 
الأمكنة ما سكنه بعد ذلك الكفار وأهل البدع والفجور 
ومنها ما خرب وصار ثخرا »غير [أن] هذه الأمكنة 
والبقاع تتغير أحكامها بتغير أحوال أهلها فقد تكون 
البقعة دار كفر إذا كان آهلها كفارًا ثم تصير دار إسلام 
إذا أسلم أهلها كما كانت مكة شرفها اله فى ول الأمر 
دار كفر وحرب وقال الله فیها # وكآين من قرية هی 
شد قوةً من قريتك التى أخرجتك 1€ محمد: ٠١‏ ]. 

ٹم لما فتحها النبی یه صارت دار إسلام» وهی فى 


نفسها أم القرى وأحب الأرض إلى الله وكذلك الارض ‏ 


المقدسة كان فيها الجبارون الذى ذكرهم الله تعالى كما 
قال تعالی # وإذ: قال موسى لقومه يا قوم اذكروا نعمة 
الله عليكم إذ جعل فيكم أنبياء وجعلكم ملوكا واتاكم 


مالم يُؤْتِ حا من العالمين # يا قوم ادخلوا الأزض 


1“ 


المقدسة التى كتب الله لكم ولا ترتدوا على أدباركم 
تنقلبوا خاسرین * قالوا یا موسی إن فبها قومًا جبارين 
وإنا لن ندخلها حتی يخرجوا منها فإن يخر جوا منها فإنا 


داخلون € [ المائدة: ۰ ۲۲ ] وقال تعالی لما 


نجى موسى وقومه من الغغرق # ساریکسم دار 
الفاسقين 6 [ الأعراف : ٠٤١‏ ] وكانت تلك الديار 
ديار الفاسقين لما كان يسكنها إذ ذاك الفاسشوت . 

تم لما سكنها الصالحون صارت دار الصالحين 
وهذا صل يجب أن يعرف فإن البلد قد تحمد أو تذم 
فى بعض الأوقات لحال آهله ثم يثغير حال هله 
فيتغير الحكم فيهم إذ المدح والذم والثواب والعقاب 
إنما يترتب على الإيم ان والعمل الصالح أو على ضد 
ذلك من الكفر والفسوق والعصيان. قال الله تعالى يا 


أيها الناس اتقوا ربكم الذى خلقكم من نفس واحدة 


وخلق منھا زوجھا وبتٌ منهما رجالا کثیرا ونساء واتقوا 
اله الذى تساءلون به والأرحام # [ النساء: .۲]١‏ 

وقال النبى ية ١‏ لا فضل لعربى على عجمى ولا 
لعجمی على عربى ولا لأبيض على آسود ولا لأسود 
على أبيض إلا بالتقوی آلناس بنو ادم وأدم من تراب › 
وكتب أبو الدرداء إلى سلمان الفارسى وكأن النبى ميا 
قد آخى بينهما لما أخى بين المهاجرين والأنصار 
وكان آبو الدرداء بالشام وسلمان بالعراق تائبا لعمر بن 
الخطاب أن هلم إلى الارض المقدسة فكتب إليه 
سلمان إن الأرض لا تقدس أحد | وإنما يقدس الرجل 
عمله. 

وقد تبين الجواب فى سائر المسائل المذكورة أن 
قصد الصلاة والدعاء عندما يقال إنه قدم نيى أو أثر أو 
قبر نبى أو قبر بعض الصحابة أو بعض الشيوخ أو 
بعض آهل البيت أو الأبراج أو الغير إن من البدع 
المحدثة المنكرة فى الإسلام لم يشرع ذلك رسول الله 
اة ولا كان السابقون الأولون والتابعون لهم بإحسان 


يقعلونه ولا اسنتحبه أحد من أئمة المسلمين بل هو من 
آمسباب الشرك وذرائغ الإفك ( الفتاوى ). 

ويسير الإمام السيوطى على هذا النهج نفسه فيقول 
فی فصل بعنسوان ١‏ تعظيم الأمساكن الت لا تستحق 
التعظيم؟: 

وهن الدع أيضا: مأاقد عم الابتااء به تريين 
الشيطان للعامة تخليق الحيطان والعمد بالإعفران 
المجبول بماء الورد» وإسراج مواضع مخصوصة فى 
کل بلد بما أبس عليهم» فغعلون ذلك ويظون أنهم 
متقربون بذلك ثم يتجاوزون فى ذلك إلى تعظيم تلك 
الأماكن فى قلوبهم» فبعظمونهاء ويرجون الشفاءء 
وقضاء الحوائح بالنذر لهاء وتلك الأماكن من بين 
عيون وشجر وحائط وطاقة وعامود وما أشبه ذلك بذات 
أنسواط الواردة فى الحديث الذى رواه الترمذى 
وصححه» عن آبی واقد اللیثی . 

قال: حرجنا مع رسول الله ب إلى حنین » وکانت 
لقريش شجرة خحضراء عظيمة» يأتونها كل سضة» 
فيعقلون عليها آسلحتهم » ويعلفون عندهاء ويذبحون 
لها. وفى رواية آخری : حرجنا مع رسول الله ب قبل 
حنين» ونحن حديثو عهد بكفر» وللمشركين سدرة 
«(شجرة البق ) يعكقون عليهاء وينيطون ( آى 
يعلقون ) بها آسلحتهم» يقال لها : ذات أنواط » فمررنا 
بسدرةء فقلنا: يأ رسول الله » اجعل لتا ١‏ ذات أنواط » 
کما لهم «ذات آنواط » فقال رسول الله ک4 : ١‏ سبحان 
الله الله آکبر !! کما قال قوم موسی لموس : # اجعل 
لناإلهًا كمالهم الهة 14 الأعراف : ۸] قال: 
«والذی نفسی بیده لتركينٌ سُنَة من کان قبلکم » ( انظر 

صحيح الترمدى› کتاب الفتن باب ۸ کما اخرجه 

أحمد فى المسند بتنحوهء الجزء الخامس ص ۲۱۸ ) 
فأنكر التبى ية مجرد مشابهتهم للكفار. 

قال الإمام آبو بکر الطرطوشی : فانظروا رحمکم الله 


يتما وجددم سد رة » أو شجرةء أو عاموداء أو حائطاء 


أو طاقة» أو حجراء ET‏ الناس. ويعظمون ن 


شأنها» ويرجون عندها البرء والشهاء من قبلهاء 
وينوطون ( ى يعلقون ) بها الخرق » ويوق دون عندها 
شمعًاء أو سراجًا» أو ينذرون بها زيتًا» أو غيره» فهى 
ذات أنواط . فاقطعرهاء واقلعوهاء وقوله ( ينوطون ) 
أى يعلقون وهذا أمر منكر قبح › فإن هذا بشه عبادة 
الأوثان وهو ذريعة إليهاء ونوع من عبادة الأوثان» إذ 
عبدة الأوثان كانوا يقصدون بقعة بعينها لتمثال هناك أو 
غير تمشال يرجون الخير بقصدها. ولم تستحب 
الشريعة ذلك فهو من المنكرات» وبحضه أشد من 
بعص . وصواء قصدها ليصلى عندها أو ليدعو أو 
ليقرأًء أو ليذكر اش أو ليذبح عشدهاذبيحة» أو 
يخصها بتوع من العبادات . 

بدع النذور: 

وأقبح من ذلك أن ينذر لتلك البقعة دهتا لتنويرها أو 
شمعًّاء ويقول: إنها تقبل النذرء كمايقول بعض 
الضالين »› أو ينذر ذلك لقبرء آی قبر کان فان هذا 
نذر معصية باتقاق العلماءء لا يجوز الوفاء بهء بل 
عليه كفارة يمين عند كثير من العلماء» منهم أحمد 
وغيره وكذلك إذا نذر خبزا وغيره للحيتان أو لعين أو 
ليش وكذلك إذانذر مالا ما: دراهم» أو ذهًاء أو 
بقراء أو جملاء أو معزا للمجاورين عند القبورء أو 
عتد هذه الاأماكن المنذور لهاء ويسمون السدنةء فهذا 
أيصا نذر معصية» وفيه شبهة من النذر لسدنة 
الأصنام. 

قبور وهمية ٠‏ 

فمن هذه الأمساكن ما يظن أنه قيسر نبى أو رجل 
صالح» آو يظن آنه مقام» وليس كذلك»؛ فمن هذه 
الأماكن : عدة أماكن بدمشق» مثل ما يزعمون عن قبر 


أب بن كعب آنه خازرج باب الشرقى» وإنما يعرف بين 
آهل العلم أن أب بن كعب إنما توفى بالمديشة ولم 
يمت بدمشق» والله أعلم قير من هو. وكذلك مکان 


بالحائط القبلى بالجامع » ويقولون: إنه قبر هود عليه 
السلام. فلم يذكر أحد من آهل العلم آن هودا عليه 
الصلاة والسلام مات بدمشق» بل قيل: إنه مات 
باليمن» وقيل : بمكة» وكذلك قبر بباب -حبرون» 
يقال : إنه قبر بعض أهل البيت» وليس بصحيح» بل 
هذا باب قديم فيل : بناه سلیمان عليه السلامء وقیل 
ذو القرنين » وفيلل غير ذلك . وإتما ذكر لهم بعضهم 
من لا یوق به فی شهور سئة ست وثلاثين وستمائة آنه 


رأى منامًا يقتضى أن ذلك المكان دفن فيه بعض أهل ‏ 


البيت» قال الشيخ شهاب الدين أبو محصد عبد 
الررحمن المعروف بأبى شامة الشافعى رحمه الله : وقد 
أخبرنى عنه ثقة أنه اعترف أنه افتعل ذلك»› فقطعوا 
طريق المارة» وجعلوا الباب بكماله مسجدا مغصويا . 

وقد کان الطريق يضيق بسالكيه» فضاعف الله نكال 
من تسبب بذلك فی بناثه» وأجزل ثواب من آعان على 
هدمه اتباعا لسنة رسول الله ية فى هدم مسجد الضرار 
المرصد لأعداثه من الكقار. فلم ينظر الشرع إلى كونه 
مسجداء وهدمه لما قصد به من السوء والضرار. 

وكذلك مسجد خارج باب الجابية» يقال له: 
مسجد أويس القرنى › ولم يذكر أحد أن أويشا مات 
بدمشق» ومن ذلك قير باب الصغيرء يقال: إنه قبر أم 
سلمة زوجة النبى اة . ولا حلاف أن آم سلمة رضى 
الله عنها ماتت بالمدينة . ومن ذلك مشهد بقاهرة مصر 
يقال : إن فيه رأس الحسين رضى الله عنهء وأصله آنه 
كان له بعسقلان مشهد يقال باتفاق العلماء- لم 
يخالف أحد متهم : إن رأس الحسين كان بعسقلانء 
بل فيه آقوال ليس هذا مكانها ( يعلق محقق الكتاب 
الأستاذ مصطفی عاشور فى هامش ۸٤‏ بقوله : ( للإمام 
ابن تيمية بحث طريف فى هذا الموضوع » وذلك فى 
كتابه « اقتضاء الصراط المستقيم فى مخالفة أصحاب 
الجحيم .٤‏ حيث ذكر الأدلة والبراهين التى تثبت عدم 
وجود رأس الحسين فى مصر ). 


أماكن بعينها 


وكذلك مقابر كثيرة لأسماء رجال معروفين » قد علم 
أنها ليب .ت مقابرهم ء فهذه المواضع ليست فيها فضيلة 
أصلا. 

أوهام وآباطيل : 

ومن ذلك مواضع يقال إن فيها آثر الى 4ة أو 
غيره» كمايقوله الجهلة فى الصخ ةة التى ببيت ‏ 
المقدس إن فيها أثرًا من وطء النبى ية . وفى مسجد 
قبل دمشتق يسمى القدم يقال : إن فيه آثر قدم موسى 
عليه السلام . وهذا باطل لا أصل له» ولم يقدم موسى 
عليه السلام دمشق› ولا ما حولهاء وكذلك مساجد 
تضاف إلى بعض الأنيياء والصالحين تم بناؤها على 
آنه رؤى فى المنام هناك» ورؤية النبى هة أو الرجل 
الصالح فى المنام ببقعة لا يوجب لها فضيلة» تقصد 
لأجلها وتتخذ مصلى مكروه» وإنما يفعل ذلك وآمثاله 
أهل الكتاب. وهذه الأمكنة كثيرة موجودة فى أكثر 
البلادء فهذه البقاع لا يعتقد لها خحصيصة كائنة 
ما کانت» فإن تعظیم مکان لم یعظمه اله شر مکان› 
وهذه المشاهد الباطلة إنما وضعت مضاهاة لبيوت 
اله » وتعظيمًا لما لم يعظمه الله ء وعكوفا على آشياء 
لم تنفع ولم تضر» وصدًا للخلق عن سبيل الله » وهی 
عبادته وحده لا شريك له با شرعه على لسان رسول 
الله کی واتخاذها عيدذاهو الاجتساع عندهاء واعتیاد 
قصدهاء فإن العيد من المعاودة. وقد يبحكى عندها 
من الحكايات التى فيها تأثير مثل أن رجلا دعا عندها 
فاستجيب» أو نذر لهافقضيت جاجته» أو نحو 
ذلك . وبمثل هذه الأمور كانت تعبد الأصنام» وبمثل 
هذه الشبهات حدث الشرك فى الأرض . 

كراهية النذر: 

وقد صح عن النبى ب آنه نهى عن النذر وقال : «إنه 
لا یآتی بخیر وإنما يستخرج به من البخيل» فإذا كان 
نذر الطاعات المعلقة بشرط لا فائدة فيه» ولا يأتى 
بخيرء فما الظن بالنذر لما لا يضر ولا ينقع . 


تعظیم حدیث الرسول کچ تعظيم حرمات المسلمين. . . 
دفع شبهة: وأسثالك ٠‏ وكتب إلى معاوية : لاإمرة لك عليه واحمل 
وآما إجابة الدعاء هناك فقد يكون سببه اضطرار الناس على ما قال فإنه هو الأمر. 


الداعى ٠‏ وقد يكون سيبه مجرد رحمة الله لهء وقد يكون 
سببه مرا قضاه الله عز وجل لا لأجل دعائه» وقد یکون 
له أسباب أخرى. وإن کانت فت فی حتق ال رای , 
وقد كان الكقار يدعون فيستجاب لهم» فيسمو 
وينصرون ویعافون مع دعا عند آوشانهم وساي 
بها. وقد قال تعالی : 3 كلا نمدٌ مولا ولاه من 
عطاء ربك وما کان عطاء ربك مجو 14 لرا : 
*[. 

وأسباب المقدورات فيها آمور يطول تعدادهاء وإتما 
على الخلق اتباع ما بعث الله به المرسلين» والعلم بأن 
فيه تحير الدنيا والآحرة ( الأمر بالاتباع ... / .)٥۷-٥۳‏ 

( الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية . ط دار الغد 
العربی ج٣‏ م٤/‏ ۲۹۳ ۲٦٤‏ ۲۷۹-۲۷۲ والامر 
بالاتباع النهى عن الابتداع لامام الحافظ جلال الدين 


السيوطى ‏ دراسة وتحقيق مصطفى عأشور / ٥۳‏ - 


۷ وقد وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا 
النص). 
٭ تعظیم حدیت الرسول کی: 

أفرد الإمام شهاب الدين البوصيرى فى كتابه 
#مصباح الزجاجه فی زوائد ابن ماجه » بابا فی « تعظیم 
حدیث رسول اله کد ٩‏ جاء فيه : 


حدتنا هشام بن عمار ننا یحیی بن حمزة حدئلى ‏ 


برد بن سنان عن إسحاق بن قبيصة عن أبيه أن عبادة 
ابن الصامت الأنصارى النقيب صاحب رسول الله بل 
غزا مع معاوية أرض الروم ... فذكر الحديث فى إنكار 
عبادة بيع الذهب بالفصة وفيه: فلماقفل لحق 
بالمدينة ء فقال له عمر بن الخطاب : ما أقدمك يا آبا 
الوليد؟ فقص عليه القصة وما قال من مساكتته فقال : 


ارجع يا أبا الوليد إلى أرضك» قبح الله أرضا لست فيها 


قلت : أصاه ‏ فى الصحيحين من حديث عبادة سوى 
هذه القضة التى ذكرناها وصورته مرسل لأن قبيصة لم 
يدرك القصة . 

ثنا آبو بکر بن خلاد الباهلی ثنا یحیی بن سعید 

عن شعبة عن ابن عجلان نبأ عون بن عبد الله عن عبد 
الله بن مسعود قال : إذا حدثتكم عن رسول الله َة 
فظنوا برسول الله ي الذى هو أهناه وأهداه وأتقاه. هذا 
إسناد فيه انقطاع . 

عون بن عبد الله لم يسمع من عبد الله بن مسعود» 
رواه ابن آبی عمر فی مسښنده عن سفیان عن ابن 
عجلان باسناده ومتنه . 

- حدننا محمد بن بشار ننا یحی بن صعید عن 
عمرو بن مرة عن أبى البخترى عن أبى عبد الرحمن 
السلمی عن على بن آبى طالب قال : إذا حدثتكم عن 
رسول الله َة حديا فظنوا به الذى أهناه وأهداه وأتقاه . 

هذا إسناد صحيح ورجسالسه محتج بهم فى 
الصحيحين . 

رواه أبو داود الطيالسى فى مسنده عن شعبة بإستاده 
وسننه . 

ورواء مسدد فی مسنده عن یحیی عن سعد عن 
عمرو بن مره فدکره ب[سناده ومتنه . 

ورواه أحمد بن منیع فی مسنده حدنا آبو مطر ثنا 
شعبة . .. فذکره. 

( المحدئثون فى مصر والأزهر آ. د الحسينى 
هاشم» أ. د. أحمدعمر هاشم / (Te‏ 


٭# تعظيم حرمات المسلمين 


والشفقة عليهم ورحمتهم: 
قال الله تعالی: ٭ ومن بعظُم حرمات اله فھو خر 


له عندربه 1€ الحج: ! ۳[ 


تعظیم حرمات المسأمين. . . 


وقال تعالی : $ ومن یعظٌم شعاثر اله فإنها من تقوی 
القلوب € [ الحح:۳۲] وقال تعالى : $ واخفض 
جناحك للمؤسين # [ الحجر: ۸۸ ] وقال تعالى : 
...من قتل نفا بغيسر نفس أو فسا فى الأزض 
فكآنما قتل الناس جميعا ومن آحياها فكآنما آحيا 
الناس جميعا ¢[ الماثئدة: ۳۲ ]. 

| - وعن بی موسی رضی الله عنه قال : قال رسول 
الله بل : « المؤمن للمؤمن كالينيان يشد بعضه بعضا ۲ 
وشبّك بین أصابعه . متفق عليه . 

۲ - وعنه قال: قال رسول الله چ : ١‏ من مر فى 
شىء من مساجدنا أو أسواقنا ومعه نبل فليمسك أو 
ليقبض على نصالها بكفه آن يصيب أحدا من 
المسلمين منها بشىء ). متفق عليه . 

۳ - وعن النعمان بن بشير رضى الله عنهما قال : 
قال رسول الله ية : « مثل المؤمنين فى تواذهم 
وتراحمهم مثل الجسد إذا اشتکی منه عضو تداعی له 
سائر الجسد بالسهر والحمى » متفقق عليه . 

٤‏ - وعن أبى هريرة رضى الله عنه قال : قَبّل التبى 
ية الحسن بن على رضى الله عنهما وعنده الأقرع بن 
حابس فقال الأقرع : إن لى عشرة من الولد ما قبّلت 
منهم أحداء فنظر إليه رسول الله ية فقال: « من لا 
يحم لا برسم ٩‏ متفتق عليه . 

۵ - وعن عائشة رضى الله عنها فالت : قدم ناس من 
الأعراب على رسول الله ي فقالوا : آتقبُلون صييانكم؟ 
فقال: « نعم » قالوا: لكتا والله ما نقبل» فقال رسول 
اله ي : ١‏ أوأملك أن كان الله نزع من قلسويكم 
الرحمة!١.‏ متفق عليه . 

- وعن جریر بن عبد الله رضى الله عنه قال : قال 
رسول الله َة « مَنْ لا يرحم الناس لا يرحمه الله » متفق 
عليه . 


۷ ¬ وعن آبی هريره رصی ابله عه آن رسول الله د 


قال: ١‏ إذا صلى أحدكم بالناس فليخفف فإن فيهم 
الضعبف والسقيم والكبيرء وإذا صلى أحدكم لنقسه 
فليطول ما يشاء ١‏ متفق عليه. وفى رواية ( وذا 
الحاجة). 

۸ - وعن عائشة رضى الله عنها قالت: إن كان 
رسول أله َة ليدع العمل وهو يحب أن يعمل به 
خحشية آن يعمل به الناس فيفرض عليهم . متمق عليه . 

٩‏ - وعنها رضى الله عنها قالت : نهاهم الى بيد 

عن الوصال رحمة لهم فقالوا إئك تواصل ».قال : ١‏ إنى 
لست کھینتکم . إنی ابیت یطعمنی ربی ویسقینی » 
متمق عليه» ومعناه بجعل قى قوة من آكل وشرب . 
٠١‏ - وعن أبى قتادة الحارث بن ربع رضى الله عنه 
قال: قال رسول الله هة : ١‏ إنى لأقوم إلى الصلاة 
وأرید أن أطوٰل فیھا فأسمع بکاء الصبی فأتجرّز فی 
صلاتی كراهية أن اش على آمه » رواه البخارى . 

۱ - وعن جندب بن عبد الله رضی الله عنه قال: ` 
قال رسول الله ب : ١‏ من صلى صلاة الصبح فهو فى 
ذمة الله فلا یطلیتکم الله من ذمته بشیء فإنه من يطلبه 
من ذمته بشیء يدرکه ثم یکبه على وجهه فی نار 
جهنم» رواه مسلم . 

۲ - وعن ابن عمر رضی الله عنهما آن رول الله 
ية قال : « المسلم أخو المسلم لا يظلمه ولا يسلمهء 
من کان فی حاجة آخیه کان الله فى حاجته» ومن فرّح 
عن مسلم كَرْبة فرج الله عنه بها كرية من كرب يوم 
القيامة» ومن ستر مسلما ستره الله يوم القيامة » متفق 


۱۳ - وعن أبى هريرة رضى أله عنه قال : قال رسول 
لله بإ * المسلم آخو المسلم لا يخونه ولا يَكذِْبّه ولا 
يدل كل المسلم على المسلم حرام عرضه وماله 
ودمه» التقوى ههناء بحسب امرى من الشر أن يحقر 
أخاه المسلم » رواه الترمذى وقال حديث حسن . 


تعظيم حرمات المسلمين. . 


٤‏ - وعنه قال : قال رسول الله ٠:‏ ا تحاسدوا 
ولا تناجشوا ولا تباغضوا ولا تدابروا ولا يبع بعضكم علو 
بیع بعض وکونو! عباد الله إخحوانا المسلم آخو المسلم ا 
يظلمه ولا يحقره ولا يخذله . التقوى ههنا ٠‏ ويشير إلى 
صدره ثلاث مرات ١‏ بحسب امرى من الشر أن يحقر 
أخاه المسنلم. . كل المسلم على المسلم حرام : : دمه 
وماله وعرضه » رواه مسلم . النجُش: أن يزيد فى ثمن 
٠‏ سلعة ينادى عليها فى السوق ونحوه ولا رغية فى شرائها 
بل يقصد آن يعر غیره وهذا حرام » والتدابرٌ: أن عرض 

عن الرنسان ویهجره ویجعله کالشىء ء الذى وراء الظهر 
والذر. ٠ ٠‏ 
٧۵‏ - وعن اتس رضى الله عنه عن النبى بل قال : 
الا يؤمن أحدكم حتى يحب لأحيه ما يحب لتقسه ) 
متمق عليه . 
١ .‏ - وعنه : قال رسول الله 4 ١‏ انر أخاك ظالمًا 
آو مظلوما » فقال رجل : يا رسول الله أنصره مظلوماء 
رایت إن کان ظالما كيف أنصره ؟ قال: « تحجزه أو 
تمنعه من الظلم فإن ذلك نصره » رواه البخارى . 


¥ - وعن أبی هريرة رضی الله عنه أن رسول اله لغ 


قال حق المسلم على المسلم حمس : رد السلام» 


وعيادة المريض» واتباع الجنائزء وإجابة الدعوةء 
وتشميت العاطس » مثفق عليه ؛ وفى رواية 

«حق المسلم على المسلم ست: إذا لقيته فسلم 
عليه» وإذا دعاك فأجبْهء وإذا استنصحك فانصح 
له» وإذا عطس فَحمَدَ الله فشمتهء وإذا مرض فعدذه؛ 
وإذامات فاتبَعّه ۲ 


۸ - وعن أى عمارة البراء بن عازب رضى الله 


عنهما قال مرا رسول الله بسیح ونهانا عن سبح : آمرتا 
بعيأدة المريض› واتباع الجنازةء و ا شمیت الماط 


وإيرار المقسمء ونصر المظلوم› وإجابة الداعى» 
و إفشاء السلام. ونھانا عن خواتیم أو حنم بالذهب» 
وعن شرب بالفضة» وعن الميائر الحمر» وعن 


تعظیم رسول الله کل 


القشى» وعن لبس الخرير والإستبرق والديباج . متفق 
عة . > وفی رواية: إنشناد الضالة لة زادهافى السج 
الأول : 

المياثر: بياء مثناة قبل الألف 
جمع میثرة وهی شیء يتخ من حریر ویحشی قطنا آو 
غيره ويجعل فى السرج وكور البعير يجلس عليه 
الراكب» الكور بالضم الرّحْل بأداته» والْمَّسّى : بقتح 
اماف وکسر السين المهملة المشددة وھی یاب تنسح 

من حریر وکتان مختلطین . وإتشاد الضالة : تعريقها. 

J‏ سرح رياض الصالحين امام الشووى - شرحه 
وحققه د. الحسینی عبد المجید هاشم ۱/ ۴۸۸ 
.(f1e‏ 


وثاء مثلغة بعدها وهي 


# تعظیم رسول الله کا: 


الشعبة الخامسة عشر من شعب الإيمان التى 
أحصاها الإمام البيهقى هى تعظیم رسول | الله ک3 
وتبجیله وتوقیره لقوله تعالی : $ وتعزروه وتوقروه ¢ 
[الغتح : ]٩‏ وقولسه تعالی :. فالذين | منوا به وعرروه 
ونصروه € [الأعراف : ٠١١‏ ] والتعزير ههنا التعظيم بلا 
خلاف» وقوله تعالی : ل لا تجملوادعاء الرسول يينكم 

کدعاء بعضكم بعصا €[ النور: ۳ ] آی لا تقولوا: یا 

محمد يا آبا القاسم» » بل یا رسول الله یا نبی الله 
ولقوله تعالی : لا تقدموا بین یدی الله ورسوله 4 
[الحجرات : ١‏ ] أى لا تقولوا حتى يقول» وإذا قال 
فاسمعوا وأطيعوا ولق وله تعالى : 3 لا ترفعوا أصواتكم 
فوق صوت النبى 4 [ الحجرات : ۲ ]. 

وبه أنبأنا البيهقى قال : وهذه منزلة فوق متزلة المحبة 
إذ ليس كل محب معظمًا : كمحبة الأب لولده والسيد 
لعبده من غير تعظيم بخلاف العكس ( مختصر شعب 
الإیمان/ ۲۹). 

كذلك عد تعظیم رسول الله یڈ وتوقیره وبره من 
واجبات الامة نحو الرسول ية كما ين الدكتور حلمى 
عبد المنعم صابر فى الببحث التالى : 


تعظیم رسول الله کا 


قال الله عز وجلن  :‏ إتّما الممنون الذين آمنوا باه 
ورسوله وإذا انوا معةٌ على أمر جامع لم يذهبوا حتی 
يستأدنوه أن لين يَسنأذنونك أولغك الذين ي يۇمنون ن باه 
ورسوله فإِذا استأذنوك لبعض شأنهم فأذن لمن شئت N‏ 


متهم واستغفر لهم اله إن اله غفور زحي » لا تجملوا 


دعاءَ شرل بینم كدعا بعضا قد يعلم الله 
الذين يلون م لواذا فليحذر الذين يخالقون عن 
آمره أن ثُصيَهُمْ فة أو يُصيبهُم عذابٌ أليمٌ € [النور: 
1۲< 1 [. 

وقال الله عز وجل  :‏ يا أيها الذين آمنوا لا دموا 
بین یدی الله ورسوله ونوا الله إن الله سمیع عليةٌ* 
يا أيها الذين امنوا لا ترفعوا أصواتكم فوق صوت النبى 
ولا تجھروا له بالقول کجهر بعضکم لبعض آن تحبط 
أعمالكم وانشم لا تشعصرون * ن السذين د يصون 
اصواتهم عند وسول ايله اولك الذين امتحن الله قلوبهم 
للقوى لهم مغفرةً وأجرٌ عظيم* إن الذين يُنادونك من 
وراء الحُجرات أكثرهم لا يعقلون* ولو أنهم صبروا 
حتى تخر إليهم لكان خيرا لهم وال غفورٌ رحيم ¢ 
[الحجرات : ٠*١‏ ]. 

لقد حوت تلك الآيات السارقة بقة جماغ الأدب مع 
رسول الله ية واشتملت على وسائل التوقير له والبر 
به» وهى ترسم النهج العظيم فى علاقة الأمة برسولها 
الكريم» مما يتبين منها قدر هذا النبى وعلو شأنهء 
وإذا كانت الآيات بما حوته من توجيهات » يقصد منها 
فى المقام الأول تنبيه أصحاب رسول الله 5ا إلى كيفية 
التعامل مع النبى فى حياته» وتحديد الإطار الذى 
يكون فيه هذا التعامل» فلا يتسللون من مجلسه خفية 
دون استثذان» ولا يسقطون التكليف فى الحديث معه 
والنداء علیه» فینادونه باسمه مجردا مثل نداء بعضهم 
بعضاء ولا یفتاتون عليه فی رآی ویقدمون حکمهم 
على نحکمه» ولا يرفعون أصواتهم فى مجلسه» ولا 
يغلظون له فى القول» كما يخاطب بعضهم بعضا مع 
إسقاط الكلفة. 


أقول: إذا كانت هذه التوجيهات هى لأصحاب 
رسول الله فإنها كذلك توجيهات لكل آفراد الامة » وأنه 
ينیغی على كل امرى أن يحسن الدب مع رسول 
اة » وأن یوقره ویجله ویعظمه بعد مماته » کما کان 
ینبغی له فی حیاته» فإن حرمة رسول الله میا کحرمته حًا - 

فإذا تحدث عن رسول الله َو يذكره بأشرف الألقاب 


) والکنی» فلا يقول عن محمد» أو فعل محمد كذاء 


وإنما يقول عن رسول الله » وفعل رسول الله كذاء 
وإذا خاطبه أو نادى عليهء فلا يقول: يا محمد» يا 
أحمد» وإنما يقول : يا حبيب الله » يا رسول الله ء يا 
نبى الله » يا أبا القاسم يا رسول الله وهكذا... وإذا 
عرضت مسألة تحتاح إلى حكم» قدم فيها حكم الله 
ورسوله» فلا یفتات على رسول اله د فیقدم ریه 
وهواه» ولا ينقاد لحكم الله وشرع رسول الله ب فإن 
العقل قد يخطئ» والهوى يعمى ويصم» ولكن 
الرسول لا ينطق عن الهوى» فالسلامة كل السلامة فى 
التزول على حكم الله » والانقياد لرسول الله و وقد 
قال سهل بن عبد الله التسترى فى معنى الأية الكريمة 
< یا اھا الَذينَ منوا لا تقَدَمّوا بين دی انلو ورسوله ) 


[آی: لا تقو لرا قبل أن قول وإذا قال فاستمعوا له 


وانصتواء و ونهواعن التقدم والتعجل بقضاء أمر قبل 
قضائه فیه » وآن یفتاتوا بشیء فی ذلك من قتال آو غیره 


من آمر دنهم إلا بأمره » ولا يسبقوه به ٩‏ . 


وإذا ذهب المرء إلى مسجده الشريف» وامتشل أمام 
القبر الام عليه والوقوف بین یدیه» وجب عليه 1 


يبخفض الصوت › ويعس الطرف»› و بق وة 


المتخشع أمام رسول اليد » ويشعر فلبه بالتوقير 


والتعظيم والإجلال لرسول الله َة وآن يقف أمام القبرء 
وعليه السكينة والوقار» وآن يراعى حرمة رسول الله 25 
فلا یصخب ولا یرفع صوتا فی مسجده» ولا یلاحی آو 
یجادل فی مسجده آو فى مدينته المنورة» فإن الله 
حذرنا من إحباط العمل لكل من تجرأً على رسول الله 


ولم براع حرمته ي فقال : # ولا تجهروا له بالقول 
کجهسر بعضکم لبعض أن تحب اعمالَكُم وانتمْ لا 
تشعرون € [ وهذه الآيات التى جاءت فى سورة 
الحجرات هى دروس عامة لكل مسلم ومسلمة فى 
الأدب مع رسول الله ج ومعحرفة قدره الحظيم» سسواء 
کان نزولھا۔ کما قیل - فی وفد بنی تمیم حینما قدموا 


على النبى بء فنادوه يا محمد يا محمد اخرح إليناء ) 


فنزلت الاإيات تذمّهم وتصفهم بالجهل وعدم التعقل 
فى هذا المسلك مح رسول الله يل . أم كان نزولها _ 
کما قیل ‏ فی شان آبی بکر وعمر ‏ رضی الله عنھما _ 
حینما تحاورا بین یدی رسول الله واختلفا فی الرآی» 
فارتفعت أصواتهما أمام النى» فزلت الآية # يا يها 
اذین آمَنوا لا ترفعوا أصوانگّم فوق صوت النیٌ € حت 
خحشی آبو بکر وعمر على نفسیهما فقالا حینما نزلت 
الأية: والله يا رسول الله لا نكلمك بعدها إلا كأخى 
السرار. (أی بصوت منخفض كما يناجى الأخ أحاه ) . 
آم کان نزولھا _ کما قیل ‏ فی ثابت بن قیس بن 
شماس خحطیب النبی » حینما دعاه النیی لینازل خطيیب 
بنی تمیم فی مفاخرتهم أمام النبىء وکان فی اذنیه 
صمم فکان یرفع صوته› حتی تأذّی النبی» فلما تزلت 
الآیة اعتزل ثابت فی بیته وخحشی على نفسه آن یکون قد 
هلك» لما نهى الله عنه من الجهر بالقول بين يدى 
الرسول و ولكن النبى طمأنه وقال له : يا ثابت أما 


ترضى أن تعيش حميدا وتقتل شهيدا وتدخل الجنة؟ ‏ 


فقتل يوم « اليمامة » فى خلافة الصديق رضى الله عنه . 
(تفسیر القرطبی/ ٦۱۳۰ - ٦۱۲۰‏ ج ٩‏ طبعة الريانء 
تفسير سورة الحجرات ) . 

آقول سواء كانت آسباب النزول هذه آم تلك فإن 
الآيات تبقى على عمومها فى تلك التوجيهات لكل 
أفراد الأمة الإسلامية » فعلى كل مسلم أن يراعى حرمة 
رسول الله چ حيا وميتاء وأن يتأدب بما أدب الله به 
أصحابه الأكرمين فى معاملاتهم مع النبى الامين 4ة . 


وقد أمرنا الله فى الحديث مع رسول الله ية أن نتخير 
أفضلل الألفاظ . وأن نتحقیى أفضل المعانی الى تليق 
يمقام رسول الله فنبتعد عن كل لفظ فيه إيهام لقدر 
النبىء أو يستعمل فى معاملة الد للند فقال عرز 
وجل  :‏ يا أيها الذين آمنوا لا فووا راعنا وقولوا انظرنا 
واسمعوا وللكافرين عذابً أليمٌ €[ البقرة: ٠١١‏ ]. 

قال بعض المفسرين : هى لغة كانت فى الأنصارء 
نهواعن قولها تعظيما للنبى ية وتبجيلا له لأن 
معناها: أرعنا نرعك» فنهوا عن قولهاء إذ مقتضاها : 
کانھم لا پرعونه إلا برعایته لهم ولکن حق التب يجب 
آن یرعی علی کل حال . 

وقیل : کانت الیھود تعرض بھا للنبی یھ آی تکنی 
بهذه اللفظة » وهى راعتاً - عن الرعونة وهى الحماقة > 
يلوحون باللفظة فيقصدون من ميناها معنى غير 
مقتضاها الظاهرء يفعلون ذلك لمزا للنبى َة فنهى 
الله المسلمين عن قولها قطعا للذريعةء ومتعا للتشبه 
بهم فی فولها ( تفسیر روح المعانی للآلوسی ۲/ ٤١‏ 
طبعة دار المكر بيروت تقسير سورة التساء ) . 

هذا يدلنا على حساسية العلاقة برسول اله ة وآنها 
ليست علاقة رجل برجل »› وإنما هى علاقة ة المسلم مح 


النبىء فیجب آلا ينی تشه آو یترکها على جیا 


فیتکلم بلا حساب ولا ميزان » وإنما يجب عليه آن 
ينتقى الألفاظ التى تليق بمقام النبوة» والتى تحمل فى 
طياتها الأدب الجم» والتوقير والتعظيم لرسول اله 44 
فإنما لكل مقام مقال وليس هناك مقام أرفع وأجل من 
مقام رسول الله وة بعد الله ٩‏ عز وجل . 

وقد ضرب الصحابة ‏ رضوان الله عليهم أجمعين - 
المثل الأعلى فی التأدب مع النبی بو وفى توقيره وبره 
وإجلاله. . 

فقد ذكر عمرو بن العاص عن عمر بن الخطاب 


أجل فی عینی منه » وما كنت أطيق أن أملأ عينى منه 
إجلالاً له» ولو سثلت أن أصفه ما أطقت» لأنى لم 
أكن ملا عينيَ منه ) . 

٠‏ وقال أسامة بن شريك : أتيت النبى ية وأصحابه 
حوله» كأنما على رءوسهم الطير » أى من السكينة 
والوقار فى مجلس النبى َة . وآخرج البخارى عن 
مسور بن مخرمة ومروان بن الحكم بن بى العاص : 
«أن عروة بن مسعود الثقفى حين وجهته قريش عام 
القضية ‏ أى فى صلح الحديبية - إلى رسول الله ود 
ورأی من تعظیم أصحابه له ما رأی» وأنه لا يتوضاً إلا 
ابتدروا وضوءه وکادوا يقتتلون عليه ... وإذا أمرهم بأمر 


٣" پچ‎ 


ابتدروا أمره» وإذا تكلم خفضوا أصواتهم عله وما 


يحدون إليه النظر تعظيما له» فلما رجع إلى قريش 


قال: یا معشر قریش»› إنی جئت کسری فی ملکه» 
وقیصر فی ملکه» والنجاشی فى ملکه» وإنى واه 
ما رأیت ملکا فی قوم قط مثل محمد فی أصحابه» وقد 
رأیت قوما لا يسلمونه أبدًا). 

رواه السيوطى فى الجامع الصغير عن الديلمى فى 
سند الفردوسى وقال عنه حديث ضعيف . 

وتوقير النبى بل له علامات ننبه إليهاء لعلنا ندرك ما 
فاتنا ونعمل بعدها على إجلال النبى بي وتوقيره طيلة 
حیاتنا . 

العلامة الأولى : 

تعظیم حدیثه » والدقة فى الرواية عله - َي - وعلى 
المرء المسلم أن يأخذ نفسه بالخشوع عند سماع 
حدیث رسول الہ - َة ۔ وأن یجل کل ما قاله رسول الله 
وثبت عنه عن طريق صحيح» وأن يتحرى الدقة فى 
التحديث عن رسول الله يهو فإن من كذب عليه 
متعمدا تبوأً مقعده من النار» وقد روی ألدارمى فى سننه 
عن عمرو بن ميمون قال : اختلفت إلى ابن مسعود 
سنة فما سمعته يقول: قال رسول الله َة إلا أنه -حدث 


یوما فجری على لسانه: قال رسول الله - 7 - تم عللاة , 


کر » حتى رأبت العرق يتحدر عن جبهتهء ئم قال : 


هکذا إن شاء الله أو فوق ذاء» آو ما دون ذاء أو ماهو 
قريب من ذا ٩‏ يفعل ذلك - رضی الله عنه _احتیاطا فی 
النقل عن رسول الله › وتقاديا من الدخول فی قوڵه 
چو ١‏ من كذب على متعمدا فليتيواً مقعده من النار > . 


أخرجه البخارى فى صحيحه كتاب الشروط باب 


الشروط فى الجهاد والمصالحة مع آهل الحرب وكتابة 


الشروط وقد ذكر البخارى قصة الحديبية كاملة فى هذا 
الموضع من الصحيح . 

واعلم - رحمك الله أن توقير النبى وإجلاله وبره» 
له شواهد ودلائل » فليست المسآلة مجرد كلام يتفوه 
به اللسان» أو دعوى بغير برهان» ولكن الأمر كما 
وصفه النبى يه بقوله : « ليس الإيمان بالتمنى ولا 
بالتحلى ولكن ما وقر فى القلب وصدقه العمل » . 

وإذا كان الصحابة ‏ رضى الله عنهم -يتحرون فى 
التلحصديث عن رسول الله مء فإنهم كذلك كانوا 
يخشعون لحديث رسول الله ية عند سماعه أو 
حکایته » وکانوا تهيأون لذلك أعظم ما یکون» إجلالاً 
لحديث رسول الله _ به _ فقد كان الإمام مالك بن 
آنس» لا یحدث بحديث رسول الله ب إلا وهو على 
وضوء إجلالا له . 

وجاء رجل إلى ابن المسيب فسأله عن حديث وهو 
مضطجع › فجلس وحدثهء فقال له الرجل : وددت 
نك لم تتعن -أى لم تتعب وتكلف نفسك الجلوس - 


فقال أبن المسيب ‏ رضى الله عنه: نی کرهت آن 


أحدثك عن رسول الله ية ونا مضطجع . وقال ابن 
آحت الإمام مالك وهو مطرف بن عبد الله » كان إذا آتى 
الناس مالكا حرجت إليهم الجارية؛ فتقول لهم : يقول 
لكم الشيخ » تريدون الحديث آو المسائل؟! فإن قالوا 
المسائل ١‏ يعنى الفقه » حرج إليهمء وإن قالوا 
الحديث» دخحل مختسله واغتسل »› وتطيب» ولبس 
ثبابا جددًاء ولبس ساجه « أى طيلسانه الألحضر › 
وتعمم . ووضع على راسه رداءه» وتّلقى له منصة [ قيل 


الكرسى » وقيل وسادة خاصة ] فيخرج فيجلس عليهاء 
وعليه الخشوع ٠‏ ولا يزال يبخر بالعود حتى يفرغ من 
حدیث رسول الله یو وکان رضی انله عنه یکره أن 
يحدث فی الطریق أو وهو قائم أو مستعجل» بل وكان 
الرجل يسقط من نظره إذا سأله عن حديث رسول 
الله ية وهو يمشى فى الطريق . 

العلامة الثانية: ٠‏ 


بر آله وذریته وأزواجه ‏ رضی الله عنهم أجمعين - 
فکرام رسول الله و یقتضی إکرام توابعه ممن ذکرناء 
وقد حث الرسول ية أمته على ذلك . وأوصاهم ببر 
آله» فقال فيما أخرجه مسلم فى الفضائل عن زيد بن 
رقم : «أذکرکم الله فی آهل بیتی ثلاٹاء قلنا لزید: من 
آهل بیته؟ آليس نساؤه من أهل بیته؟ قال : نساؤه من 
آهل بيته» ولكن أهل بيته من حرم الصدقة بعده» هم 
آل على » وآل عقيل » وآل جعفر» وال عباس ». 
أخرجه الإمام مسلم فى صحيحه كتاب « فضائل 
الصحابة » باب « من فضائل على بن أبى طالب »> 
رضی الله عنه . 

وروی الترمذى عن زيد بن أرقم وجابر بن عبد الله 
وحسّنه - آن رسول الله َه فال : إنى تارك فيكم ما إن 
آخذتم به لن تضلوا: کتاب الله » وعترتی أهل بیتى » 
وفی رواية آخری « فانظروا كيف تخلفونى فيهما ) . 
أخرجه الترمذى فى الجامع الصحيح « كتاب 
المناقب) باب ١‏ مناقب آهل بيت التبى » ل 
والحديث من رواية جابر بن عبد الله . 

وقد قال الله تعالى مبينا فضلهم إتمايُر ید ا 
لذهب عنْكمٌ الرجس اهل | بیت وبْطهرک تطهیر ) 
[الأحزاب : ۳۳ ] وقال تعالى : $ وأزواجه أمَهاتهم 4 
[اللأحزاب: ١‏ ]وقال عز وجل: $ ولا أن تتكحوا 
أزواجَهُ من بده بدا € [ الأحزاب : ٠۳‏ ]. 

وقد عرف السلف الصالح قدر آل بيت النبى 


فأحبوهم ووقروهم وأجلوهم > وعرفوا لهم حرمتهم 
ومنزلتهم التي آنرلهم الله ورسوله إياهاء فقد روى . 
الحاكم عن الشعبى - وصححه البیھقی ۔: أن زید بن . 
ثابت صلى على جنازة آمه » ثم قربت له بلغة ليركبهاء 
فجاء عبد الله بن عباس فأخذ برکابه» فقال زید: حل 
عنه يا ابن عم رول ايله » فقال ابن عباس :. هذا 
نفعل بعلمائناء فقبّل زید يده وقال: وهکذا آمرنا أن 
نفعل بأهل بیت نبينا - ية -. 

وجاء فى الصحيحين : : أن أبا بكر الصديق كان 
یقول : ١‏ والذی نفسی بيده اقرایة رسو الله أحب إلى 
أن أصل من قرابتى ». 

أخرجه البخارى فى الصحيح كاب ١‏ فضائل 
آأصحاب النبى » باب « مناقب قرابة رسول الله ي . 

وکان آبو بکر وعمر - رضی الله عنهما-* یزوران آم 
أيمن مولاة النبى ية ويقولان : كان رسول الله يزورها) . 

ولما وردت حليمة السعدية على رسول الله ب 
بسط لها رداءه» وقضی حاجتهاء فلماتوفی وفدت 
على أبى بكر وعمر. فصنعا بها مثل ذلك. وقد أورد 
القاضى عياض - رحمه الله الكشر من الوقائع عن بز 
أصحاب رسول الله ية لاهل بيه فليرجع إلى كتاب 


«الشقا » من أراد المزيد. 
العلامة الثالثة : 


توقير أصحابه وبرهم › ومعرفه حقهسم › وألقتداأء 
بهم 4 و جسن - الشاء عليهم والاستغضار لهم والإامساك 
غعما شجر بيتهم › ومعاداأة من عاداهم » وموالاة مره 
والاهم» والإضراب عن أخبار الذين يشوهون سيرة 
أصحاب رسول الله ية اللذين رفضوا مسحبة 
الصحابة » ووصفوهم بالظلم والتعدى على حق على 
رسنول الله » ورفعواً عليا فوق منزلة الصحابة آجمعين › 


تعظیم رسول الله وک 


إلهّاء نعوذ بالله » أقول: يجب علينا أن نحاذر من 
هولاء وألا نسمع منهم قولا ولا نصدق منهم حديشا؛ 
ويجب أن نعرف لأصحاب رسول الله جميعا فضلهم » 
وأنهم على فضلهم فى الترتيب كما كانوا فى الخلافة - 
أبو بكر فعمر فعثمان فعلى - ثم بقية العشرة المبشرين 
بالجنة ثم أهل بدرء ثم أهل بيعة الرضوان وهكذا...». 

وعلينا آن نلتمس لأصحاب رسول الله َة فما كان 
بينهم من الفتن ( كمأ فى موقعة « الجمل * بين على 
وعائشة» وكما فى موقعة « صفين ٠‏ بين على ومعاوية › 
ومن كان من الصحابة مع كل فريق ) علينا أن نلتمس 
لهم أحسن التأويسلات» ونخرج لأفعاله أصوب 
المخارح إذهم أهل الفضل : ولانذكرمنهم أحد 
بسوء؛ وإنمانذكر حسناتهم وفضائلهم وحميد 
سیرتھم › ونسکت عما وراء ذلك کما قال 2 ١‏ إذا 
ذكر أصحابى فأمسكوا ۲ . ( أخرجه السيرطى فى 
الجامع الصغير من رواية الطبرانى فى الكبير عن أبن 
مسعود وقال عنه حدیث حسن ). 

وحسبنا ما قاله الله عز وجل فى حقهم : ۶ لقد رضی 

اله عن المؤمنين إذيُبايعُونّك تحت الشجرة فعلمَ ما فى 
لوبهم فأنزل السّكينة عليه وأثابَهُم فنحًا قرا 4 
[الفتح : ٠۸‏ ]. 

وما قاله عز وجل أيضا : < مُحَمَد رول او والّذين 
مع أشدَاء على الكفار ُحما بینم ترام رکما جد 
يعون فضلا من الله ورضوانا ر 
من ئر السجُود ذلك ملم فی السوراة و 
اتل کر اشع کی نشی اندر 
على سوق جب الررع تبط بهم لئار رمد اه 
نب اشر وعملًو الصالحات منهم مغفر ١وج‏ 
َظيمًا)[ الفتح : : ۹ ]1 وقوله عز وجل : : (والگابقون 
الأردُون من المُهاجرينَ والأنصار والذين موم 
بإحسسان رَضی ال عنهم ورضوا عن وأعدّ لهم جات 
رى تحتها الأنهاء خالدي فيها أبدًا ذلك الفوز 
العظيمُ €[ التوبة : 1۰[ 


وقال ‏ 5 فیما رواه مسلم وغیره : لا تسوا 
أُصحای » لا تسوا آصحابی فوالذی نفسی بيده لو آن 
أحدكم أنفق مثل أحد ذهبا ما أدرك مد أحدهم ولا 
نصيفه » ( النصف مكيال دون المد والمَد مكيال قديم 
اختلف الفقهاء فی تقدیره ) . 

( أخرجه مسلم فى صحيحه من رواية أبى هريرة فى 
الصحابة». 

وروی الطبرانن فى معجمه الي : ١‏ أن النبى كا 
لما قدم المدينة من حجة الوداع › صعد المنيں فحمد 
بكر فاعرفوا له ذلك» أيها الاس إنى راض عن عمرء 
وعن على ۽ وعن عثمان › وطلحة»› والزبير» وسعل » 
وسعیدء وعبد الرحمن بن عوف» وأبى عبيدة - فاعرفوا 
والحديية» بها اللاس احنظوی فی اسای 
تیدا ) . 

العلامة الرايبعة : 

إعظام جميع أسباب النبى ية ء وإكرام مشاهده 
وأمكنته من مكة والمدينة ومعاهدهء وما لمسه - مو - 

فإن من أحب أحدا تعلق به ویکل آثارهء وتعأهد 
آماکن وجوده فی حله وترحاله کما قیل : 
وما حب ال ديار شغمن قلبى 

ولكن حب من سكن ال ديار! 

وروی عن صفية بنت نجدة قالت: « كان لأبى 

مبحذورة ( مؤذن رسول اله ية بمكة ) قصْة ( أى ما 


أقيل على الجبهة من شعر الرأس ) فى مقدم رأسه . إذا 


قعد وأرسلها أصابت الأرض فقيل له: ألا تحلقها؟ 


تعظیم رسول الله ل 


فقال: لم أكن بالذى أحلقه وقد مسها رسول اله 46 
بيده الشريفة) . 

وكان مالك - رحمه لای بالمدينة دابةء 
وكان يقول : ١‏ آستحى من الله أن أطأً تربة فيها رسول 
الله اة بحافر دابة > . 

وما آکثر الأماکن اتی تنسمت غبير رسول الله 
وشهدت عبادته وتبتله كدار « الأرقم بن أبى الأرقم) 
وكبيت « خحديجة » مهبط الوحى» وغارى ١‏ حراء » 
واثور » و « مسجده الشريف » وبيوت « أزواجه » 
بالمدینة› وک قہاء » التی کان يحرص و على 
زیارتھا کل سبت راکبا أو ماشیا » وکذا کل شیء مسه 
رسول الله فان فيه برکته - یی -. 

وإذا كنا نقر بأن لهذه الأماكن والمشاهد حرمتها 
ومتزلتهاء فإننا نحذر من تقديسها أو الانشغخال بهاء 
واتخاذها قربانا آو تماسيح› كلاء فإن الرسول - ب 
نهانا عن ذلك . 

وقد قبل عمر بن الخطاب الحجر وقال: « والله إنى 
أقبلك» وإنى أعلم أنك حجر لا تضر ولا تنقع » ولولا 
آنى رأيت رسول الله - ب فّلك ما قبلتك > . 

آخرجه مسلم فی صحیحه فی کتاب « الحح» باب 
« استحباب تقييل الحجر الأسود فى الطواف > . 

فغاية ما يقال عن هذه الأماكن» وغاية ما يكون 
للمؤمن فیهاء نها تذکره برسول ايء ويجلس 
عندها ويسترحح سيرة رسول الله اة وكفاحه من أجل 
الدعوة» وانقطاعه لعبادة الله » فيكون همه وشغلهء 
بمن شرّفها وح فيهاء فلا ينشغل بالمكان وإنما بمن 
و شرف به المکان - ب3 . 


وقد قال القاضى عياض -رحمه الله : وجدير 
لمواطن عَمُرت بالوحی والتنزیل» وتردد بها جبریل 
وميكائيل» وعرجت منها الملائكة والروح» وضصجت 
عرصاتها بالتقديس والتسبيح» واشتملت تربتها على 


تعظیم القرأن الكريم 


جسد سيد البشرء وانتشر عنها من دين الله وسنة رسوله 
ما انتش مدارس آیات بینات ومساجد» وصلوات 
ومشاهد الفضائل والخيرات» ومعاهد البراهين 
والمعجززات» ومناسك السدين ومشاعر 
المسلمين . ومواقف سيد المرسلين» ومتبوا حاتم 
النبيين » وحيث انفجرت النبوة وأين فاض عبابها. (أى 
من مكة انطلقت ) ومواطن مهبط الرسالة > وأول رض 
مس جلد المصطفى ترابهاء أن تعظم عرصاتها» 
وتنسم نقحاتهاء وتقبل ربوعها وجدرانها » ( كناية عن 
فرط الحب والتوقير ) . 

(انظر ص ۷۱٦۹-۷۱٤‏ من شرح الشفا الجرء 
القالث طبعة المدنى ).( واجبات الأمة.../ ٤۹‏ - 
٤‏ (. 

( مختصر شعب الإيمان للبيهقى »› اخحتصار 
القزوینی ‏ حققه وکتب حواشیه عبد الله حجاج / 
۹“ وواجبات الأمة نحو كاشف الغمة هة __إعداد 
د. حلمى عبد المنعم صابر. هدية مجلة الأزهر. 
صقر 1٤-٤۹ /ها٤ ١۲‏ ). 


تعظيم القرأن الكريم: 


من شعب الإيمان تعظيم القرآن المجيد بتعلمه 
وتعليمه وحفظ خدوده وأحكامه وعلم حلاله وحرامه 
وتبجيل أهله وحفاظه واستشعار ما يهيّج إلى اليكاء من 
مواعید ايله ووعیده . قال الله تعالى : # لو أنرلنا هذا 
القرآن على جبل لرأيتة خاشعًا متصدَكًا من خشية انه 
[ الحشر: ۲١‏ ] وقال تعالی: * إِه لقرآن کریءٌ٭ فى 
کتاب مٌکنون ٭ لا يمسه إلا المطهرون * تنزيل من رب 
العالمي € [ الواقعة : ۷۷ ۸٠‏ ] وقال تعالى : ولو 
أ نّا سرت به الجبال آو قطمت به الأزْص او كلم به 
الموتى بل لله ار جميعًا ¢ [ الرعد: .]١١‏ 

وقال النبى ا فيما رواه البخارى عن عشماك بن 
عفان رضی الله عنه « آفضلکہ او خیرکم من تلم 


القران وعلّمه » وقال فيميا رواه البخارى ومسلم فى 
صحيحیهما عن بی موسی الاشعری « تاه دوا هذا 
القرآن فوالًّذی نفس محمد بيده لهو أشد تفلّسا من 
الإبل فى عقلها؛ رواه مسلم فى كتاب صلاة 
المسافرين وقصرها باب فضائل القران واللفظ له ورواه 
البخاری فى كتاب فضائل القران باب استذكار القران 
وتعاهده ولفظه « تعاهدوا القران فوالذی نفسی بيده لهو 
أشد تفصيا من الإبل فى عقلها؟. ‏ 

وقال فيما روياء عن عبد الله بن عمر رضى الله عنهما 
« لا حسدإلاً فى اثنتين : رجل آتاه الله هذا الكتاب 
فقام به آناء الليل وهار ورج آناء الله مالا فهو 
يتصدق به اناء الليل والنهار ١‏ . 

رواه مسلم» كتاب صلاة المسافرين وقصرها باب 
فضل من يقوم بالقران وتعليمه عن عبد الله بن عمر عن 
أبيه بلفظ : ١‏ لا حسد إلا على اثنين » الحديث وفيه - 
اناء الليل واناء النهارء والبخارى فى كتاب التوحيد 
باب قول النبی بل ( رجل اتا الله الق ران فهو يقوم به ) 
ولفظه: « لا حسد إلا فى اثنين س رجل اتا الله 
القران ٠...‏ الحديث -وفه ينفقه بدل يتصدق . وقال 
فیما رواه مسلم عن عمر رضی الله عنه ۵ إن الله يرقع 
بهذا الکتاب أقوامًا ویضع به آخرین». رواه مسلم فی 
كتاب صلاة المسافرين وقصرها باب فضل من يموم 
بالقران وتعليمه ( مختصر شعب الإيمان/ ٠١‏ 
¥( 

وقد أفرد الإمام القرطبى فى كتابه الموسوم بفضائل 
القران فصلا فى ما يلزم قارئ القران وحامله من تعظيم 
القران وحرمته جاء فيه ما يلى : 

قال الترمذى الحكيم آبو عبد الله فى نوادر الأصول : 
فمن حرمة القران آلا يمسه إلا طاهرا. 

ومن حرمته آن يقرأه وهو على طهارة. 

ومن حرمته أن يستاك ويتخلل فيطيب فاه إذ هو 


ا قال يزيد بن نى مالك : إن افواحكم مرق من 

رمن حرمته أن یلیس کما پتل للد رل عر 
الأمير لأنه مناج . 

ومن حرمته أن يستقبل القبلة لقراءته. وكان أبو 
العالية إذا قرا اعتمْ» ولبس وارتدى واستقبل القبلة . 
عن آبی حمزة عن ابن عباس : آنه کان یکو بین يديه 
تور إذا تنخع مضمض » ثم أخذ فى الذكرء وكان كلما 
ومن حرمته : إذا تثاءب أن يمسك عن القراءة لأنه إذا 
قرأ فهو مخاطب ربه ومناح » والتشاؤب من الشيطان . 
قال مجاهد : إذا تفاءبت وأآنت تقر القران فأمسك عن 
القران تعظيما حتى يذهب تثاؤبك . قال عكرمة : يريد 
أن فى ذلك الفعل إجلالا للقران . 

ومن حرمته : أن يستعيذ باه عند ابتدائه للقراءة من 
الشيطان الرجيم» ويقراً بسم الله الرحمن الرحيم . إن 
کان ابتذاء قراءته من أول السورة أو من حيٿث بلغ . 

ومن حرمته : إذا أخذ فى القراءة لم يقطعها ساعة 
فساعة بكلام الآدميين من غير ضرورة. 

ومن حرمته : أن يخلو بقراء‌اته حتی لا يقطع عليه 
أحد بكلام فيخلطه بجوابه » لأنه إذا فعل ذلك زال عنه 
سلطان الاأستعاذة الذى استعاذ فى البدء. 


ومن حرمته : أن يقرأه على تؤدة وترتيل . 


ومن حرمته . : آن یستعمل فیه هته ونهمه حتی یعقل 
ما یخاطب به . 


ومن حرمته : أن يقف على أية الوعد» فيرغب إلى 
الله تعالى ويسأاله من فضلهء وآن يقف على آية الوعيد 


تعظيم القسران الكريم 


ومن حرمتة : أن يلتمس غراتبه . 
وهن حرمته : أن يۆدى نکل حرف حقه س الأداء» 


ومن حرمته : إذا انتهت قراءته أن بصدق ربه ویشهد 
بالبلاغ لرسوله ية ويشهد على ذلك آنه حق» فيقول : 
١‏ صدقت ربنا وبلغ رسولك» ونحن على ذلك من 
الشاهدين » اللهم اجعلنا من شهداء الحق › القائمين 
بالقسط » ثم يدعو بدعوات . ) 

ومن حرمته : إذا قرأه ألا يلتقط الآى من كل سورة 
فیقرآ» فانه روی لنا عن رمسول الله کی : آنه مر بیلال 
وهو يقرا من كل سورة شيئًاء فأمره أن يقرأ على السور 
أو كما قال . 

ومن حرمته : إذا وضع الصحيفة ألا يتركه منشورا وألا 
يضع فوقه شیئًا من الکتب» حتى يكون بدا عالي 
لسائر الکتب» علما كان أو غيره. 

ومن حرمته: آن يضعه فی حجوه إذا قرأه أو على 
شیء بین یدیه ولا یضعه بالازض . 

ومن حرمته : ألا يمحوه من اللوح بالبصاق ولڪن 
پغسله‌بالماء . 

ومن حرمته : إذا غسله بالماء أن يتوقى النجاسات 
من المواضع التى تو > فإن لتلك الغسالة حرمة› 
وان من قبلا من السلف . منهم من يستشفى 
بغسالته . 

ومن حرمته : آلا يتخذ الصحيفة إذا بليت ودرست 
وقاية للكتب» فإن ذلك جفاء عظيم ولكن يمحوها 
بالماء. 

ومن حرمته : آلا یخلی یوما من آيامه من النظر فى 
المصيحف مرة. وكان آبو موسى يقول : إنی آستحیی 
ألا آنظر کل یوم فی عهد ربى مرة . 


ومن حرمته : أن يعطى عينية حظهما منه» فإن العين 
تودى إلى النقس وبين النفس والصدر حجاب» 
والقرآن فى الصدر فإذا قرأة عن ظهر قلب فإنما يسمع 
آذنه فتؤدى إلى النفس» فإذا نظظر فى الخطٌ كانت 
العين والأذن قد اشتركتا فى الأداءء وذلك أوقر للأداءء 
وكان قد آخحذت العين حظها كالأذن . 

روی زید بن آسلم عن عطاء بن یسار عن أبی سعید 
الخدرى قال: قال رسول اشيا : ١‏ أعطوا أعينكم 
حظها من العبادة » قالوا: يأ رسول الله وما حظها. من 
العبادة؟ قال : ١‏ النظر فى المصحف والتقكر فيه 
والاعتبار عند عجائبه ٠‏ وروى مكحول عن عبادة بن 
الصامت قال : قال رسول الله ية : « أفضل عبادة أمتى 
قراءة القرآن نظرا» . 

ومن حرمته : آلا یتأوله عندما یعرض له شیء من آمر 
الدنيا. حدتاعمرو بن زياد الحنظلى فقأل حدضنا 
هشيم بن بشير عن المغيرة عن إبراهيم قال : كان يكره 
أن يتأول من القرآن عند ما يعسرض له شىء من آمر 
الدنياء والتأويل مثل قولك للرجل إذا جاءك : * جثت 
على قدر یا موسی) ومثل قوله تعالی  :‏ كوا واشر بوا 
هنيًا بما أسلفتّم فى الايام الخالية 4 هذا عند حضور 
الطعام وأشباه‌هذا. ٠‏ 

ومن حرمته ألا يقال : سورة كذا كقولك: سورة 
النحل وسورة البقرة وسورة النساء ولكن يقال : السورة 
اتی يذكر فيها كذا. 

قلت : هذا يعارضه قوله ية : ١‏ الآيتان من اخر سورة 
البقرة من قرأ بهما فى ليلة كفتاه ٠‏ خرجه البخارى 
ومسلم من حدیث عبد الله بن مسعود . 

ومن حرمته : آلا يتلى منكوسا كفعل معلمى الصبيان 
يلتمس أحدكم بذلك أن ينرى الحذق من نفسه 
والمهارةء فإن تلك مخالفة . 


ومن حرمته. ألا يقعر فى قراءاته كفعل هؤلاء 


تعظي القران الكر يم 


الهمزيين المبتدعين المتنطعين فى إبراز الكلام من 
تلك الأفواه المنتنة تكلفاء فإن ذلك محدث ألقاه 
إليهم الشرطانء فقبلوه عه . 

ومن حرمته : ألا يقرآه بألحان الغناء كلحون آهل 
الفسق» ولا بترجيع النصارى ولا نوح الرهبانية » فإن 
ذلك کله زيغ . 

ومن حرمته : أن يجلل تخطيطه إذا خطه . وعن آبى 
حكيمة أنه كان يكتب المصاحف بالكوفة» فمر على 
رضی الله عنه فنظر إلى کتابته» فقال له : أجل فلمك > 
فآخحذت القلم فقططته من طرفه قطاء ثم كتبت وعلى 
رضی الله عنه فائم ینظر إلى کتابتی» فقال هکذا نوره 
كما نوره الله عز وجل . 

ومن حرمته : ألا يجهر بعض على بعض فى القراءة 
فيفسد عليه حتى ييغض إليه ما يسمع ويکون كهيثة 
المغالبة. 

ومن حرمته : الا یماری ولا یجادل فيه فى القراءاث 
ولا يقول لصاحبه: ليس هكذاهي ولعله أن تکون 


تلك اأقراءة صحيحةه جاثرة من القرآن فيکون قد 
جحد کتاب ابه 


ومن حرمته : ألا يقرأ فى الأسواق ولا فى مواطن 
اللغط واللغو ومجامع السفهاءء ألا ترى أن الله تعالى 
ذكر عباد الرحمن وآثنى عليهم بأتهم إذا مروا باللغو 
مروا کراما» هذا لمروره بنفسه» فكيف إذا مر بالقران 
الكريم تلاوة بين ظهرانى أهل اللغو ومجامع 
السفهاء؟. 

ومن حرمته : ألا يتوسد المصحف ولا يعتمد عليه ٠‏ 
ولا یرمی به إلى صاحبه إذا آراد آن يناوله . 

ومن حرمته : ألا يصغر المصحف» روى الأعمش 
عن إبراهيم عن على رضى الله عنه قال: لا يصغر 
ألمصحف . 

قلت : وروی عن عمر بن الخطاب رضی الله عنه أنه 
رأی مصحفا صغیرا فی ید رجل . فقال: من کتبه؟ 


قال : أناء فضربه بالدرة» قال: عظموا القرآن. وروی 
عن رس ول الله هة آنه نهى آن يقال : مسيجد أو 

ومن حرمته : ألا يخلط فيه ما لیس منه. 

ومن حرمته: آلا يحلى بالذهب ولا يكتب 
بالذهب فتخلط به زينة الدنيا. روى المخيسرة عن 
إبراهيم: أنه كان يكره أن يحلى المصحف أو يكتب 
بالذهب أو يعلم عند رءوس الآی أو يصغخر وعن آبى 
الدرداء قال: قال رسول الله م : ١‏ إذا زحرفتم 
مساجدکم وحلیتم مصاحقكم فالدبار عليكم ٤‏ وقال 
ابن عباس ورآی مصحفا قد زين بفضة : : ترون به 
الساری» وزينته فى جوفه . 

ومن حرمته : آلا يكتب على الارض ولا على حائط 
كما يفعل بهذه المساجد المحدئة. حد ثا محمد بن 
على الشقيقى عن أبيه عن عبد الله بن المبارك عن 
سفيان عن محمد بن الزبير قال : سمعت عمر بن عبد 
العزيز يبحدث قال : مر رسول الله ية بكتاب فى 
أرض . فقال لشاب من هذيل : ١‏ ما هذا»؟ قال : من 
کتاب الله كتبه يهودى ٠‏ فققال : « لعن الله من فعل 
هذاء لا تضعوا كتاب الله إلا موضعه ) قال محمد بن 
الزبير: رى عمر بن عبد العزيز ابنا له يكتب القران 
على حائط فضربه . 

ومن حرمته : آنه إذا اغتسل بکتابته مستشفيا من 
سقم ألا يصبّه على كناسة» ولا فى موضع نجاسة ولا 
على موضع يوطاً ولكن ناحية من الأرض فى بقعة» لا 
يطؤه الناس» آو يحفر حفيرة فى موضع طاهر حتى 
ينصب من جسده فى تلك الحفيرة ثم يكبسهاء أو فى 
نهر کبیر یختلط بمائه فیجری ۔ 


وسن حرمته : آن یفتتحه کلما ختمه حتی لا یکون 


كهيئة المهجورء ولذلك كان رسول الله هة إذا ختم يقرا 


من أول القرآن قدر حمس آيات» لثلا يكون فى هيئة 


المهجور. وروی ابن عباس قال: جاء رجل فقال : 
يا رسول الله أى العمل أفضل؟ قال: ١‏ عليك بالحال 
المرتحل » قال : وما الحال المرتحل؟ قال : « صاحب 
القرآن بضرب من آوله حتی يبلغ آخره ثم یضرب من 
أرله كلما حل ارتحل ». 

قلت : ويستحب له إذا ختم القران أن يجمع آهله . 
ذکر آبو بکر الأنباری أنبأنا (دريس » حدثنا خحلف » 
حدثنا وكيع عن مسعر عن قتادة : أن أنس بن مالك 
كان إذا ختم القران جمع آهله ودعا. وأخبرنا إدريس 
حدثنا خحلف حدننا جرير عن منصور عن الحكم قال : 
كان مجاهد وعيدة بن أبى أبابة وقوم يعرضون 
المصاحف فإذا أرادوا أن يختموا وجهوا إلينا: 
أحضرونا . فإن الرحمة تنزل عند ختم القران. وأخبرنا 
إدريس حدننا خحلف حدثتا هشيم العوام عن إبراهيم 
عن التیمی قال : من خحتم القران أول النهار صلت عليه 
الملائكة حتى يمسى› ومن ختم أو الليل صلت 
عليه الملاتكة حتى يصبح » قال : فکانوا! يستحبون أن 
يختموا أول الليل وأول النهار... 

قلت : ومن حرمته : آلا يقال : سورة صغبرة» وکره 
أبو العالية أن يقال : سورة صغيرة أو كبيرة» وقال لمن 
سمعه قالها : أنت أصغر منها وأما القرآن فكله عظيم . 
ذکره مکی رحمه الله . 

فلت : وقد روی آبو داود ما یعارض هذا من حدیث 
عمرو بن شعیب عن أبیه عن جده آنه قال: ما من 
المفصل سورة صغيرة ولا كبيرة» ألا قد سمعت رسول 
لله ل يؤم بها الناس فى الصلاة ( فضائل القران / ۳۷ 
(EL‏ ۰ 

( مختصر شعب الإيمان للبيهقى» اختصار 
القزوینی - حققه وکتب حواشیه عبد الله حجاج»/ ۴٣‏ 
- ۳۷ وفضائل القران وآداب التلاوة لاإمام القرطبى - 
تحقیق د. أحمد حجازی السقا/ ٤۲-۴۳۷‏ ). 


انظر: آداب الناس كلهم مع القرآن» ختم القرآن . 


» التعظيم والمنة فى أن أبوى 
اللسبى 5ا فس الحسنة: 
لجلال الدين عبد الرحمن بن أبى يكر اليوط 
المتوفى سنة ١١‏ ۹ه إحدى عشرة وتسعمائة ( كشف 
ETTI‏ ` 
+ التعظيم والملة فى تحقيق قيق «(تؤمنن 
به ولتنضسزنه) [آل عمران:۸۱]: ٠‏ 
للشيخ تقى الدين على بن عبد الكافى السبكى 
الشافعى المتوفى سنة ۷5٠١‏ ست وخحمسين وسبعمائة 
(أوله الحمد لله الذى عظم نبيه ومن علينا به ... إلخ» 
(کشف ۱/ ٤۲۲‏ ). 
التعقفف والكسب: ) 
التعفف والكسب وترك المسألة إلا لضرورة» كلها 
مما حث عليه رسول الله و . 
- كان ية يأمر بالقناعة والتعفف وترك السؤال 
ويحث على الأكل من عمل اليدء ويقول: « لا تزال 
المسألة بأحدكم » حتى يلقى الله وليس فى وجهه مزعة 
لحم ). 
- وکان يقول: « من سأل الاس فى غير فاقة نزلت 
به أو عيال» ولا يطيقهسم» جاء يوم القيامة بوجه ليس 
عليه لحم» ومن فتح باب مسألة من غير فاقة نزلت 
به» فتح الله عليه باب فاقة من حیث لا يحتسبٌ › . 
- وکان یقول : « مسن سأل الناس لیثری به ماله کان 
حُمشوشًا ف وجهه يوم القيامة» ورضفا يأكلة فى 
جهنم » > فمن شاء فلیقل ومن شاء فلیکثر » . 
وسأل العباس»رضى الله عنه رسول الله ل أن 
بستعمله على الصدقةء فقال له رسول اله ا د ما 
كنت لأستعملك على غسالة دنوب التي ٠‏ 
- وکان قول : : ١إ‏ هذا المال حضر حلو فمن 
أحذه بسخَاوة بورك له فيه » ومن آخذه بإشراف نفس 


التحقف والكکسب 


لم ارك له فی وکان کالّذی اکل ولا يشيع » واليدٌ 
العُليا خير من اليد السّمْلى ». 

- وكان يقول لما يفرق الصدقة: « أما والله إن 
احدکم لیخرج بمسآلته من عندی یتأبّطها حتی یکون 
إبطَة نارا» فقال عمر: يا رسول الله فلم تعطها إِيّاه؟ 
قال: فما أصنع»ء يأبون إلا ذلك ويأبى الله لى 
البخا). 

- وكان يقول « إِيّاكم والطّمع فإِنَة الفقر الحاضرٌ ‏ 
رواه الطبراتى فى الأوسط عن جابر. 

- وكان ل يقول ٠:‏ ليس المسكين الذى يطوف 
على التاس فترده اللقمة واللقمتان» والتّمرة والتمرتان › 
ولکن المسکین الذی لا یجد غتی یُغنیه» ولا يفطن له 
فیتصدق علیه» ولا يقوم فيسأل الاس » رواه الإمام 
مالك › وأحمد وأبو داود والتسائى عن أبى هريرة› وهو 
متفق عليه من البخارى ومسلم . 

وجاء رجل من الأنصار إلى رس ول الله یھ یسال 
شیئًا» فقال له رسول الله ل : « أما فى بيتك شىء؟ › 
قال : بلی» حلس تلبس بعضه ونبسط بعضه»› وقعب 
نشرب ونتوضا ونأکل فيه » فقال: « ائتنی بهما » فأتاه 
بهماء فأخذهما رسول الله يو بيده فقال: « من 
یشتری هذین؟ » فقال رجل : آنا أخذهما بدرهم» 
فقال رسول الله : « من يزيد على درهم » مرتین أو 
ثلاڻا : فقال رجل : آنا آخذهما بدرهمين» فأعطاهما 
للأنصاری» وقال : « اد شتر بأحدهما طعاما فانبذه إلى 
أهلك› وأاشتر بالآنحر قدومًُا فأتنی به ٩‏ فأتاه به« فشد 


یسه رسول الله ل ودا ده ثم قال: اذهب 
فاحتطب وبع» ولا أرينك خمسة عشر يومًا » ففعل 
وجاء وقد أصاب عشرة دراهم» فاشترى ببعضها ثوبًاء 
وببعضها طعامًا فقال له رسول الله ية : ١‏ هذا خير لك 
من آن تجىء المسألة نكتة فى وجهك يوم القيامة » إن 
المسألة لا تصلح إلا لثلاث : لذى فقر شديد» أو ذى 


غرم غير ملزوم» أو ذی دم موجع؟ وهو الذى يتحمل 
دية عن قريبه القاتل › ولم يعقل قتل قريبه. 

- وکان يقول: ۵ من نزلت به فاقة فأنزلها بالتاس» 
لم تسد فاقتة» ومن فزلت به فاقة فانزلها بال فيو نشك 
الله له برزق عاجل أو اجل» ومن جاع » و احتاج 
فکتمه الاس » وأفضی به إلى الله تعالى كان حقًا على 
الله أن يفتح له قوت سنة من حلال “( منح المتة / 
14-۲( 

وقد أفرد صاحب كتاب لباب الألباب فصلا فى 
التعفف أورد فيه ما جاء عن التعفف فى ألقران 
الكريم» والسنة المطهرة» والشعر مما ننقله لك فيما 
یلی : 

() القران الكريم 

قال الله عر وجل فى سورة البقرة: # ليس عليك 
داهم ولکن اله بهدی من یشاء وما تفقوا من خير 
فلانفيكمْ وما تنفقون إلا ابتغاء وجه اله وما تنفقوا من 
خير يُوفً إليكم وأنتم لا تظلمون ٭ للفقراء الذين 


حصو فی سبیل الله لا يستطيعون ضربًا فى الأزض 


يحسبهم الجاهل آغنياء من التعفف تعرفهم بسيمامم 
لا يسألون الاس إلحاقًا وما د ن تفقوا من خير فان الله به 


عليج €[ البقرة: ۰۲۷۲ ۲۷۳ ]. 
ومن سورة النساء: % وابتلوا اليتامى حتىّ إذا بلغوا 
النكاح قإن آنستّم منهم رُشد! فادفعوا إلبهم أموالهم ولا 


تأکلُوها إسرافا ودارا آن یکبروا ومن کان خيًا 


فلیستعفف ومن کان فقيرا فلیأکل بالمعروف فإدا 


دفعتّم إليهم أمسوالهُم فأشهدوا عليهم وكفى بالل 
حًا [ النساء: 1“ [. 


(ب) الأأحاديث النبوية : 


- عن عمران بن حصین رضیى الله عنه قال: قال 
رسول الله ي : ١‏ إن الله بحب عبسده المؤمن - المتعفف 


إل 9ا .: 


الققیر آبا العیال ٤‏ رواه ابن ماجه (۲/ )۲۷٤‏ والزيادة 
مله وفی إستاده ضعف. 

- وعن أبى سعيد الخدرى رضى الله عنه قال: 
«أقيلت لاأسأل رسول الله فوجدته بقول: من يتصبر 
بُصره الله ومن یستعفف يعمه الله » ومن بستځن يغنه 
الله قلتٌ: فما أنا بسائلك اليوم ٤‏ جاء هذا الحديث 
بألفاظ مختلفة » رواه أحمد فى المسند (۳/ ٤٤‏ ) وفى 
مؤاضع آخری› ورواه مالك والبخاری ومسلم وأبو داود 
والترمذی والنسائی . انظر الترغیب (۲/ ١٠ء .)١١‏ 


- وعن الزبير بن العوام رضى الله عنه أن رسول 


الله کل قال : ١‏ لآن يأحذ أحدُكم حبلا فيذهب فيأتى ٠‏ 


بحزمَة حطب على ظهره فيبيعها فيكف بها وجهه : 
خير له من أن يسأل الاس » أعطوه أو منعره ». نقله 
المنذری (۲/ ۱۳) ونسبه للبخاری وابن ماجه ونقل 
آخر بمعناه عن أبى هريرة» ونسبه لمالك والبخارى 
ومسلم والترمذى والنسأئی . 

- وعن أبى هريرة رضى الله عنه قال : قال رسول الله 
ب : « يا أبا بكر ما فتح رجل باب مسألة يريد بها كثرة 
إلا زاده أله بها قلة » . 

رواه أحمد فى المسند مطولا بإسناد صحيح ( رقم 
)٤۳١ /۲ ۲‏ ورواه أیضا مختصرا لیس فيه ذکر 
ہی بک بإسناد صحيح كذلك ( رقم ۹٤۱۱‏ 
۲ ۸ ) ونقل السیوطی نجوه( رقم ۷۹٥۰‏ ) ونسبه 
للبيهقى وآشار إلى أنه حديث حسن» ويظهر آنه لم ير 
الإسنادين اللذيْن فى مسند أحمد. وجاء هذا المعنى 
من حدیث ابن عوف وابن عباس وآبى كبشة . انظر 
الترغیب (۲/ ۸ء ۲۰ء ۲۳). 


- وعن إسماعيل الأنصارى عن أبيه عن جده رضى 
الله عنه : « أن رجلا آتی النبی هة فقال : يا رسول الله 
أوصنى وأوجز. فقال : عليك باليأس مما فی آيدى 
الشاس» فإنه الغنى» وإياك والطمع؛ فته الفقر 


f 


) اللحاضر »وصل صلاقك وآنت موڻع: وإيّاك وسا 


بعتذر منه). 


يعلق الشيخ أحمد محمد شاكر محقق الكتاب 
رحمه مه الله على هذا الحديث الشريف بقوله : ) 
إسماعيل الأنصارى : هو إسماعيل بن محمد بن . 
قرشى من بنى زهرة» والحسديث رواه الحاكم فى 
المستدرك ۳۲١ /٤(‏ ) وصححه هو والذهبى» وفى 
هذا نظر لأن راويه عن إسماعيل هو محمد بن أبى 
حميد الأنصارى» وفيه ضعف . ونسبه المنذرى أيضا 
٠۲ /۲(‏ ) للبيیهقی فى الزهد» ونقل نحوه ممختصرا من 
حدیث جابر» ونسبه للطبرانی فى الأوسط › وفى 
المستدرك والترغيب ٠‏ عليك بالإياس. بدل « عليك 
باليأس» . اه 


- أورد الإمام أبو الحسن يحيى بن نجاح رحمه الله 
فی كتاب « سبل الخيرات :٠‏ أن عثمان بن عفان 
رضوان الله علیه آرسل إلى أہی ذر الغفاری رضى الله 
عته بصرة فيها نفقة على يد عبد له» وقال: إن قبلها 
فأنت حر. فأتاه بهاء فلم يقبلها. فقال: اقبلها- 
برحمك اله _ فإن فيها عتقى . فقال: إن كان فيها 
عتقك ففیها رقٌی وأبی أن يقبلها . 

- وروی آبو جعفر الطبری رضی الله عنه فى حديث 
ابی ذر رضی اللہ عنه واسم أبى ذر جندب بن جنادة _ 
قال: ١‏ أوصانی حلیلى هة بسع : أوصانى أن أنظر 
إلى من هو دونى» ولا أنظر إلى من هو فسوقى› 
وأوصانى بحب المساكين» والدَنْوٌ منهم . وأوصانى أن 
لا آسأل آحدا شيئًا-فكان يقع منه السّوط فينزل 
فيأخذه_ وأوصانى أن صل رحمی وإن آدسرت› 
وأوصانی أ ن أقول احق وإن كان مراء وأوصانى أن 
قول : لا حول ولا قو ئة إلا بالل » وأوصانی آن لا آحاف 
فى الله لومة لائم » الحديث رواه أحمد فى المسند 


اساد جید ( ۱١۹ /٩‏ ) ونقله المنذرى (۲/ ۷) 
ونسبه أيضا للطبرانى  .‏ 
(ج) الشعر: 
قال الشاعر: 
لا تحسبن الموت موت اليلى 
وإماالموت سوال الرجال 
کلاهمامسوت» ولک دا 
أش من ذاك لذلل السوال 
وقالأخر: 
قسث السؤال فكان أعظم قيمة 
من كل عارفةة أتت بسؤال 
كن بالسؤال أعر عقد عزيمة ۰ 
وقال محمود الوق : 
ليس يعتاض باذل الوجه فى ال 
سحاجة من بذل وجهه عوضا 
كيف يعتساض من أتال وقد 
وقال‌آخر: 
۰ وأفضل من عطايا السؤوال 
إذالم يأتك المعروف عقوا 
فده قفى الكّره عنه مال 
وكيف يل ذو أدب نول 


إذا كان الوال يذل وجسه 


وإلحساح فلا كان سوال 
وقال آخر: 
بخلت وليس البخل من سجية 
لموت الفتى خير من الموت للفتى 
وآلموت خير من سوال بخيل 
لعمرك ماشىءلوجهك قيمة ٠‏ 
فلاتلق مخلوقابوجه ذليل 
ولا تسالن من كان يسأل مرة ۰ 
امقر خير من سوال سول 
وقال حر : 
أقسمٌ باش لرضخ الشوى 
وشرب ماء القَلّب المالحه 
أعژللإسان من حرصه 
ومن سسؤال الأوجه الكالحه 


فاستشعر الصبر تعش ذا غنى 
م ا لے ۳ ا # 


وقال ار : 
ولا آری حسٹ اما لیس بسالحسن 


لا أبتدى بسؤال باحلً أبدا 

لوشاء قبل سؤاله لأكرمنى 
دل السؤال وبذل الورجه ما اجتمعا 

إلا أضرابماءالوجهوالبدن 


التعقمف والکسب 


الم 2 س ) 


وقال أنحر: 
ما عاض باذل وجهه بسؤاله 
نيلا»ء ولو نال الغنى بىسۋال 
ودا ؤال ج ااشوال وزنشه 


رجح السؤال رحق كل نوال 


وإذا افتقرت ليذل وجهك سالا 


فابتلهللمتگسرم المفضال 


إن الكريم إذا حباك نله 


أعطاكه سلابغير مطسال 


وقال اخر: 


ر ر 
ومن المسروءة قير حمسال 


أعطاك قبل س اسه 


فكفاك مك وة ال وال 


وقال أخر: 
وسسالة اليم عليك عار 
ودل حين تسالے ناء 
وذو الحسب الكريم تراه سلا 
طليق الوجهليس له التسواء 
قال ار 
ماء دی اجك عن بمفل التي ال 


لیس شىء من نسسسوال تبتغى [ 
قيمةللوجه من ذل الشؤال 
( لباب الآداب / ۳۰۳۔۸١۳‏ ). 
( منح اينه فى التلبس بالسنة للإمام عبد الوهاب 


التعلسم 


الشعرانی / ۱۲۲ ٤١۲٠ء‏ ولباب الأداب لامير أسامة 


ابن منقد ‏ تحقیق أحمدمحمدشاکر/ ٠١۳‏ 
۳*۸( 
التعلم: 
عنى العلماء المسلمول ر بعملية التعلم والتعليم عناية 


بالغةء فأفردوا لها المصنفات النفيسة التى يزحر بها 
الصغرء وأن يبدأ بتعلم كتاب الله وسنة رسوله کل كما 
أن التصتيف فيه يجب أن يتضمن مقاصده وشروطه 
وکیفیته. ` 


يقول صاحب كشف الظنون عن المقصود من العلم 
والتعليم والتعلم : 

ثم إن المقصود من العلم والتعليم والتعلم معرفة الله 
سبحانه وتعالى وهى غاية الغايات ورأس أنواع 
السعادات ويعبر عنها بعلم اليقين الذى يخصه 
الصوفية أولو الكرامات وهر الكمال المطلوب من 
العلم الشابت بالأدلةء وإياك آيها المتعلم أن يكون 
شغلك من العلم أن تجعله صنعة غلبت على قلبك 
حتی قضیت نحبك بتکراره عند النرع» كما یحکی أن 
أبا طاهر الزيادى كان يكرر مسألة ضمان الدرك حالة 
تزعه بل ينبغى لك أن تتخذه سبيلا إلى النجاة . 

ذكر إحراق الكتب وإعدامها: ومن أجل ذلك نقل 
عن بعض المشايخ أنهم أحرقوا كتبهم . منهم العارف 
بالله سبحانه وتعالی أحمد ابن أبى الحوارى فإته كما 
ذكره أبو نعيم فى الحلية أنه لما فرغ من التعلم جلس 
للناس فخطر بقلبه يوما حاطر من قبل الحق فحمل 
كتبه إلى شط الفرات فجلس يبكى ساعة ثم قال نعم 
الدليل كنت لى على ريى ولكن لما ظفرت بالمدلول 
الاشتغال بالدليل محال فغسل كتبه . وذكر ابن الملقن فى 
ترجمته من طبقات الأولیاء ما نصهء وقد روی نحو هذا عن 
سفيان الشورى أنه أوصى بدفن كتبه وكان ندم على أشياء 
كتبها عن الضعفاء وقال ابن عساكر فى الكنى من التاريخ 
إن أبا عمرو بن العلاء كان أعلم الشاس بالقران والعربية 
وكانت دفاتره ملء بيت إلى السقف ثم تنسك وأحرقها. 


التحعلم 


فائدة: ذكرها البقاعى فى حاشيته على شرح الألفية 


للزین العراقی وهی آنه قال سألت شیخنا يعنى ابن 
حجر العسقلانی عما فعل داود الطائى وأمثاله من 
إعدام کتبهم ما سببه فقال : لم یکونوا یرون آنه يجوز 
لأحد روايتها لا بالإجازة ولا بالوجادة بل يرون أنه إذا 
رواها أحد بالوجادة يضعف فرأوا أن مفسدة إتلافها 
أحف من مفسدة تضعيف بسببهم . تھی . 

أقول : وج وابه لتر إلى فن الح يث رمم لا بن 
جوابا عن إعدام ابن أبى الحوارى وأمثاله لان الأول 
يسيب ضعف الإسناد والثائى يسبب الزهد والتبتل إلى 
الله سبحانه وتعالى ولحل الجواب عن إعدامهم أنه إن 
أخرجه عن ملكه بالهبة والبيع ونحوه لا تنحسم مادة 
العلاقة القلبية بالكلية ولا يأمن من أن يخطر بباله 
الرجوع إليه ويحتاح فى صدره النظر والمطالعة فى 
وقت ما وذلك مشغلة بما سوى الله سبحانه وتعاألى 
(کشف ۱/ ۵۲ 5۳). 

أما عن التعلم فى الصغخر فمن أمثلته ما أورده ابن 
عبد البر فى كتابة النفيس« جامع بيان العلم وفضله » 
حيث أفرد بابًا فى التعلم فى الصغر والحض عليه جاء 
فيه ما يلى بعد حذف بعض الأسانيد: 

عن مكحول عن أبى آمامة الباهلى قال قال رسول الله 
ية ١‏ أيما ناش نشا فى طلب العلم والعبادة حتى 
بكبر وهو على ذلك كتب الله له أجر سبعين صديقا ) 
رواه الطبرائى فى معجمه الكبير . 

وعن آبى هريرة آن رسول الله اة قال : « من تعلم 
العلم وهو شأب كان كوشم فى حجر» ومن تعلم 
العلم بعد ما يدخحل فى السن كان كالكاتب على ظهر 
ألمأء)» . 

حدثنا بو سلیمان البخاری قال حدثنا شيخ من آهل 
البضرة عن معبد عن الحسن قال طلب الحديث فى 
الصغر كالنقش فى الحجر. 

حدثنا الأعمش عن إبراهيم عن علقمة قال أما ما 
حفظت وآنا شاب فكأنى أنظر إليه فى قرطاس أو ورقة . 


حدثنا محمد بن أبان قال قال : اللحسن بن على 
لبنيه ولىنى أخحيه تعلموا العلم فإنكم إن تكونوا ضغار 
قوم تکونوا کبارهم غدا فمن لم یحفظ فلیکتب . 
حدثنا ابن نمير عن الأعمش قال : قال لى إبراهيم 
وأنا شاب فى فريضة احفظ هذه لعلك أن تسأل عتها. 
حدثنا محمد بن عبید الله بن نمیر حدثنی آیی عن 
الأعمش قال قال لى إبراهيم وآنا غلام فى فريضة 
احفظ هذه لعلك د تسل عنها . 
حدثناعمارة بن غزية عن عثمان بن عروة عن أبيه 
عروة بن الزبير أنه كان يقول لبنيه ٠‏ يابنى أنا أزهد 
الناس فى عالم هله فهلموا إلى فتعلّموا منى فإنكم 
ن أن تکونوا کبار قوم . إنی کنت صغیرا لا ینظر 
إل فلما آدركت من السن ما أدركت جعل الاس 
یسألوننی وما شیء اشد على امری من أن يُسأل عن 
شیء من آمر دینه فیجهله» آنشدنی هارون بن موسی 
قال آنشدنا إسماعيل بن القاسم قال أنشدنا أبن 
الآنباری قال آنشدنی آبی فی آبیات ذکرها : 
فهبنی عدذرت الفتى جا هالا 
فما العذر فيه إذا المرء شاا 
وکان يقال من أدب ابله صغیرا آقرت به عینه کبیراء 
رلابن اغبس فی آبیات له : 
برأسه الشيب وماأشنعمه 
ولغیره : ) 
رأيت العلم لم يكن انته ابا 
ولم يقسم على مدد السنيسن 
ولو أن السنين تقاسمتسه 
حو الآباء أنصبة البليسن 
وقال آخر: 
يقسوم من ميل الغلام المؤدب 
ولا ينفع التأاديب والراس شيب 
وقال أمية بن أبى الصلت : 
إن الففلام مطيع من يؤدبه 
ولا يطيعسك کهل حین يکتهل 


التعلسم 


وقال آحر: 
إن الفلام مطيع من يسودبه 
ولا يطيعك ذو شنب اديب 
وقال سابق البربری رحمه الله : 
قد ينفع الأدب الأحداث فى مهل 
وليس ينتفع عند الكثرة الأدب 
إن الغصون إذافومتهااعتدلت 
ولن تلين إذا ق ومتّها الحشّب 
وقال محمد بن مناذر: 
وإذا مسا يبس الود على 
أود لم يستقم م هه الأود 


ويقال فى المثل فى مشل هذا : إنما يطبع الطين إذا 
كان رطبا. وقد أخذه منصور فى غير هذا المعنى 
فقال : 
ولم تدم قط حال 
ف اطبع وطينك رطب 
ومما ينشد لخلف الأحمر 
خحيیرما ورث الس رجال بنيهم 
أدب صالح وحسن ناء 
هو حير من الدنسانير والأوراق 
فى يسوم شساةة أو رن اء 
تلك تفنى والدين والأدب ال 
سصالح لا يفنيان حتى اللقاء 
كنت ي ومانىد فى الكبراء 
وإذا ما أضعت نقسك الف 
ست كبيرافى زمرة الفوغاء 
ليس عطف القضيب إن كان رط 
با وإذا کان يابسابسواء 
هكذا أنشدها غير واحد لخلف الأحمر. وأنشدها 
الخشنى رحمه أله لإبراهيم بن داود البغدادى فى 


قصيدة له مطولة يوصى فيها ابنه أولها : 
يابنى اقترب من الفقهياء 
وتعلم تكن من العل اء 
( جامع بيان العلم وفضله / ۸۲- .)۸٤‏ 
وقال الإمام الشافعى رحمه الله : 
اصبر على مر الجا من معلّم 
فإن رس وب العلم ف ىلق راق 
وت میق رال سا 
ون فاه العا وقت فا 
فكب ر عليه أريالوفضاته 
وذات الفتى -والثه بالعلم والتقى 
إذالم يكونا لا اعتبسار لسذاته 
( ديوان الشافعى / C3‏ 
وکان يقال : من أدب ولده رغم أنف عدوه. حدثنا 
ابن علية عن أبن عون عن محمد قال : كانوا يقولون 
أکرم ولدك وأحسر آديه. ٠‏ 
قال بو بکر وحدثنا عیسی بن يونس عن الأوزاعی 
عن یحیی بن آبی کثیر قال : قال سلیمان بن داود لابنه 
من أراد آن يغيظ عدؤه فلا يرفع العصاعن ولسده. 
وأنشدنی آحمد بن محمد بن هاشم قال: أنشدنى 
على بن عمر بن موسى القاضى فال أنشدنا أبو 
الحسين محمد بن عبيد الله المقرى قال وأنشدنا أبو 
عبید الله نفطو يه لنفسه رحمه الله : 
آرانی آنسی ما تعلمت فى الكبر 
ولست بناس ما تعلمت فى الصقَّر 
وما العلم إلا بالتعلم فى الصْبا 
وما الحلم إلا بالتحلم فى الكيسر 
ولو فلق القلب المعلّم فى الصبا . 
لألفى فيه العلمكالنقش فى الحجر 


ہے 


التعلسم 


ومسا العلم بحسد الشيب إلا تعسف 
إذا كل قلب المرء والسمع والبصر 
وساالمرء إلا اثنان عق ومنطق 
فمن فاته هذاوهلافققد دمر 
وقال آخحر: 
إذاماالمرء يولدليييا 
فليس بنسافع قسدم الولادة 
وقال خر : 
إن اليمادائنة لا تقصس ب ' 
ربالفتى المرزوق ذهنا 
لک کی عقا 
فيفشوق أكبر منه سنا 
حدتنا يوسف بن يعقوت بن المأجشون قال قال لنا 
ابن شهاب ونحن نسأله لا تحقروا أنفسكم لحداثشة 
أسنانكم فإن عمر بن الخطاب كان إذا نزل به الأمر 
المعضل دعا الفتيان فاستشارهم يتبع حدة عقولهم . 
وقال الحلوانى وحدننا يزيد بن هارون قال حدتنا 
جریر بن حازم قال سمعت یعلی بن حکیم یحدث عن 
عكرمة عن ابن عباس قال لما قبض رسول الله ب وأنا 
شاب قلت لشاب من الأنصار يا فلان هلم فلنسآل 
أصحاب رسول الله به ولنتعلم منهم فإنهم کثیر» قال 
العجب لك يا ابن عباس أترى الناس يحتاجون إليك 
وفی الارض من تری من أصحاب رسول الله َة قال 
فتركت ذلك وآقبلت على المسآلة وتسم أصحاب 
رسول اله هة فإن كنت لآتى الرجل فى الحمديث 
یبلغنی أنه سمعه من رسول الله َة فأجده قائلڈ رمن 
القيلولة) فأتوسد ردائى على بابه تسقى الريح على 
وجھی حتی یخرج فإذا حرج قال یا ابن عم رسول الله 
صلى الله عليه واله وسلم مالك؟ فأقول: بلغنى 
حديث عنك أنك تحدثه عن رسول اه کل فأحببت أن 
أسمعه منك» قال فيقول فهلا بعشت إلى حتى اتيك › 
فأقول آنا أحق أن اتيك فكان الرجل بعد ذلك يرانى وقد 


ذهب آصحاب رسول الله ية واحتاج الناس إلى فيقول 
كنت آعقل منى ... وعن الأحنف ين قيس عن عمر 
رضی الله عنه قال : تفقَهوا قبل آن تسودوا ... 
حدثنا وکیع عن ابن عون عن ابن سیرین قال قال 
عمر: تفقهوا قبل أن تَسودوا... قال أبو بكر: وحدثا 
أبو معاوية عن الأعمش عن شقيق عن عبد الله قال : 
تعلموا فإن آحدکم لا يدرى متى يخيل إليه 
عبد الملك بن عبد العزيز بن أبى سلمة الماجشون 
قال أتيت المنذر بن عبد لله الحزامى وأنا حديث السن 
فلما تحدثت اهتز إل على غیری لما رأى فى بعض 
الفصاحة فقال لى من أنت؟ فقلت له عبد الملك بن 
عبد العزيز بن بى سلمة» فقال اطلب العلم قإن معك 
حذاءك وسقاءك . وذکر ابن وهب عن موسى بن على 
عن أبيه أن لقمان الحكيم قال لابنه : يا نبى ابتغ العلم 
صغيرا فإن ابتغاء العلم يشق على الكبير» قال آبو عمر 
أنشدنى غير واحد لصالح بن عبد القدوس فى شعر 
له : 
وإن من أده فى الصا 
كالعود يسقى الماء فى غسرسه 
بعد الذى أبصرت من يسه 
والشيخح لايتشرك أحلاقه ‏ ا .ا 
حتی پواری فی ٹثشری رمه 
إذاارعسوى عادإلى جهله ٠‏ 
كذى الضناعادإلى نكسه 
( جامع بيان العلم وفضله / ۸۵ء .)۸٦‏ 
وعن فضيلة التعلم يقول صاحب مفتاح السعادة؛ 
آما الكتاب - فقوله تعالى : $ فلولا نفر من كل فرقة منهم 
طائفة ليتفقهوا فى الدين € [ التوبة: ]١١١‏ وقوله تعالى : 
فاسألوا آهل الذكر إن كنتم لا تعملمون 4 [الأنيياء: ۷]. 
وأما الأحبار - فقوله ل : « من سلك طريقًا يطلب فيه 
علمًا» سلك الله به طريقًا إلى الجنة» . 


قالت المؤلفة : ورد هذا الحديث فى الجامع الصغير 
۱۸١ 1۷۹ /۲(‏ ) بلغظ : « من سلك طريقًا یلتمس فيه 
علا سهل اله طريقا إلى الجنة * رواه الترصذى عن آبى 


شربرة . . حدذیت حسن , 
وقال 5 : « إن المسلائكة لتضع أجنحتها طالب العلم 
رضاء بما يصنع ٩‏ . 


قالت المؤلفة : ورد هذا الحديث فى الجامع الصغير 
۸7 ) بلقظ : إن الملائكة لتضع أجنحتها لطالب 
العلم رضا بما يطلب » رواء الطيالسى عن صفوان بن 

وقال 4ة : ١‏ اطلبوا العلم ولو بالصين » ورد فى الجامع 
الصغير ٤٤ /١(‏ ) بزيادة « فإن طلب العلم فريضة على كل 
مسلم ٠‏ للعقيلى فى الضعضاء» ولابن عدى فى الكاملء 
وللبيهقى فى شعب الريمان» ولابن عبد الير فى العلم عن 

وقال 4 : من جاءه ملك الموت وهو يطلب العلم 
ليحيى به الإسلام » فبينه وبين الأنبياء فى الجنة درجة 
وأحدة) . 

قالت المؤلغة : لم يرد هذا الحديث فى الجامع الصغير 
ولكنه ورد فى الجامع الأزهر بلقظ : « من جاءه أجله وهو 
يطلب العلم لقى اله ولم يكن بينه وبين النبيين إلا درجة 
النبوة » رواه الطبرانى فى الأوسط عن ابن عباس وفيه محمد 
ابن الجعد متروك ( الجامع الأزهر ۲/ 1۹۹ ورقة آ) . 

قال صاحب مفتاح السعادة: وآما الآثار فقد قال ابن 
عباس » رضى الله عنهما: ذللت طالب مطلوياء وقال آبو 
الدرداء» رضى الله عنه: لأن أتعلم مسألة أحب إلى من 
قيام ليلة» وقال أيضا : العالم والمتعلم شريكان فى الخيرء 
وسائر الناس همح لا حير فيهم . 

وقال أيضا : کن عالما آو متعلما أو مستممًا ولا تكن 
الرابع فتهلك . 

قال الشافعى رحمه الله : طلب العلم أفقضل من النافلة . 

وقال ابن عبد الحكيم: كنت عند مالك› اقرا عليه 
العلمء فدخل وقت الهر› فجمعت الکتب لأصل“ 
فقال : يا هذاء ما الذى قمت إليه بأفضل مما كنت فيه إذا 
صت النْية . ( مفتاح السعادة / 1( 


وهكذا كان المصنقون المسلمون يغدون تغل کشاب 
الله وسنة نه ب فى المقام الأول من عملية التعلّمء 
وقد أفرد له الإمام القرطبى فصلا فى كابه الموسوم 
بمضائل القران جاء فيه ما يلى تحت عنوان «كيفية 
التعلم والفقه لكتاب الله تعالى وسنة نبيه بيك وما جاء 
أنه سهل على من تقدّم العمل به دون حقظه : 

ذکر أبو عمر الدانى فی کتساب الییان له بإسناده عن 
عثمان وابن مسعود وأبی : أن رسول الله کي کان يقرئهم 
العشر فلا يجاوزها إلى عشر آخرى حتى يتعلموا ما 
فيها من العلم» فيعلمنا القران والعلم جميعا. وذكر 
عبد الرزاق عن معمر عن عطاء بن السائب عن أبى 
عبد الرحمن المسمى قال : كنا إذا تعلمنا عشر ايات 
من القران لم نتعلم العشر التى بعدهاحتى نعرف 
حلالها وحرامها وأمرها ونهيها. وفى موطا مالك : آنه 
بلغه آن عبد الله بن عمر مكث على سورة البقرة ثمانى 

وذکر آبو بکر آحمد بن على بن ثابت الحافظ فى 
كتابه المسمى فى ذكر أسماء من روى عن مالك : عن 
مرداس بن محمد بن بلال الأشعرى قال : حدثنا مالك 
عن نافع عن ابن عمر قال : تعلم عمر البقرة فى اثنتى 
عشرة سنة» فلما ختمها نحر جزورا. وذكر أبو بكر 
الأنباری: حدثنی محمد بن شهربان حدئنا حسین بن 
الأسود حدثنا عبد الله بن موسى عن زياد بن أبى مسلم 
آبی عمرو عن زیاد بن مخراق قال : قال عبد الله بن 
مسعود: إنا يصعب علينا حفظ ألفاظ القرآان ويسهل 
علينا العمل بهء وإن من بعدنا يسهل عليهم حفظ 
ألفاظ القران » ويصعب عليهم العمل به. 

حدٹنا إبراهیم بن موسی حدٹنا یوسف بن موسی 
حد نا الفضل بن دكين حدثنا إسماعيل بن إبراهيم بن 
المهاجر عن أيه عن مجاهد عن ابن عمر قال : کان 
الفاضل من أصحاب رسول الله َة فى صدر هذه الاأمة 
لا يحفظ من القرآن إلا السورة أو نحوهاء ورزقوا العمل 
بالقران» وإن آخر هذه الأمة يقرءون القرآن منهم الصبى 


والأعمى ولا يرزقون العمل به . حدثنى حسن بن عي _ 


حساد المقرئ قال سمعت خلف بن هشام البزاري 
يقول : ما أظن القران إلا عارية فى أيدينأء وذلك آنا 
روينا أن عمر بن الخطاب حفظ البقرة فى بضع عشرة 
ستة ¢ فلما حقظها نحر جزورا شکما لله وإن الغلام 
فی دھرنا هذا یجلس بین ی دی فیقراً ثلث القران لا 
يسقط سنه حرفاء فما أحسب القران إلا عارية فى 
أيديتا . 

وقال أهل العلم بالحديث : لا پنبغی اط الب 
الحديث أن يقتصر على سماع الحديث وكتبه : دون 
بطائل» وليكن تحفظه للحديث على الشدريج قليلا 
فليلا مع الليالى والأيام. ومن ورد عته ذلك من 
حفاظ الحديث شعبة وابن علية ومعمرء قال معمر: 
سمعت الزهرى يقول : من طلب العلم جملةء شاه 
جملة وإنما يدرك العلم حديشا وحديثين واه أعلم . 
وقال معاذ بن جيل : اعلموا ما شتم أن تعلمواء فلن 


وروی عن الى َة مثل قول معاذ من رواية عاد بن 
عبد الصمد» وفيه زيادة: أن العلماء همتهم الدراية 
وأن السفهاء همتهم الرواية . وروى موقوفا وهو أولى من 
رواية من رواه مرفوعا» وعباد بن عبد الصمد ليس ممن 
یحتج به ( فضائل القرآان / ٠١ ۵٤‏ ). 

( كشف الظنون لحاجى خليفة ۱/ ٥٣ »٥۲‏ وجامح 
بيان العلم وفضله لابن عبد البر / ۸٦-۸۲‏ وديوان 
الشافعی ‏ تحقیق د . محمد عبد المنعم خحفاجى/ ٤١‏ » 
وفضائل القران واداب التلاوة لاحمام القرطبى - تحقيق 
د. أحمد حجازی السَّمَا / ٤د‏ ۵ ومقتاح السعادة 
ومصباح السيادة لطاشکبری زادہ ۱/ ١١‏ ۱۲ 
والجامع الصغير فى أحاديث البشير النذير للحافظ 
السیوطی ۱/ ۱۸١ ۱۷۹ /۲ ۰۸٦ ۰٤٤‏ والجامع 
الأزهر فى حديث النبى الأنور للحافظ المناوى ۲/ 
4 ورقة أ) . 

انظر آداب التعلم» طالب العلم » اللؤلؤ النظيم فى 
روم التعلم والتعليم . 


اسند ا کک 
حدث خط فنى بالنسبة للصورة فى مادة « التسليم من الصلاة ١‏ فى 
صفحة ٠٤١‏ فقد ظهرت معكوسة بحيث صار اليمين يسارا فترجو المعذرة . 


وأو لے مادم : 


س أا التعلم والإعلام فى رمى السهام 
د أعان الله على إتمامه 


=. Aa mM Mm Mm E mH gM ا‎ e یلایس ب‎ 


تم بحمد الله وحسن توفیقه 
المحلسسد التاسع 
من الموسوعة الذهبية للعلوم الإسلامية. 
ویلیه إن شاء الله تعالی 
المحلد العاشر 


CCC ا ا ا‎ u i 


تل ی 


داراغدالعرن چ 


تجليد هده الموسوعة بهذا الشكل ملك خاص: 
لدار الخد العربى وحقوق إعادة الطبع والتجليد بهذه الصورة من حقوق ملكية الدار 


ولا يجوز الطبع والتجليد إلا بإذن الدار وموافقتها قانونا 


0576823 
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